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Abstract 

 
This article presents the Islam rehabilitation process carried by middle class and lower-

middle class Thai Muslim women, and issues of and thoughts on woman activity. There are many 
movements mainly focusing Islam rehabilitation with main thoughts covering reviving 
fundamentalism camping, modern Islam, Islamic reformation. Traditional Islamic thought is the 
mainstream of Thai Muslim society. 

There are discussions on thought influence and its application to urban middle-class 
Muslim new generations’ daily life to call for self-discipline and rehabilitate society based on 
“Islam”. This is in the trace of returning to friendly Muslim life as in the part by attempting to 
reduce, be independent from and avoid different living, specifically following modern living. 
However, Islamic movement in Thai society reflects a composite picture of co-existence of praising 
“Islamic” thoughts and modern-thought based living under facing, negotiating and selecting for the 
purpose of application and thought response.  
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ทบทวนกระบวนการฟ้ืนฟูอิสลามของผู้หญิงมุสลมิในสังคมไทย 
 
อัมพร    หมัดเด็ม* 
*อาจารย์ประจําสาขาวฒันธรรมศึกษา สํานักวิชาศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลยัวลัยลักษณ์ นครศรีธรรมราช 
 

บทคัดย่อ  
บทความนี้นําเสนอเร่ืองราวของกระบวนการฟื้นฟูอิสลามของผู้หญิงมุสลิมในสังคมไทยที่เกิดข้ึนในหมู่ชนชั้น

กลางและชนชั้นกลางระดับล่าง รวมทั้งประเด็นและแนวคิดในการทํางานเร่ืองผู้หญิง กลุ่มที่ประกาศการทํางานอิสลาม
มีมากมายซ่ึงอยู่ภายใต้กระแสการฟื้นฟูอิสลามหลักๆ ได้แก่ แนวคิดค่ายหวนคืนสู่มูลฐาน แนวคิดอิสลามสมัยใหม่ และ
แนวคิดปฏิรูปอิสลาม โดยอิสลามจารีตหรือสายประเพณีนิยมเป็นรากฐานเดิมของมุสลิมในสังคมไทย   

ในบทอภิปรายกล่าวถึงอิทธิพลทางความคิดและแนะนําวิธีการใช้ชีวิตต่อมุสลิมรุ่นใหม่ในสังคมเมืองและชน
ชั้นกลาง การเรียกร้องเพื่อขัดเกลาตนเองและฟื้นฟูสังคมตามรูปแบบ “อิสลาม” จึงอยู่ในร่องรอยของการหวนกลับคืน
สู่วิถีแห่งกัลยาณชนมุสลิมในอดีต โดยพยายามลดทอน เป็นอิสระ และหลีกเลี่ยงการใช้ชีวิตที่ต่างไปจากยุคแห่ง
กัลยาณชน โดยเฉพาะความคิดตามแบบอย่างของสังคมสมัยใหม่ แต่กระนั้น กระบวนการฟื้นฟูอิสลามในสังคมไทย
เสนอให้เห็นภาพซ้อนของการดํารงอยู่ระหว่างการเชิดชูแนวคิด “อิสลาม” กับชีวิตที่อิงแอบอย่างสนิทแนบแน่นกับ
ความเป็นสมัยใหม่ ภายใต้การเผชิญหน้า การต่อรอง การเลือกเฟ้นเพื่อนํามาปรับใช้ และตอบโต้ทางความคิด  
 
คําสําคัญ: ผู้หญิงมุสลิม สังคมไทย กระบวนการฟื้นฟูอิสลาม 
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บทนํา 
บทความนี้ ฉันพยายามทําความเข้าใจเพื่อ

ปะติดปะต่อที่มา และมุมมองที่เก่ียวข้องกับผู้หญิงมุสลิม
ที่มีการแต่งกายคล้ายคลึงกับผู้หญิงในทุกภาพข้างต้น ฉัน
เห็นว่าพลวัตสังคมมุสลิมในเมืองไทยมีมาอย่างต่อเนื่อง 
เร่ิมตั้งแต่การเข้ามาของมุสลิมในฐานะพ่อค้าวาณิชย์ สู่
การทํางานในฐานะข้าราชบริพาร จนกระทั่งเร่ืองเล่าของ
มุสลิมที่ห่างไกลจากศูนย์กลางอํานาจรัฐราชการที่มิได้ถูก
บันทึกเร่ืองราวไว้มากมายนัก มาจนกระทั่งเกิดการจัดตั้ง
สถาบันศาสนาอิสลามซ่ึงทํางานใกล้ชิดและได้รับการ
สนับสนุนจากรัฐไทย มีการรวมกลุ่มของปัญญาชน นิสิต
นักศึกษาทั้งในสถาบันการศึกษา และการจัดตั้งในรูป
องค์กรเอกชนทั้งที่จดทะเบียนกับรัฐและเป็นกลุ่มอิสระที่
ไม่ได้ ข้ึนทะเบียนอย่างเป็นทางการ  ในบรรดากลุ่ม 
องค์กร และสถาบันเหล่านี้มีการทํางานหลายประเด็นที่
เก่ียวข้องกับอิสลามและมุสลิม เช่น สิทธิและกฎหมาย 
การแพทย์และสาธารณสุข เศรษฐกิจและการธนาคาร 
สื่อสารมวลชน การศึกษา เยาวชนและผู้หญิง  แทบทุก
กลุ่ม/องค์กรมีนักวิชาการและนักการศาสนาที่มีความรู้
และได้รับการศึกษาทั้งในประเทศและต่างประเทศรวมถึง
โลกมุสลิม มีการประสานงานร่วมกันในการทํางาน
อิสลามและขัดแย้งกันทั้งด้านแนวคิดการทํางานและ
รายละเอียดของการตีความหลักการศาสนาจนแตก
ออกเป็นสํานักและกลุ่มย่อย  

ด้วยความที่งานชิ้นนี้ ฉันมุ่งสนใจชีวิตของผู้หญิง
ในฐานะกลุ่มที่เคลื่อนไหว มีตัวตน และความรู้สึก ใน
ท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงตามข้อมูลที่สามารถเข้าถึง
ได้มากกว่าย้อนรอยมองอดีต ภาพที่เสนอในงานจึงไม่
ปรากฏรายละเอียดเชิงประวัติศาสตร์การเมือง  ฉันสนใจ
ศึกษาเฉพาะมุสลิมที่นับถืออิสลามตามแนวทางซุนนีซ่ึง
เป็นประชากรมุสลิมส่วนใหญ่ของประเทศไทย สําหรับผู้
ที่นับถือแนวทางชีอะห์มีจํานวนน้อยกว่ามาก แต่กระนั้น
ก็ไม่มีกลุ่มใดเคยสํารวจจํานวนประชากรของพวกเขา ทั้ง
เกิดความบาดหมางระหว่างสองแนวทางในการทํางาน
อิสลาม จนกระทั่งมุสลิมซุนนีบางกลุ่มเห็นว่าผู้ที่นับถือ
ตามแนวทางชีอะห์ไม่ใช่มุสลิม เกิดการโต้แย้งทั้งในรูป
ของการเผชิญหน้าซ่ึงกันและกันและผ่านสื่อสาธารณะ 
เช่นจัดโต้วาทีระหว่างผู้นําศาสนาของทั้งสองแนวทาง

และการโจมตีแนวคิดของแต่ละฝ่ายผ่านเวปบอร์ด
สนทนาในอินเตอร์เน็ท   

นอกจากศึกษาเฉพาะกลุ่มซุนนีแล้ว  ฉันเห็นว่า
มุสลิมสายปฏิรูปที่เรียกร้องการกลับคืนสู่อิสลามที่บริสทุธิ ์
(Puritanical Reformism) มีบทบาทเด่นชัดในการ
เรียกร้องอิสลามมากกว่า มุสลิมสายประเพณีนิยม 
(Traditional Syncretism) โดยเฉพาะอย่างยิ่งเม่ือ
เชื่อมโยงการเคลื่อนไหวอิสลามในมิติทางการเมือง 
เศรษฐกิจ และการศึกษา เข้ากับมโนทัศน์ประชาชาติ
อิสลาม (Islamic Ummah) นักการศาสนาและนัก
เคลื่อนไหวมีบทบาทอย่างมากในการปฎิรูปสังคมมุสลิม 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในยุคล่าอาณานิคมและหลังอาณา
นิคม อุดมการณ์รวมอิสลาม (Pan-Islamism) ที่ถูกเสนอ
โดยญามาลุดดีน อัล อัฟฆอนี (Jamaluddinal-Afghani, 
1838-1897) (Landau 1994, 13-21) ซ่ึงมุสลิมสาย
ปฏิรูปในเมืองไทยเองยอมรับเอาอุดมการณ์เหล่านี้เข้ามา
ใช้ในการปลุกกระแสการเรียกร้องอิสลามด้วยเช่นกัน  
แต่ทั้งนี้มิได้หมายความว่ามุสลิมสายปฏิรูปในเมืองไทย
หรือเป็นที่รู้จักกันและถูกเรียกอย่างไม่เป็นทางการว่า
คณะใหม่ทั้งหมดมีแนวคิดทางการเมือง  

 แม้ประเด็นสําคัญของงานคือการอภิปรายถึง
ขบวนการเรียกร้องสู่อิสลามของผู้หญิงมุสลิมในเมืองไทย 
แต่การก่อเกิดขบวนการผู้หญิงสัมพันธ์อย่างแนบแน่นกับ
กระบวนการฟื้นฟูอิสลามในเมืองไทยซ่ึงเชื่อมโยงกับ
เหตุการณ์ในระดับสากล  ฉะนั้น ฉันจึงพยายามมองการ
ปะทะสังสรรค์ที่เกิดข้ึนในท่ามกลางความเปลี่ยนแปลง
ของสังคมมุสลิมจากองค์ประกอบต่อไปนี้ 

หนึ่ง การเปลี่ยนเข้าสู่สังคมและรัฐประชาชาติ
สมัยใหม่ของไทยอันเป็นผลกระทบจากภายนอกซ่ึงมีผล
อย่างมากต่อท่าทีในการดํารงสถานะมุสลิมในรัฐที่มุสลิม
เป็นชนกลุ่มน้อย เกิดระบบทางโลก (Secular) และ
เหตุผลทางโลก รวมถึงวัฒนธรรมทางโลก เช่น ความเป็น
ปัจเจกชน ซ่ึงถูกมองโดยกลุ่มนิยมแนวทางอิสลาม 
(Islamist) ว่าเป็นระบบที่ตรงกันข้ามกับอิสลามที่ผนวก
เอารัฐหรือการเมือง/การปกครอง วัฒนธรรม และความ
เป็นประชาคมกับศาสนาเข้าด้วยกัน    

สอง การแผ่ขยายของแนวคิดปฏิรูปอิสลาม ซ่ึง
เป็นพัฒนาการทางความคิดของแนวทางการเมืองแบบ
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อิสลาม (Political Islam) ที่เกิดข้ึนในช่วงหลังอาณา
นิคมของหลายประเทศรวมถึงการต่อต้านวัฒนธรรมของ
จักรวรรดินิยม ประกอบกับอิทธิพลทางความคิดในเร่ือง
การกลับคืนสู่รากเหง้าอิสลามหรืออิสลามที่บริสุทธิ์ ความ
เปลี่ยนแปลงคร้ังใหญ่นี้มีผลต่อมุมมองในการเผชิญกับ
โลกสมัยใหม่ของมุสลิมในส่วนต่างๆ ของโลก รวมถึง
เมืองไทย 

สาม การดํ ารงความเป็นผู้ หญิง มุสลิม ใน
สังคมไทยที่ดําเนินไปพร้อมกับกระบวนการปลดปล่อย
สิทธิสตรีในระดับสากลที่มีพัฒนาการทางการเคลื่อนไหว
ในโลกตะวันตก ส่วนมิติของผู้หญิงในอิสลามถูกตีความ
โดยกลุ่มปฏิรูปอิสลามสายต่างๆ ท่ามกลางความหวั่น
เกรงต่อการครอบงําและดําเนินตามแบบอย่างของสตรี
นิยมในโลกตะวันตก  

บทความไม่ได้ค้นหาเหตุแห่งการแตกตัวของนัก
คิดมุสลิมในเมืองไทยกลุ่มต่างๆ แต่ต้องการเข้าใจ
ความหมายของกระบวนการฟื้นฟูอิสลามของผู้หญิง
มุสลิมรุ่นใหม่ในสังคมไทย โดยเฉพาะการทํางานประเด็น
ผู้หญิงและการก่อเกิดกลุ่มทํางานเคลื่อนไหวอิสลามของ
ผู้หญิงในช่วงระหว่างก่อนและหลังเหตุการณ์ประท้วง
ฮิญาบที่วิทยาลัยครูยะลา เม่ือ พ.ศ. 2530 – 2531 (ค.ศ. 
1987-1988) เพื่อสะท้อนภาพการก่อรูปจากเร่ืองราว
และปฏิบัติการทางวาทกรรมต่างๆ ทั้งระบบความเชื่อ 
วิถีชีวิต หรือสํานึกทางศาสนา โดยใช้วิธีวิทยาจาก
การศึกษาเอกสาร (Text) การสังเกตอย่างมีส่วนร่วม การ
สัมภาษณ์และสนทนากับบุคคลเก่ียวข้อง รวมทั้ ง
นักวิชาการและสมาชิกกลุ่มเคลื่อนไหวเพื่อเรียกร้อง
อิสลามอ่ืนๆ ในเมืองไทย 

 

การตื่นฟ้ืนตัวของอิสลามในสมัยใหม่ 
ช่วงการเข้าครอบครองดินแดนในกลุ่มประเทศ

มุสลิมเกิดการเคลื่อนไหวต่อต้านและขับไล่อาณานิคมใน
ทุกรูปแบบ โดยเฉพาะในกลุ่มผู้นําและปัญญาชนพื้นเมือง
ที่ได้รับการศึกษาและรับเอาวัฒนธรรมของจักรวรรดินิยม
ในช่วงก่อนยุคหลังอาณานิคมต่างวิพากษ์วิจารณ์ถึง
ภาวะการถูกครอบงําอํานาจที่ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลง
เชิงโครงสร้างทางสังคม เศรษฐกิจ การเมือง และ
วัฒนธรรม  ในด้านหนึ่งเห็นถึงการตอบโต้ของผู้นํา

กระบวนการเคลื่อนไหวที่อยู่ในมิติของการต่อต้านอาณา
นิคม การสร้างความเป็นหนึ่งเดียวของคนในรัฐและ
ชาตินิยม การต่อต้านโลกตะวันตกและสิ่งที่เก่ียวข้อง
รวมถึงกระบวนการที่ก่อให้เกิดความทันสมัย แต่ในอีก
มุมมองเห็นถึงการแลกปรับเปลี่ยนผสมผสานข้าม
วัฒนธรรม การไม่ได้ขีดเส้นพรมแดนตายตัวระหว่าง
วัฒนธรรมและความคิดของโลกตะวันตกกับอิสลาม   

การผูกโยงความเป็นสมัยใหม่กับอํานาจในการ
ครอบงําโดยโลกตะวันตกในหลายมิติ ทั้งเหมารวมว่า
ตะวันตกและสมัยใหม่นิยมเป็นระบบกร่อนทําลาย
อิสลามและทําให้สังคมมุสลิมตกต่ํา โดยเสนอหนทางใน
การเผชิญปัญหาอย่างไม่แยกแยะระหว่างการเมืองของรัฐ
อิสลามหลังอาณานิคมกับการเรียกร้องสู่อิสลามที่บริสุทธิ์
ย่อมก่อให้เกิดปัญหาในการมองการดํารงอยู่ของระบบ
โลกสมัยใหม่กับทางเดินของอิสลามในโลกสมัยใหม่ ซ่ึง
แน่นอนว่าสังคมมุสลิมกําลังดํารงอยู่ในยุคสมัยใหม่และ
การขยายตัวของอิทธิพลของสมัยใหม่นิยม  ดังเห็นได้ว่า
การปลุกกระแสฟื้นฟู อิสลามให้เป็นวาระสากลของ
ประชาชาติมุสลิมผ่านการโหยหาบรรยากาศอิสลามในยคุ
อดีตที่เคยรุ่งเรือง (Golden Age) และให้เข้ามาแทนที่
โลกสมัยใหม่ที่นําโดยตะวันตก ขณะเดียวกันก็เกรงว่า
อุดมการณ์ชาตินิยมเป็นตัวบ่อนทําลายอุดมการณ์ข้าม
พรมแดน (Transnational Identity) ในเร่ืองประชาชาติ
อิสลาม  

ความเป็นหญิงมุสลิมถูกให้คุณค่าและกําหนด
ฐานคติบางประการผ่านคําอธิบายเชิงเทววิทยาในกลุ่ม
นักการศาสนารุ่นใหม่ที่ได้รับการยอมรับจากมุสลิม โดย
กําหนดพื้นที่ทางสังคมและสังกัดค่ายแนวคิดภายใต้สังคม
ที่คําอธิบายของผู้ชายเป็นศูนย์กลาง ซ่ึงเป็นปรากฏการณ์
ที่เกิดข้ึนอย่างต่อเนื่องนับตั้งแต่ยุคกระแสเรียกร้องและ
ฟื้นฟูอิสลามโดยปัญญาชนมุสลิมรุ่นใหม่ รวมถึงการ
ปฏิเสธกระบวนทัศน์แบบโลกย์ซึ่งอาจเป็นเพราะความไม่
รู้และเกรงกลัวภัย สําหรับกลุ่มเรียกร้องเพื่อฟื้นฟูอิสลาม
ในเมืองไทยส่วนหนึ่งอยู่ในภาวะของการต่อต้านรัฐที่สยบ
ยอมและเป็นพันธมิตรกับวิถีตะวันตก โดยเห็นว่าหาก
มุสลิมยอมรับสภาพเช่นนี้เท่ากับละเมิดและขัดแย้งวิถี
อิสลามที่บริสุทธิ์ มีการเสนอให้ปฏิเสธภาวะสมัยใหม่ที่
ตะวันตกใช้เป็นเคร่ืองมือในการทําลายอิสลาม  ตรรกะ
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ในการมองโลกเช่นนี้มีผลที่ทําให้เกิดความหวาดเกรงว่า
สังคมมุสลิมจะถูกดูดกลืนและซึมซับเอาภาวะที่ แม็กซ์ เว
เบอร์ (Weber, 1976) อธิบายว่าเป็นการปลดปล่อย
สังคมจากยุคเวทมนต์หรือการถอดปีกเทพนิยายออกจาก
โลก (Disenchantment of the World/ Life) ทั้งที่
ส่วนนี้เป็นการอธิบายลักษณะของเทววิทยาแบบคริส
เตียนในศตวรรษที่ 16 ซ่ึงเป็นปัญหาระหว่างคริสตจักร
กับความรู้ทางวิทยาศาสตร์ และไม่ได้เก่ียวข้องกับภาวะ
ทันสมัยแต่ประการใด ในขณะที่ตัวบทของโลกทัศน์
อิสลามกล่าวถึงจักรวาลวิทยาและประวัติศาสตร์ของการ
กําเนิดจักรวาลในหลายโองการ (Woodward 2002, 
112-113)  ฉะนั้น ภาวะทันสมัยสําหรับมุสลิมจึงเป็น
ปัญหาในเชิงสังคมมิใช่เทววิทยา (Theology)  แต่ใน
ขณะเดียวกัน หากติดตามการวิพากษ์และทําความเข้าใจ
ปัญหาเร่ืองเหตุผลของภาวะสมัยใหม่ และพิจารณาภาวะ
นี้โดยใช้พื้นฐานภายในของมันเอง ภาวะสมัยใหม่ถูกเชื่อ
ว่ายังไม่เป็นที่สิ้นสุด โดยเฉพาะในส่วนที่ว่าด้วยการ
ปลดปล่อยมนุษย์ (Notion of Emancipation) 
(Habermas, 1981, 3-14) ในขณะที่นักคิดอีกหลายคน
มองว่าภาวะหลังสมัยใหม่กําลังไล่ตามมาติดๆ    

กลุ่มความคิดในการฟื้นฟูอิสลามที่ปรากฏใน
สังคมไทยสัมพันธ์กับแนวทางการเรียกร้องอิสลามใน
ระดับสากล ทั้ ง ได้ รับ อิทธิพลอย่างมากในการจัด
กระบวนการทํางานเพื่อเชิญชวนสู่อิสลามที่บริสุทธิ์ ใน
ค่ า ย ห ว น คื น สู่ มู ล ฐ า น  ( Fundamentalism/ 
Orthodoxy) ปรากฎข้อถกเถียงที่เกิดข้ึนในกลุ่มนักคิด
และนักเคลื่อนไหวมุสลิมเก่ียวกับภาวะทันสมัยและ
แนวคิดที่ เ ก่ียวข้องมีผลต่อการยอมรับเอาความคิด
ดังกล่าวไปใช้กับสังคมมุสลิมในอีกหลายพื้นที่ โดยเฉพาะ
กระบวนการเรียกร้องอิสลามของเยาวชนและปัญญาชน 
ในกลุ่มนักคิดค่ายหวนคืนสู่มูลฐาน (Fundamentalist) 
เป็นกลุ่มที่เรียกร้องสู่ความบริสุทธิ์ของหลักการอิสลาม
ตามแบบบรรพชนมุสลิมรุ่นแรก ปฏิเสธอุตริกรรมทาง
ศาสนา และไม่เห็นด้วยกับแนวทางของนักนิติศาสตร์และ
นักเทววิทยายุคกลางของอิสลามซ่ึง เป็นกลุ่มที่ ใ ห้
ความสําคัญกับการอิจติฮาด เช่น มุฮัมมัด อิบนุ อับดุ
ลวะฮับ (Muhammdah Ibn ‘Abd al-Wahhab) ผู้ที่ถูก
เรียกและตั้งฉายาว่าเป็นผู้ก่อตั้งแนวทางอิสลามสายวะฮา

บีย์  แต่บรรดาศิษย์ของท่านไม่ได้เ รียกขานเช่นนั้น 
เพราะเชื่อว่าเป็นการตั้งชื่อโดยฝ่ายต่อต้านการฟื้นฟู
อิสลามของท่านที่แผ่ขยายในแคว้นอันนัจด์ ซาอุดิอาร
เบีย  ขณะเดียวกัน สานุศิษย์เหล่านั้นเรียกกลุ่มตนเองว่า
สะลาฟียะห์ หรือ สะละฟียูน ซ่ึงหมายถึงกลุ่มผู้ยึดม่ันใน
แนวทางดั้งเดิมของอิสลาม (Levtzion and Voll 1987, 
Commins 2006, Delong-Bas 2004)  

แนวคิดของกลุ่มนี้กระจายอยู่ในสังคมไทยด้วย
เช่นกัน เร่ิมในกรุงเทพมหานครเม่ือประมาณปี พ.ศ. 
2462 (ค.ศ. 1919) โดย อะห์มัด วะฮาบ นักเผยแผ่ชาว
อินโดนีเซียแล้วแผ่ขยายไปยังภาคใต้ของไทย รู้จักกันใน
นามของแนวทางสะลัฟ หมายถึงแนวทางของกัลยาณชน
รุ่นแรกในช่วงสามศตวรรษแรกตามศักราชอิสลาม 
(ฮิจเราะห์) บ้างเรียกขานกันว่าเป็นแนวทางของสะละฟีย์  
ปัจจุบันกลุ่มเรียกร้องอิสลามที่เรียกตนเองว่าปฏิบัติตาม
แนวทางสะลัฟในสังคมไทยมีมากมาย มีการเรียกกลุ่มคน
ในแนวทางนี้ร่วมกับคําว่า อะห์ลุซซุนนะห์ วัลญะมาอะห์  
ซ่ึงหมายถึงกลุ่มผู้ปฏิบัติตามแนวทางของท่านศาสดามุฮมั
มัดและมุสลิมส่วนใหญ่ หรือเรียกสั้นๆ ว่าชาวซุนนะห์ 

นอกจาก มุฮัมมัด อิบนุ อับดุลวะฮับแล้ว ซัยยิด 
อบุล อะลา อัล เมาดูดี (Sayyid Abul A’la Mawdudi)  
ซ่ึงรู้จักและเรียกขานกันในนามเมาดูดีย์ ผู้ ก่อตั้งญะ
มาอะห์อิสลามียะห์ถูกจัดให้อยู่ในกลุ่มนักคิดมุสลิมค่าย
หวนคืนสู่ มูลฐาน แต่หากพิจารณาข้อสําคัญในเร่ือง
แนวคิดการตอบโต้และวิพากษ์วิจารณ์โลกตะวันตก 
รวมทั้งการนําเสนออิสลามเป็นทางออกเพื่อการฟื้นฟู
สังคม ท่านได้ให้ความสําคัญกับการใช้อิจติฮาด โดยมอง
ว่าเป็นการปฏิรูปความคิดอย่างเป็นระบบและใช้หลัก
เหตุผลในการอธิบายศาสนาซ่ึงเป็นเคร่ืองมือสําคัญในการ
ต่อสู้กับโลกตะวันตก เมาดูดีเห็นว่าภาวะทันสมัยสะท้อน
ถึงการเป็นศัตรูคู่แข่งที่ โหดร้ายสําหรับอิสลามและ
จําเป็นต้องได้รับการปฏิเสธหรือการยอมตกอยู่ภายใต้
ภาวะนี้ ซ่ึงถือเป็นแนวคิดเบื้องหลังของขบวนการฟื้นฟู
อิสลามในวงกว้าง(เพิ่งอ้าง, 89)  

แนวคิดของเมาดูดีถูกนํามาใช้ตั้งแต่ในกลุ่ม
นักศึกษาที่ทํากิจกรรมเพื่อฟื้นฟูอิสลามในชมรมนักศึกษา
มุสลิมตามมหาวิทยาลัยต่างๆ ไปจนถึงนักเคลื่อนไหว
มุสลิมในกลุ่มสําคัญของเมืองไทยเช่น สมาคมยุวมุสลิม
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แห่งประเทศไทย (ยมท.) โดยเฉพาะแนวคิดเร่ือง อิสลาม
คือแนวทางหรือแบบแผนในการดํา เนินชีวิต (The 
Islamic Way of Life Notion/ Islam is the way of 
life.) กลายเป็นคําพูดติดปากของมุสลิมในประเทศไทย  
งานเขียนของเมาดูดีได้รับการแปลหลายภาษา หนังสือ 
“มาเข้าใจอิสลามกันเถิด” เป็นหนึ่งในงานเขียนที่ได้รับ
ความนิยมอย่างแพร่หลายในหมู่ปัญญาชนมุสลิมของ
เมืองไทย ล่าสุดแปลโดยอาจารย์บรรจง บินกาซัน อดีต
นักกิจกรรมสมาคมนิสิตนักศึกษามุสลิมแห่งประเทศไทย 
(สนท.) และปัจจุบันท่านเป็นผู้มีบทบาทสําคัญในการให้
ความรู้แก่ผู้สนใจอิสลามในฐานะประธานโครงการอบรม
ผู้สนใจอิสลาม มูลนิธิสันติชน กรุงเทพฯ อาจารย์บรรจง
แปล “มาเข้าใจอิสลามกันเถิด” จากฉบับภาษาอังกฤษที่
ลูกศิษย์คนสําคัญของเมาดูดี และรองประธานญะมาอะห์
อิสลามียะห์ คือ ศาสตราจารย์คุรชีด อะห์มัด (Khurshid 
Ahmad) ตั้งชื่อไว้ว่า Toward Understanding Islam 
ฉันเองเคยได้รับ “มาเข้าใจอิสลามกันเถิด” ฉบับแปลโดย
เจ้าของนามปากกาจินตนาเม่ือคร้ังไปฟังบรรยายและร่วม
กิจกรรมทางศาสนาระหว่างปี พ.ศ. 2542-2544 ที่
สมาคมญัมอียะตุลอิสลาม สํานักงานเชิงสะพานอรุณอัมริ
นทร์ ซ่ึงได้ชื่อว่าเป็นกลุ่มที่ยึดตามแนวทางสะลัฟที่สําคัญ
ในกรุงเทพฯ และดําเนินงานอย่างต่อเนื่องทั้งในการ
บริการวิชาการในรูปของการบรรยายศาสนาผสานเข้ากับ
แนวคิดสมัยใหม่ รวมทั้งผลิตเอกสารและงานเขียน
รวมทั้งตีพิมพ์อรรถาธิบายอัลกุรอานในช่วงสองพุทธ
ทศวรรษที่ผ่านมา (ระหว่างพ.ศ. 2531-2550) ซ่ึงใน
ขณะนั้น  แนวทางสะลัฟ หรือซุนนะห์แผ่ขยายใน
สังคมไทยอย่างรวดเร็ว โดยมีฐานสําคัญในกรุงเทพฯ 
และภาคใต้ตอนล่าง เกิดการก่อตั้งสมาคม กลุ่ม และ
ชมรมต่างๆ ที่เรียกร้อง เชิญชวน และบางคร้ังโจมตีกัน
ระหว่างค่ายความคิดในเชิงวิชาการและแนวทางการเผย
แผ่ อิสลามด้วยหลักฐานทางศาสนบัญญัติที่ตีความ
แตกต่างกันออกไป  

แนวทางในการฟื้นฟู อิสลามอีกรูปแบบที่
น่าสนใจคือแนวคิดสมัยใหม่ (Modernism) สําหรับกลุ่ม
นั ก คิ ด และนั ก เ คลื่ อน ไ หว อิส ล าม ค่ า ยส มั ย ให ม่ 
(Modernism) มีส่วนอย่างมากต่อการยอมรับและนําไป
ปรับใช้ของผู้นําในสังคมมุสลิมที่ต่างๆ ทั่วโลก บุคคล

สําคัญที่ได้รับการยกย่องจากนักเคลื่อนไหวในปัจจุบันคือ 
ซัยยิด กุฏุบ (Sayyed Qutb) แกนนําและนักคิดของ
ขบวนการภราดรภาพมุสลิม หรือกลุ่มอิควาน อัลมุสลิมูน 
(Muslim Brotherhood/ Al-Ikhwan al-Muslimin) 
ระหว่างทศวรรษ 1950s-1960s ของอียิปต์ แนวคิดของ
ท่านมีอิทธิพลต่อคนหนุ่มสาวมุสลิมอาหรับในช่วงปลาย
ทศวรรษที่ 60 ที่ต้องการปลดปล่อยจากการครอบงํา
อํานาจทางความคิดในเชิงการเมืองการปกครองของ
จักรวรรดินิยมด้วยระบบคิดอิสลาม ซัยยิด กุฏุบเห็นต่าง
ไปจากนักคิดค่ายสมัยใหม่ท่านอ่ืนตรงประเด็นความ
สมบูรณ์ของอิสลาม ท่านเสนอว่าอิสลามสมบูรณ์ภายใต้
องค์ประกอบของระบบศีลธรรม ระบบยุติธรรม และธรร
มาภิบาล โดยมีกฎหมายอิสลามเป็นฐานในการสร้างรัฐ
อิสลามตามอุดมการณ์สูงสุดที่เคยเสนอโดยอิหม่ามฮะซัน 
อัลบันนา ผู้ก่อตั้งขบวนการภารดรภาพมุสลิม (1928) 
ท่านวิพากษ์วิจารณ์แนวคิดปัจเจกชน ระบบดอกเบี้ย 
และระบบการปกครองภายใต้ผู้ปกครองที่อยุติธรรม 
ผลงานทางความคิดและงานเขียนของท่านเป็นที่ยอมรับ
ของนักเคลื่อนไหวอิสลามสายปฏิรูปของเมืองไทยและ
เยาวชน งานเขียนโดดเด่นที่สําคัญสําหรับการขัดเกลา
และปลุกวิญญาณในการอุทิศตนเพื่อเรียกร้องอิสลามที่
บริสุทธิ์ได้แก่ Milestone ได้รับการแปลเป็นภาษาไทยว่า 
“หลักชัยอิสลาม” โดยผู้ใช้นามปากกาว่าภราดร ในนาม
สมาคมนิสิตนักศึกษามุสลิมแห่งประเทศไทยเม่ือปี พ.ศ. 
2524 ตีพิมพ์โดย The International Islamic 
Federation of Student Organizations (IIFSO) เป็น
สํานักพิมพ์ของสมาคมนักศึกษามุสลิมนานาชาติที่ตีพิมพ์
งานของนักคิดสําคัญ เช่น เมาดูดี ซัยยิด กุฎุบ และ อบุล
ฮะซัน อันนัดวีย์ (Abul Hasan al-Nadwi)  ล่าสุด 
Milestone  ถูกแปลอีกคร้ังโดยอาจารย์บรรจง บินกาซัน 
โดยตั้งชื่อหนังสือว่า “หนทางสู่หลักชัย” ซ่ึงเป็นหนังสือ
อีกเล่มที่รุ่นพี่นักกิจกรรมแนะนําให้ฉันและเพื่อนๆ ที่ทํา
กิจกรรมชมรมนักศึกษามุสลิมได้อ่านก่อนการรับตําแหน่ง
เป็นคณะทํางาน ทั้งมีหลักสูตรอบรมคนทํางานกิจกรรม
ทั้งในรูปแบบค่ายและประชุมเชิงปฏิบัติการ โดยนํา
แนวคิดการฟื้นฟูอิสลามของผู้อาวุโสภายนอกและรุ่นพี่
นักกิจกรรมมาถ่ายทอด และบางคร้ังเชิญนักวิชาการหรือ
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นักเคลื่อนไหวในเมืองไทยมาเป็นผู้ให้ความรู้และแนะนํา
แนวทางการทํางานเพื่อฟื้นฟูอิสลาม 

แม้งานเขียนและแนวคิดของนักเคลื่อนไหว
อิสลามรุ่นใหม่ในระดับสากลได้รับความนิยมและมีการ
เผยแผ่ผลงานน้อยกว่านักคิดอาวุโส แต่ความคิดในการ
มองโลกสมัยใหม่ของบางท่านได้รับการยอมรับในกลุ่ม
ของนักฟื้นฟูอิสลามสายปฏิรูปของเมืองไทยที่นิยมการ
นําเสนออิสลามในรูปแบบที่เหมาะสมกับปัจจุบัน เช่น 
กลุ่มฟิตยะฮ์ (นัดวาตุล ฟิตยะฮ์) ให้ความสําคัญต่อ
กระบวนการถ่ายทอดวิชาการอิสลามผ่านการนําเสนอ
แบบสมัยใหม่ โดยเฉพาะวิสัยทัศน์ของเชคยูซุฟ  ก็
อรฏอวี (Yusuf al-Qaradawi) มุฟตีหรือผู้ชี้ขาดปัญหา
ทางศาสนา ดํารงตําแหน่งประธานสภาวิจัยและตัดสิน
ปัญหาศาสนาแห่งยุโรป (President of European 
Council on Fatwa and Research) ท่านให้
ความสําคัญในการวิเคราะห์ประเด็นท้าทายของยุค
สมัยใหม่ที่มีต่อขบวนการเคลื่อนไหวอิสลาม  ในขณะที่
นักคิดสายปฏิรูปเสรีนิยม (Liberal Reformist) อย่าง
มุฮัมมัด อับดุห์ (Muhammad ‘Abduh) ลูกศิษย์ของญา
มาลุดดีน อัลอัฟฆอนี (Jamal al-Din al-Afghani) ที่ชู
แนวคิด Islamic Modernism ได้รับการกล่าวถึงในกลุ่ม
นักเคลื่อนไหวมุสลิมรุ่นใหม่ในเมืองไทยน้อยกว่า ทั้งนี้
เนื่องด้วยการตื่นฟื้นตัวของกระแสเคลื่อนไหวอิสลามใน
ระดับโลกเร่ิมต้นในกลุ่มนักคิดและนักเคลื่อนไหวที่ปะทะ
กับโลกสมัยใหม่และสังคมตะวันตกอย่างตรงไปตรงมา 
ผูกโยงการทํางานกับแนวคิดฟื้นฟูอิสลามทางการเมือง 
และคนในสังคมเห็นการต่อสู้ในเชิงสังคมการเมืองอย่าง
เป็นรูปธรรม  ในขณะที่กระบวนการเคลื่อนไหวของนัก
คิดสมัยใหม่อยู่ในรูปของของการต่อสู้เพื่อเปลี่ยนแปลง
และพัฒนาทางความคิด เพื่อร้ือถอนมายาคติและกรอบ
ในการอธิบายกระบวนการฟื้นฟูอิสลามโดยมุ่งไปดูตัวบท
ที่ว่าด้วยรากฐานอิสลามอันบริสุทธิ์ควบคู่กับบริบทการ
เรียกร้องสู่อิสลามจากกระแสวาทกรรมหลักในช่วงอาณา
นิคม  

กลุ่มนักคิดมุสลิมสายปฏิรูปสมัยใหม่หลายท่าน
มีพื้นเพมาจากสังคมที่เคยอยู่ภายใต้อํานาจจักรวรรดินิยม
เช่นเดียวกับนักคิดและนักเคลื่อนไหวในยุคก่อนหน้านี้ 
แต่แทบทุกคนต้องไปใช้ชีวิตในสังคมใหม่ในโลกตะวันตก 

โดยเฉพาะอเมริกาเหนือและยุโรปตะวันตก ซ่ึงมีชีวิตทาง
การเมือง การศึกษา เศรษฐกิจ และวัฒนธรรมแบบโลกย์ 
พร้อมกับยึดม่ันในรากฐานอิสลาม เช่น ฟัซลุรเราะห์มาน 
(Fazlur Rahman) ปราชญ์เชื้อสายปากีสถาน/อินเดีย
ศึกษาวาทกรรมเทววิทยาและปรัชญาเพื่ออธิบายอิสลาม
กับโลกสมัยใหม่ ศาสตราจารย์ฏอริก รอมฏอน (Tariq 
Ramadan) หลานชายของท่านฮะซัน อัลบันนา ผู้เสนอ
แนวคิด European Islam และแบบแผนของการเป็น
มุสลิมยุโรปโดยเชื่อว่ามุสลิมสามารถดํารงชีวิตในยุโรปไป
พร้อมกับการยืนหยัดอิสลามได้ และ ดร.อิสมาอีล อัลฟา
รุกี (Isma'il al-Faruqi) นักปรัชญาอเมริกัน/ปาเลสไตน์ 
ผู้เสนอแนวคิด “Islamization of Knowledge” (อิสลา
มานุวัตรองค์ความรู้) ซ่ึงกลายเป็นแนวคิดสําคัญของนัก
คิดสมัยใหม่ในยุคปัจจุบันที่พยายามทําให้ทุกมิติของชีวิต
และสังคมเชื่อมโยงกับหลักการอิสลาม เนื่องจากเห็น
ช่องว่างระหว่างการอธิบายศาสนาแบบประเพณีนิยม 
(Traditionalism) กับกลุ่มความคิดสัมฤทธิ์ผลนิยม 
(Pragmatism) ที่ใช้อํานาจในฐานะผู้นําทางการเมืองที่
นิยมความคิดแบบโลกวิสัยโดยใช้อิสลามเป็นเคร่ืองมือใน
การสร้างความชอบธรรมต่ออํานาจในเชิงการเมือง  
Islamization of Knowledge เป็นมโนทัศน์และวิธี
วิทยาที่เน้นย้ําเร่ืองของความรู้ทั้งจากอัลกุรอานและ
ฮะดิษ (คําพูด การกระทํา และการยอมรับของศาสดา
มุฮัมมัด) ประกอบกับการอธิบายเร่ืองของความรู้ในมิติ
วาทกรรม (Episteme) ที่ดํารงอยู่ในสังคมและเป็นที่
ยอมรับในวงกว้างจนกลายเป็นวาทกรรมหลัก  

นั ก คิ ด ใ น ก ลุ่ ม ป ฏิ รู ป ส มั ย ใ ห ม่ เ ห็ น ว่ า
กระบวนการฟื้นฟูอิสลามในยุคนี้ต้องดําเนินงานผ่าน
กรอบความรู้ที่ทันโลก โดยมีสถาบันวิชาการที่ศึกษาวิจัย
อิสลามกับมิติต่างๆ ในสังคมสมัยใหม่ช่วยผลิตองค์ความรู้
และนักคิดรวมถึงนักเคลื่อนไหวออกสู่สังคม ขณะที่ใน
บางประเทศรัฐสนับสนุนการขับเคลื่อนงานตามแนวคิด 
Islamization of Knowledge เพื่อช่วยในการทํางาน
ด้านข้อมูลและการเสนอยุทธศาสตร์ทางการเมืองผ่านมิติ
ศาสนาให้กับรัฐ    

มโนทัศน์อิสลามานุวัตรองค์ความรู้ได้รับการ
ยอมรับกันอย่างกว้างขวางในกลุ่มนักเคลื่อนไหวมุสลิม
เมืองไทย โดยเฉพาะกลุ่มที่ทํางานวิชาการอิสลามใน
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สถาบันการศึกษาทั้งในมหาวิทยาลัยและก่อนอุดมศึกษา 
เส้นทางการรับแนวคิดส่วนใหญ่มาจากการศึกษาต้นแบบ 
Islamization ในมาเลเซียที่มาพร้อมกับนโยบายการ
พัฒนาประเทศในยุคมหาเธร์ (Islamization Policy) ซ่ึง
ได้รับการยอมรับและเข้าใจว่าเป็นต้นแบบสังคมมุสลิมที่
ทันสมัย มีการนําไปประยุกต์ใช้กับหลากสาขาวิชา ด้วย
เ ห็น ว่ า เป็ น แนว คิดต้นแบบของวิ ช าการ อิสลาม 
(Indigenous Muslim Science) ที่สามารถช่วยฟื้นฟู
วิกฤติต่างๆ ของสังคมโลกสมัยใหม่และอิสลามานุวัตรมี
ความเป็นสมัยใหม่  

จากฐานคิดที่ว่าทุกศาสตร์ต้องทําให้อนุวัตกับ
อิสลามแล้วแผ่ขยายความรู้ไปสู่สากลนั้นทําให้ผลผลิต
ทางวิชาการกระจายไปสู่สังคมในรูปที่เหมาะสมและ
สะดวกใช้กับยุคสมัยใหม่ เช่น หนังสือเล่มเล็ก วารสาร 
นิตยสาร หนังสือพิมพ์ แผ่นพับ แผ่นวีดีทัศน์ และการจัด
วางข้อมูลในเวปไซต์ซ่ึงสะดวกต่อการดึงข้อมูลและขยาย
ข้อมูลในวงกว้างไปยังคนที่อยู่ในเครือข่ายและผู้สนใจ
ทั่วไป วิธีการเผยแผ่และกระจายข้อมูลเช่นนี้ไม่จํากัดอยู่
เพียงเฉพาะกลุ่มที่ให้ความสนใจใช้มโนทัศน์อิสลามานุ
วัตรเท่านั้น กลุ่มนักเคลื่อนไหวที่ชูแนวทางสลัฟและค่าย
หวนคืนสู่มูลฐานได้พัฒนาและปรับเปลี่ยนการใช้สื่อเพื่อ
เผยแผ่อิสลามตามยุคสมัยเช่นกัน  

ข้ อสั ง เ กตน่ า สน ใ จที่ มี ต่ อ ก ร ะบ วนกา ร
เคลื่อนไหวอิสลามของนักคิดสมัยสมัยใหม่คือเป้าหมาย
ในการฟื้นฟูอิสลาม ซ่ึงไม่เพียงแต่พัฒนาแนวคิดเชิง
วิชาการที่ เน้นวิธีวิทยาในการแสวงหาความรู้แบบ
วิทยาศาสตร์ (Scientific Knowledge) แต่ยังคงยึดมโน
ทัศน์การเผยแผ่อิสลามไปสู่สากล อันเป็นจารีตสําคัญของ
การแผ่ขยายอิสลามในยุคอดีตอันรุ่งเรือง (Golden Age) 
ฉันเห็นว่าสิ่งนี้แสดงถึงการอธิบายอย่างมีนัยของการแยก
โลกโดยมองว่าตะวันตกยังคงเป็นอ่ืน  นอกจากนี้ อํานาจ
ในการอธิบายศาสนามิได้จํากัดอยู่เพียงกลุ่มผู้ที่ได้รับ
การศึกษาในวิชาการด้านอิสลามเพียงอย่างเดียวเท่านั้น 
และพรมแดนในการฟื้นฟูอิสลามยิ่งแคบลง การรับรู้
ข้อมูลข่าวสารระหว่างท้องถ่ินและโลกดําเนินไปอย่าง
รวดเร็วและมีการถ่ายเทความคิดซ่ึงกันและกัน  
 
 

ผู้หญิงเคลื่อนขบวน 
กระบวนการทํางานอิสลามของผู้หญิงไม่ถูก

กล่าวถึงในงานฟื้นฟูศาสนาอย่างโดดเด่นเช่นผู้นําและนัก
คิดชาย หากแต่ประเด็นผู้หญิงถูกจัดไว้ในส่วนเฉพาะ
สําหรับการจัดการความรู้เร่ืองผู้หญิงในที่เชื่อมโยงกับ
บทบาทหน้าที่ของความเป็นภรรยาและมารดา ทั้งที่
ประวัติศาสตร์ในยุคอาณานิคมและหลังอาณานิคม
กล่าวถึงผู้หญิง ในฐานะนักคิด นักเผยแพร่ศาสนา 
ตลอดจนประเด็นความสัมพันธ์หญิงชายเป็นใจกลางของ
วาทกรรมทางศาสนาและการเมืองในโลกมุสลิมสมัยใหม่  
เม่ือพิจารณาถึงกาลก่อนยุคสมัยใหม่ วาทกรรมหลักที่
อธิบายถึงตัวตนและกํากับบทบาทผู้หญิงมุสลิมในยุคนั้น
มีอิทธิพลจากการเชื่อมโยงเอาอารยธรรมตะวันออกลาง
เมดิเตอร์เรเนียนเข้าไปในอิสลามและกลายเป็นฐานของ
การจัดวางตําแหน่งผู้หญิงในยุคสมัยใหม่  ลัยลา อะห์มัด 
(Ahmad 1992, 84-45, 103, 127-128) เห็นว่า (1) 
ประเพณีและกฎหมายที่ เ ก่ียวข้องกับการแต่งงาน 
โดยเฉพาะการอนุญาตเร่ืองการแต่งงานซํ้าซ้อนของผู้ชาย 
(Polygamy) และการอนุญาตให้ชายสามารถกระทําการ
หย่าร้างได้เพียงฝ่ายเดียว  (2) การกันผู้หญิงออกจาก
สังคม  (3) สิทธิในการถือครองมรดกอย่างถูกต้องตาม
กฎหมายของผู้หญิง และ  (4) ตําแหน่งของผู้หญิงใน
ระบบสังคมชนชั้น เงื่อนไขเหล่านี้เป็นปราการสําคัญที่
ก่อให้เกิดความเข้าใจในสังคมสมัยใหม่ว่าอิสลามกดข่ีเพศ
หญิง โดยเฉพาะตั้งแต่การเข้ามามีอิทธิพลของยุโรป
ในช่วงล่าอาณานิคม ความพยายามในการฝ่าวงล้อมจาก
การถูกครอบงําและสภาพของการถูกกดข่ีจากแนวคิด
ของตะวันตกส่งผลให้เกิดการแสวงหาทางออกทั้งที่อิงอยู่
บนแนวทางในการสร้างความรุ่งเรืองแก่อิสลามเช่นอดีต
และเปลี่ยนไปสู่ความก้าวหน้าตามแบบเจ้าอาณานิคม  

ผู้หญิงได้รับการยอมรับให้เข้ามาทําหน้าที่ฟื้นฟู
อิสลามโดยอ้อม ผู้ชายเป็นฝ่ายริเร่ิมก่อตั้งขบวนการ
เรียกร้องอิสลาม มองว่าได้ทําหน้าที่สอดคล้องตามสภาพ
สังคมมุสลิม ประเด็นผู้หญิงเป็นส่วนหนึ่งของการต่อรอง
ในระดับรัฐระหว่างประเทศที่เคยตกเป็นเมืองข้ึนของ
ตะวันตก มีการเขียนงานเร่ืองของผู้หญิงในอิสลามโดย
นักวิชาการชายในช่วงต้น โดยเฉพาะในอียิปต์และตุรกี 
จุดเร่ิมต้นคือการรักษาสถานภาพของผู้หญิงให้สัมพันธ์
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และสอดประสานกับมิติ อ่ืนๆ ทางสังคม ทั้งแนวคิด
ชาตินิยมและการปฏิรูปทางการเมือง เศรษฐกิจ และ
วัฒนธรรม  การปรับเปลี่ยนสังคมในยุคนั้นเอายุโรปเป็น
ตัวอย่างทั้งเร่ืองการปลดปล่อยผู้หญิงและปฏิรูปสังคม
ของผู้หญิง วาทกรรมใหม่เก่ียวกับผู้หญิงในโลกมุสลิม
ปรากฏอย่างเด่นชัด ทั้งเข้าแทนที่จารีตและการตีความ
ศาสนาแบบเก่า แม้กระทั่งในตอนปลายศตวรรษวิธีคิด
เช่นนี้ก็ยังไม่สามารถหลอมรวมเข้ากันได้ เพราะยุโรป
ไม่ได้มีฐานคิดในการผสานการปฏิรูปสังคมกับประเด็น
ผู้หญิงซ่ึงเห็นได้จากกฎหมาย ทั้งยุโรปเองอยู่ภายใต้วิถี
ขอ ง แน ว คิ ดช า ย เป็ น ใหญ่ แ ล ะ เ กลี ย ดชั ง ผู้ หญิ ง 
(Androcentrism and Misogyny, Mernissi: 1985, 
12)  

แม้ผู้หญิงขาดอํานาจในการต่อรองสิทธิและ
ความเท่าเทียมทางเพศ แต่พบว่าผู้หญิงชนชั้นนําบางคน
ได้ใช้โอกาสของการแบ่งแยกทางเพศสร้างอํานาจต่อรอง
ในการเข้าถึงอิสลามผ่านการฝึกฝนเข้าใจวิชาการศาสนา 
ท่องจําอัลกุรอาน และ ฝึกทักษะวิชาอาชีพต่างๆ  และ
ขจัดภาพที่ถูกประทับจากสังคมในสมัยก่อนหน้านี้ว่า
ผู้หญิงเป็นได้เพียงวัตถุทางเพศ ผู้หญิงมุสลิมในหลายที่ 
โดยเฉพาะอียิปต์และตุรกีมีโอกาสทางการศึกษาใน
สถาบันสมัยใหม่ในประเทศและยุโรปทุกสาขา รวมถึง
เทคโนโลยีและสังคมศาสตร์ ในช่วงปฏิรูปของประเทศ
ต่างๆ ผู้หญิงเหล่านี้ ถูกเรียกร้องให้กลับบ้านเกิดของ
ตนเองเพื่อช่วยแก้ปัญหาในเร่ืองที่เก่ียวข้องกับผู้หญิง ผล
ที่ตามมาคือเกิดการปฏิรูปสังคมในเชิงความคิดของกลุ่ม
ชนชั้นสูงและชนชั้นกลางตามลําดับ จนกระทั่งผู้หญิง
ทั่วไปต่างก็ได้รับแนวคิดใหม่เหล่านี้ด้วย เช่น สนับสนุน
การศึกษาของผู้หญิง โดยตั้งโรงเรียนเฉพาะเพศหญิง ซ่ึง
ขยายผลต่อสิทธิทางความรู้ อัตราผู้หญิงที่รู้หนังสือมีมาก
ข้ึน ยกตัวอย่างเช่นใน ค.ศ. 1897 มีผู้หญิงที่ รู้หนังสือ
เพิ่มข้ึนในอียิปต์ถึง 31,200 คนโดยประมาณ และส่งผล
ต่อการมีงานทํา  ความเปลี่ยนแปลงที่น่าสนใจอีก
ประการคือการแต่งกาย ซ่ึงเป็นยุคที่คนในสังคมเห็น
ผู้หญิงจากหลากหลายมุม เช่น นักเรียนโรงเรียนแพทย์ 
พยาบาลในโรงพยาบาล ซ่ึงมีทั้งผู้หญิงที่คลุมศรีษะและไม่
คลุมศรีษะปะปนกันไป  ตั้งแต่ทศวรรษ 1890s เร่ิมมีการ
วิพากษ์วิจารณ์ผู้หญิงชนชั้นสูงที่ไปใช้ชีวิตในต่างประเทศ

ผ่านงานเขียนเชิงวิชาการอิสลาม การเมือง ศาสนา และ
วัฒนธรรม  ทั้งเกิดความแปลกแยกระหว่างคนที่คลุม
ศรีษะกับไม่คลุมศรีษะ หญิงชนชั้นสูงเหล่านี้เม่ือกลับไป
ยังบ้านเกิด พวกเธอสวมผ้าคลุมศรีษะแต่มีรูปแบบการ
แต่งกายที่แตกต่างไปจากคนท้องถ่ิน อาทิ ความมีสีสัน 
ความเบาบางของเนื้อผ้าที่คล้ายกับแฟชั่นในอิสตันบลู 
และผู้หญิง ในท้อง ถ่ินหลายคนเร่ิมสนใจพร้อมกับ
เลียนแบบการแต่งกายดังกล่าว (Ahmad 1993, 137-
138) 

 

ก่อนงานฟ้ืนฟูอิสลามของผู้หญิงในเมืองไทย 
แม้ในกลุ่มผู้หญิงมุสลิมให้ความสนใจศึกษา

ศาสนาและมีส่วนเก่ียวข้องกับการจัดระบบการศึกษา
อิสลาม และเป็นส่วนหนึ่งในการทํางานเพื่อฟื้นฟูอิสลาม
มาอย่างยาวนานทั้งในภาคใต้และส่วนกลาง แต่การก่อตั้ง
หรืองานขับเคลื่อนของผู้หญิงยังไม่มีทิศทางที่ชัดเจน จุด
เปลี่ยนของการทํางานฟื้นฟูอิสลามในเมืองไทยในส่วน
ของผู้หญิงที่ฉันพอจะหาทบทวนและเท้าความได้ เร่ิม
ขบวนโดยปัญญาชนรุ่นใหม่ซ่ึงเป็นช่วงเดียวกับที่นิสิต
นักศึกษามุสลิมมีบทบาทในการเรียกร้องอิสลามเม่ือ 40 
ปีที่ผ่านมาโดยประมาณ ซ่ึงเป็นการดําเนินงานในนาม
ของนักศึกษาจากส่วนกลาง เม่ือพ.ศ. 2509 มีการ
รวมกลุ่มอย่างไม่เป็นทางการของนักศึกษามุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษาในนามชมรมนิสิตนักศึกษาไทยมุสลิม 
(ชนท.) แกนนํานักศึกษาส่วนหนึ่งมีพื้นเพอยู่ทางภาคใต้
และภูมิภาคอ่ืนๆ การให้ความรู้และศึกษาวิชาการอิสลาม
ดําเนินการโดยเชิญผู้ รู้บรรยายวิชาการศาสนา การ
ดํา เนินงานในช่วงนี้ ไ ม่มีการแบ่งแยกเพศหรือแบ่ง
คณะทํางานออกเป็นส่วนงานของฝ่ายผู้ชายและฝ่าย
ผู้หญิง ไม่มีการพูดคุยประเด็นผู้หญิงหรือเชิญชวนให้
ผู้หญิงมุสลิมสวมผ้าคลุมศรีษะ เป้าหมายของการ
รวมกลุ่มเพื่อแสวงหาความยุติธรรมในสังคม นอกจากนี้ 
กระแสสังคมนิยมมีส่วนต่อการเรียกร้องความชอบธรรม 
และขจัดความเหลื่อมล้ําระหว่างชนชั้นสู่การปฏิรูปสังคม 
ในขณะที่ฐานคิดทางทางศาสนามาจากส่วนของการรับ
เอารูปแบบ ข้อมูล และการปฏิวัติเปลี่ยนแปลงของโลก
มุสลิมทั้งต่อต้านอํานาจการครอบงําของตะวันตก   
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เร่ืองราวที่ถ่ายทอดกันในกลุ่มปัญญาชนรุ่นนั้น
คือการเรียนรู้หลักการศรัทธาในอิสลามและการทําความ
เข้าใจถึงบทบาทของเยาวชนมุสลิมต่อสังคม เพราะเชื่อ
ว่าพลังของเยาวชนและปัญญาชนสามารถเปลี่ยนแปลง
สังคม แกนนําบางส่วนเร่ิมการทํางานประเด็นอิสลามกับ
สังคมมุสลิม นักเคลื่อนไหวสําคัญได้แก่ ปกรณ์ ปรียากร 
(อดีตนายกสมาคมนิสิตนักศึกษามุสลิมแห่งประเทศไทย
คนแรก ปัจจุบันท่านดํารงตําแหน่งเป็นเลขาธิการมูลนิธิ
เพื่ อ ศูนย์กลาง อิสลามแห่งประเทศไทย และรอง
ศาสตราจารย์สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร์) ปรีดา 
ประพฤติชอบ (อาจารย์ประจําคณะเกษตรศาสตร์ 
ม ห า วิ ท ย า ลั ย ข อ น แ ก่ น )  ศ ร า วุ ธ  ศ รี ว ร รณ ย ศ 
(ประธานสภาองค์การมุสลิมแห่งประเทศไทย) นิติ ฮาซัน 
(อดีตประธานสภาองค์การมุสลิมแห่งประเทศไทย) 
เสาวณีย์ จิตต์หมวด (อดีตคณะกรรมการอิสระเพื่อความ
สมานฉันท์แห่งชาติ และอดีตอาจารย์มหาวิทยาลัยราช
ภัฏธนบุรี) และมูหะมัดนอร์ มะทา (แกนนํากลุ่มวาดะห์ 
อดีตประธานรัฐสภาและประธานสภาผู้แทนราษฎร) เป็น
ต้น 

เห็นได้ว่าการเรียกร้องอิสลามในกลุ่มคนรุ่นใหม่
ส่วนใหญ่ดําเนินไปในมิติทางการศึกษามากกว่าส่วนอ่ืนๆ 
เนื่องด้วยนักเคลื่อนไหวอิสลามกําเนิดในแวดวงดังกล่าว  
แต่กระนั้น พลวัตของกระบวนการฟื้นฟูอิสลามเอง
เก่ียวข้องกับมิติทางการเมือง สังคม และเศรษฐกิจอย่าง
ต่อเนื่อง เห็นได้จากการจัดตั้งกลุ่มนักกฎหมายมุสลิม 
การต่อรองกับรัฐในการใช้แนวคิดศาสนาบริหารกิจการ
ทางการเมืองและสังคมในภาคใต้ตอนล่าง เป็นต้น 
(Wattana 2006, 119-144)  นอกจากนี้ มีการเร่ิมสอน
เรียนด้านวิชาการศาสนา และศาสนาควบคู่กับสามัญใน
รูปแบบต่างๆ เช่นโรงเรียนราษฎร์สอนศาสนาอิสลาม 
(ต่อมาและปัจจุบันคือโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา
อิสลาม)   การกําหนดหลักสูตรอิสลามศึกษาโดยสมาคม
คุรุสัมพันธ์  ตั้งแต่ในรูปของการทําค่ายอาสาพัฒนา
ชุมชน ค่ายอบรมจริยธรรมเยาวชนมุสลิมภาคฤดูร้อน ไป
จนถึงการทํากลุ่มศึกษาอิสลามของนักศึกษาแกนนํา 
กิจกรรมเหล่านี้มีลักษณะคล้ายคลึงกับการจัดทํากิจกรรม
ของนักเคลื่อนไหวเพื่อเรียกร้องอิสลามในที่อ่ืนๆ ของ
เอเชียอาคเนย์ซ่ึงดําเนินไปพร้อมกับการให้การยอมรับ

ของสังคมต่อศักยภาพของเยาวชนและปัญญาชนมุสลิม
ในการทํางานศาสนาและสังคม เช่นอาบิม มาเลเซีย 
(Angkatan Belia Islam Malaysia: ABIM หรือ the 
Muslim Youth Movement of Malaysia) ซ่ึงมี
ความสัมพันธ์ที่ใกล้ชิดกับ ยมท. และวามีย์ สํานักงาน
ประเทศไทย (the World Assembly of Muslim 
Youth, Thailand: WAMY)   

 
เร่ิมเคลื่อนขบวนผู้หญิง 

สองปีโดยประมาณก่อนเกิดกรณีการประท้วง
ฮิญาบที่จังหวัดยะลา ระหว่าง พ.ศ. 2528 กลุ่มนัก
กิจกรรมมุสลิมในส่วนกลางเร่ิมให้ความสนใจศึกษา
ประเด็นผู้หญิงในอิสลาม เม่ือนักกิจกรรมหญิงมุสลิม
ได้รับการติติงจากเพื่อนสมาชิกและนักการศาสนาภาคใต้
ให้คิดปรับเปลี่ยนตนเองเร่ืองการแต่งกาย โดยเสนอว่า
การทํางานเพื่อศาสนาของผู้หญิงจะไม่สมบูรณ์หากยังไม่
สามารถปฏิบัติตามหลักการสําคัญของผู้หญิงเองได้นั่นคือ
การสวมผ้าคลุมศรีษะ หลังจากนั้น นักกิจกรรมเหล่านี้
เร่ิมเชิญผู้รู้ทางศาสนาจากภายนอกสถาบันบรรยายให้
ความรู้เร่ืองผู้หญิงในอิสลามและความสําคัญของฮิญา
บ ข้ึ น อ ย่ า ง ต่ อ เ นื่ อ ง ทั้ ง ใ น ส่ ว น ก ล า ง ต ล อ ด จ น
สถาบันการศึกษาในภาคใต้ รูปแบบการคลุมผ้าแตกต่าง
กันออกไป บ้างปิดศรีษะโดยผูกชายผ้าไว้ด้านหลังหรือผูก
ที่คาง มีการศึกษาเอกสารทางศาสนาที่เก่ียวข้องกับชีวิต
ผู้หญิงในยุคศาสดามุฮัมมัด พยายามค้นหาแนวทางใน
การวางตัวในฐานะหญิงมุสลิมสมัยใหม่ซึ่งแรงบันดาลใจที่
ใกล้เคียงกับยุคของคนกลุ่มนี้คือการปฏิวัติอิสลามใน
อิหร่าน ภาพการแต่งกายของผู้หญิงในช่วงปฏิวัติอิหร่าน
และรูปแบบชีวิตของปัญญาชนหญิงมุสลิมจากสื่ อ
ต่างประเทศส่งผลให้นักศึกษาหญิงทะยอยคลุมศรีษะ
ในช่วงกิจกรรมบรรยายและการออกค่ายอาสาพัฒนา
ชนบท ซ่ึ ง ส่ ว น ใหญ่ เ ลื อกพื้ น ที่ ทํ า ง าน ในภาค ใต้  
ขณะเดียวกัน นักศึกษาหญิงที่ไม่คลุมศรีษะเร่ิมห่างเหิน
การเข้าร่วมกิจกรรมของกลุ่มนักศึกษามุสลิม   

ในกรณีข้างต้น ฮิญาบเป็นสิ่งแบ่งแยกกลุ่ม
ผู้หญิงที่ไม่สวมผ้าคลุมศรีษะออกจากผู้หญิงที่สวมผ้า 
สําหรับผู้หญิงในกลุ่มหลังได้รับการมองว่าปฏิบัติตาม
อิสลาม เป็นผู้หญิงที่ “ดี” และอยู่ในสถานะที่เหมาะสม
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แก่การเข้าร่วมขบวนการฟื้นฟูอิสลามเพราะพวกเธอจะ
ได้เป็นแบบอย่างให้แก่รุ่นต่อไป การสวมฮิญาบจึงถูก
อธิบายในเชิงของความเป็นทางการ เป็นเคร่ืองแต่งกายที่
เหมาะกับการออกนอกเคหะสถานของผู้หญิงมุสลิม
สมัยใหม่ โดยการสวมผ้าคุลมศรีษะที่ปกปิดเรือนผม ใบหู 
คอ และหน้าอก ตลอดจนการสวมชุดยาวหรือเสื้อแขน
ยาว และกระโปรงยาวหรือกางเกงขายาว ในเวลานี้การ
สวมกางเกงของผู้หญิงมุสลิมในเมืองไทยยังไม่มีการ
ถกเถียงถึงความถูกต้อง เหมาะสม หรือพิจารณาว่าเป็น
เคร่ืองแต่งกายที่เลียนแบบเพศชายแต่ประการใด หากแต่
เกิดการแบ่งแยกความต่างระหว่างการสวมฮิญาบแบบ 
“ประเพณีท้องถ่ิน” กับการสวมฮิญาบแบบ “ปฏิวัติ” 
หรือ “ฟื้นฟู” อิสลามที่ได้รับการถ่ายทอดจากหลักการ
ศาสนาอย่างเป็นรูปธรรม  ขณะเดียวกัน ฮิญาบช่วยทําให้
ขบวนการเคลื่อนไหวของผู้หญิงมุสลิมในสังคมไทยเร่ิม
ชัดเจนข้ึน ไม่กลืนไปกับการเคลื่อนไหวในประเด็น
เรียกร้องความเป็นธรรมอ่ืนๆ 

สังคมไทยเร่ิมเห็นคนสวมฮิญาบในที่ต่างๆ 
รวมทั้งสถานที่ราชการ และรูปถ่ายในบัตรประชาชนกับ
หนังสือเดินทาง  นอกจากฮิญาบเป็นประเด็นที่เก่ียวข้อง
กับการศาสนบัญญัติแล้ว  ฮิญาบเองยั งกลายเป็น
ประเด็นอัตลักษณ์ร่วมของมุสลิมและถูกนํามาใช้เป็นข้อ
ต่อรองกับรัฐไทยดังตัวอย่างเหตุการณ์ประท้วงฮิญาบที่
วิทยาลัยครูยะลา กลุ่มแกนนําส่วนใหญ่เป็นชนมุสลิม
มลายู  เช่นสมาชิกชมรมส่งเสริมจริยธรรมอิสลาม 
วิทยาลัยครูยะลา ประธานชมรมฯ ในขณะนั้นคืออิบรา
เฮ็ม ณรงค์รักษาเขต ปัจจุบันท่านเป็นอาจารย์ที่วิทยาลัย
อิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขต
ปัตตานี นอกจากนี้มีกลุ่มสลาตัน (ตอนใต้หรือภาคใต้) ซ่ึง
เป็นกลุ่มนักศึกษามุสลิมในจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
บางส่วนเป็นนักศึกษามุสลิมมหาวิทยาลัยรามคําแหง 
และมหาวิทยาลัยอ่ืนๆ ในภาคกลาง รวมทั้งนักศึกษาที่
จบการศึกษาด้านศาสนาชั้นสูงและทํางานกิจกรรมใน
สถาบันอุดมศึกษา เนื่องจากการประท้วงดําเนินเป็น
เวลานาน สมาคมนิสิตนักศึกษามุสลิมแห่งประเทศไทย 
(สนท.) จึงเข้ามามีบทบาทในการเป็นฝ่ายประสานงาน
การเรียกร้องร่วมกับองค์กรอ่ืนๆ อาทินักการเมือง ผู้
เสนอนโยบายภาคใต้ของรัฐ เช่น ศอบต. เหตุการณ์

คลี่คลายเม่ือคุณอารีเพ็ญ อุตรสินธุ์ สมาชิกสภาผู้แทน
ราษฎรจังหวัดนราธิวาส แกนนํากลุ่มวาดะห์ซ่ึงเป็นกลุ่ม
นักการเมืองมุสลิมมลายู ซ่ึงในขณะนั้นท่านดํารงตําแหน่ง
รัฐมนตรีช่วยว่าการกระทรวงศึกษาธิการ ได้เสนอให้
มุสลิ มส ามา รถแต่ งกายตามหลั กกา รศาสนา ใน
สถาบันการศึกษาได้  

จากเหตุการณ์ดังกล่าว ส่งผลให้นักศึกษามุสลิม
ที่ศึกษาในสายสามัญหรือการศึกษาแบบโลก (Secular 
Education System) มีบทบาทในสังคมมากข้ึน 
(Preeda 2005, 109) ถึงแม้ฮิญาบเป็นประเด็นที่
เก่ียวข้องกับการแต่งกายของผู้หญิง แต่นัยการนําเสนอ
ฮิญาบในสังคมไทยสมัยใหม่สู่สาธารณะสัมพันธ์กับวิกฤติ
ของอํานาจสมัยใหม่ (Modern Crisis of Authority) ที่
ขาดดุลด้านความชอบธรรม (Legitimacy Deficit) ใน
กรณีนี้ อํานาจทางศาสนาถูกทําให้สัมพันธ์กับการอธิบาย
ประวัติศาสตร์ของกลุ่มชาติพันธุ์โดยรัฐ กรณีการประท้วง
ฮิญาบเป็นได้ทั้งสัญลักษณ์ในการต่อต้านอํานาจรัฐ และ
การเมืองในการแสวงหาพื้นที่และอํานาจทางสังคมที่
ดําเนินไปพร้อมกับกระแสการฟื้นฟูอิสลามผ่านเรือนร่าง
ของผู้หญิง 

ในส่ วนของผู้ หญิง  กลุ่ มผู้ หญิ ง ไทยมุสลิม 
(ญมท.) ที่นําโดย เสาวณีย์ จิตต์หมวด ได้รับการยอมรับ
จากสังคมว่าเป็นกลุ่มทํางานฟื้นฟูอิสลามประเด็นผู้หญิง
ในประเทศไทยเป็นกลุ่มแรก กรณีของฮิญาบ ญมท. 
เคลื่อนไหวภายในเพื่อกดดันภาวะทางการเมืองระหว่าง
มุสลิมกันเอง คือระหว่างกลุ่มเคลื่อนไหวสิทธิผู้หญิงกับ
สํานักจุฬาราชมนตรีที่ถูกมองว่าเป็นสถาบันอิสลามที่มี
อํานาจและทํางานใกล้ชิดทางการของประเทศซ่ึงอยู่ใน
ค่ายจารีต ญมท. เห็นว่าสํานักจุฬาราชมนตรีไม่ได้ทํา
หน้าที่อย่างเหมาะสมในการช่วยปกป้อง เรียกร้อง และ
แก้ไขปัญหาหลังจากที่กระทรวงมหาดไทยออกหนังสือ
ห้ามไ ม่ ใ ห้ผู้ หญิ ง มุสลิมสวมฮิญาบถ่าย รูปติดบัตร
ประชาชน ซ่ึงส่งผลให้ผู้หญิงกลุ่มนี้แสวงหาเครือข่ายเพื่อ
ช่วยในการต่อรองอํานาจให้แก่ผู้หญิงกับรัฐ เช่น ขอให้
สมาคมญัมอียะตุลอิสลามและสภาองค์การมุสลิมแห่ง
ประเทศไทยซ่ึงจัดอยู่ในกลุ่มมุสลิมสายปฏิรูปทําหนังสือ
ถึงจุฬาราชมนตรีเพื่อร้องเรียนถึงการถูกลิดรอนสิทธิตาม
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สิทธิที่พึงมีในกฎหมายรัฐธรรมนูญและปฏิญญาสากลว่า
ด้วยสิทธิมนุษยชน  

จุดเร่ิมต้นของกระบวนฟื้นฟูอิสลามของผู้หญิง
มุสลิมในเมืองไทยคล้ายคลึงกับกระบวนการเปลี่ยนแปลง
ในระดับสากลกล่าวคือ เร่ิมต้นด้วยประเด็นฮิญาบ ซ่ึงมัก
เป็นการปะทะกันระหว่างรัฐกับกลุ่มผู้ฟื้นฟูศาสนาไม่ว่า
การสนับสนุนหรือใช้รูปแบบการแต่งกายของผู้หญิงเป็น
เคร่ืองมือในการจัดการระเบียบสังคมและการเมือง หรือ
คัดค้านต่อต้านเนื่องจากเห็นว่าเป็นการขัดต่อระเบียบ
โลกสมัยใหม่และเป็นภัยต่อความรุนแรงที่อาจเกิดจาก
การแบ่งแยกทางเชื้อชาติและศาสนา สมาชิกส่วนใหญ่
เป็นผู้หญิงจากชนชั้นกลางที่มีความรู้ และได้รับการ
ยอมรับจากสังคม  

จากการที่พื้นฐานของกลุ่มเคลื่อนไหวเป็นผู้หญงิ
ที่มีการศึกษาและเรียนจบจากระบบการศึกษาแบบโลกีย
วิสัยที่ยังมีความรู้ทางวิชาการศาสนาน้อย เม่ือศึกษา
แนวคิดการฟื้นฟูอิสลามจากสื่อและบุคคลที่มีในช่วงนั้น
จึงจํากัดอยู่ในวงของข้อมูลความรู้จากการตีความใน
แนวคิดอิสลามกระแสหลักที่ค่อนข้างอนุรักษ์นิยม และ
ชิงชังกับอารยธรรมตะวันตกในภาวะที่สร้างความเสื่อม
เสียแก่อิสลามและการครอบงํามุสลิม  อย่างไรก็ดี 
ปฏิสัมพันธ์ของคนกลุ่มนี้กับสังคมภายนอกยังมีอยู่ภายใต้
ระบบความสัมพันธ์แบบยอมรับการมีอยู่ของความ
หลากหลายของผู้คน ความคิด ความเชื่อ และวิถีปฏิบัติ
เนื่องจากยังมีภาระหน้าที่ทางการงานที่ออกสู่สังคมที่มิใช่
มุสลิม  

กลุ่มแกนนําหญิงมักได้รับการเชื้อเชิญจากนัก
กิจกรรมรุ่นเยาว์ เช่นนักศึกษามุสลิม ร่วมถ่ายทอด บอก
เล่าประสบการณ์ และแนะนําแนวทางการทํากิจกรรม
ภายใต้ภาวะสังคมสมัยใหม่ กลุ่มผู้หญิงเหล่านี้เร่ิมผลิต
งานวิชาการและสร้างเครือข่ายความเข้าใจอิสลามของ
ตนเอง เช่น เขียนบทความในประเด็นผู้หญิงมุสลิม
สมัยใหม่กับการทํากิจกรรมเพื่อสังคม แปลและถ่ายทอด
บทความจากภาษาอังกฤษเป็นภาษาไทยแล้วตีพิมพ์ใน
ลักษณะของหนังสือที่อ่านง่าย จัดเวทีสัมนาและอบรม
มุสลิมะห์ในระดับภาคและประเทศ ทั้งพยายามผลิต
วิทยากรผู้หญิงที่มีทั้งความรู้ศาสนาและวิชาการทางโลก 
เม่ือพิจารณาประเด็นความเป็นหญิง กลุ่มมุ่งไปที่สถานะ

ของเพศหญิงที่สืบทอดและสร้างประชาชาติมุสลิมคือการ
เป็นภรรยาและแม่ที่ดีที่ควรปกปิดร่างกายตามหลักการ
ศาสนา ทั้งสอนให้ผู้หญิงรุ่นต่อไปตระหนักในเร่ืองของ
การแต่งกายแบบอิสลามตั้งแต่ยังเล็ก 

กลุ่มผู้หญิงนักเคลื่อนไหวรุ่นแรกได้ รับการ
ยอมรับจากสังคมมุสลิมและสังคมไทยทั่วไป ความโดด
เด่นของงานผู้หญิ ง ในช่ วงนี้ คือการ ร่วมขบวนกับ
ประชาคมมุสลิมเพื่อต่อรองกับรัฐในเร่ืองฮิญาบ จน
สังคมไทยเร่ิมคุ้นชินกับภาพผู้หญิงมุสลิมสวมใส่ผ้าคลุม
ศรีษะในที่สาธารณะ และไม่จํากัดการสวมใส่ฮิญาบ
เฉพาะงานของมุสลิม  แต่กระนั้น กลุ่มฟื้นฟูอิสลามของ
ผู้หญิงในช่วงแรกยังขาดความต่อเนื่องในการสร้างคนรุ่น
ใหม่เพื่อสานต่อการทํางาน ทั้งที่กลุ่มจัดกิจกรรมและ
ทํางานกับเยาวชนและคนรุ่นใหม่อยู่ไม่น้อย   

ในช่วงกลางทศวรรษ 1990s กลุ่มเคลื่อนไหวที่
ทํางานด้านผู้หญิงมิได้ผลิตงานวิชาการ เพียงแต่เน้นการ
ทํางานเชิงปฏิบัติการและกระบวนการ โดยเฉพาะค่าย
อบรมมุสลิมะห์ (ผู้หญิงมุสลิม) ประจําปี  โดยเชิญ
วิทยากรจากนักเคลื่ อนไหวผู้ หญิง รุ่นแรกๆ และ
นักวิชาการชายมาให้ความรู้ กลุ่มที่เห็นเด่นชัดในช่วง
กลางปี 1990s คือญะมาอะห์อุมมี กลุ่มนี้เป็นผู้หญิงที่
เคยทํากิจกรรมนักศึกษาในมหาวิทยาลัย และเม่ือเรียน
จบระดับปริญญาตรีแล้วยังคงรักษาเครือข่ายการทํางาน
กับ สนท. ชมต. และนักศึกษารุ่นน้องในฐานะพี่เลี้ยง
กิจกรรมผู้หญิง แกนนํายุติบทบาทการทํางานในกลุ่ม
เนื่องจากภารกิจด้านการงานและครอบครัว ญะมาอะห์
อุม มีจึ งสลายตั ว ไป ในที่ สุ ด  ข้อสั ง เกตของความ
เปลี่ยนแปลงในช่วงนี้จากที่ฉันเคยเข้าร่วมกิจกรรมคือ 
การแยกการทํางานระหว่างหญิงและชายอย่างชัดเจน 
โดยจัดโครงสร้างในการทํางานของชายและหญิงทุก
ตําแหน่ง จนกลายเป็นเร่ืองปกติของการทํางานอิสลาม
ของคนรุ่นใหม่ในยุคนี้  

แม้ว่าการแบ่งแยกระหว่างเพศเกิดข้ึนมาแล้ว
บ้างในช่วงปลายปี 1980s และต้นปี 1990s แต่ไม่ได้มี
การแบ่งการทํางานในทุกตําแหน่งระหว่างฝ่ายหญิงและ
ชาย เสาวนีย์ จิตต์หมวด ให้ความเห็นว่าความแปลกแยก
ในระดับที่สองของการทํางานอิสลามในกลุ่มปัญญาชน
คือการแบ่งแยกระหว่างเพศ เพราะเกรงเกิดฟิตนะห์หรือ
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ความเสียหายจากการปะปนกันระหว่างหญิงและชาย  
ในขณะ เดี ย ว กัน  รูปแบบของฮิญาบ เ ร่ิ ม มีความ
หลากหลาย แลดูเคร่งขรึมและเคร่งครัดมากข้ึน กล่าวคือ 
ขนาดของฮิญาบใหญ่ข้ึน จากที่ส่วนใหญ่เคยเห็นผู้หญิง
นักกิจกรรมสวมผ้าคลุมศรีษะแบบรูปสามเหลี่ยม เร่ิมมี
การใส่ผ้ าคลุมศรีษะที่ปิดถึงระดับ เอวและคร่ึงตัว 
นอกจากนี้ นักกิจกรรมหญิงบางคนสวมผ้าคลุมหน้าและ
เลือกใช้ฮิญาบโทนสีดํา น้ําตาล และเทา เคร่ืองหมาย
แสดงการปรับเปลี่ยนเร่ืองฮิญาบนี้มักกล่าวกันในกลุ่มนัก
กิจกรรมว่าเป็นการเปลี่ยนแปลงไปสู่สิ่งที่ดีกว่า เคร่งครัด
กว่า เหมาะสมกว่า และถูกต้องกับหลักการอิสลาม
มากกว่า จนเร่ิมมีการแยกกลุ่มที่ย่อยออกไปอีกใน
ระหว่างผู้หญิงนักเคลื่อนไหวฮิญาบผืนเล็กกับฮิญาบผืน
ใหญ่ 

 

ปรับขบวนไปสู่อิสลามบริสุทธิ ์
อิทธิพลของกระแสฟื้นฟูอิสลามในระดับสากลที่

ส่งผ่านมาสู่การเรียนรู้และการนําไปใช้ในชีวิตของ
นักศึกษามุสลิมที่จบการศึกษาจากต่างประเทศไม่ว่า
มาเลเซียและอินโดนีเซีย ตะวันออกกลาง หรือเอเชีย
กลาง มีผลอย่างมากต่อการปรับแนวคิดการทํางานของ
นักฟื้นฟูอิสลามในเมืองไทย เกิดการขยายกลุ่มการ
ทํางานอิสลามแยกออกไปตามสังกัดที่เคยได้รับการศึกษา
และเติบโตทางความคิด เช่น กลุ่มนักเรียน/นักศึกษาที่
เคยไปศึกษาที่อินเดีย นิยมแนวคิดการฟื้นฟูอิสลามของ
ท่านอบุลฮะซัน อันนัดวีย์  เป็นต้น เ ม่ือกลับมายั ง
เมืองไทยหลายคนรวมกลุ่มทํากิจกรรม และก่อตั้งสมาคม 
ชมรม หรือกลุ่มเฉพาะ ซ่ึงเกิดข้ึนมากมายข้ึนตั้งแต่ช่วง
ปลายทศวรรษ 1990s การทํางานร่วมกันระหว่างกลุ่มใน
รูปเครือข่ายเร่ิมปรากฏให้เห็นอย่างชัดเจนเม่ือเกิด
ประเด็นปัญหากับรัฐและปัญหาในระดับนานาชาติ เช่น 
ความรุนแรงในภาคใต้ และปัญหาปาเลสไตน์ ในขณะที่
ปัญหาภายในโดยเฉพาะเร่ืองแนวคิดกับความแตกต่าง
ของทัศนะกลายเป็นตัวปิดก้ันความร่วมมือในการพัฒนา
สังคมมุสลิมในเมืองไทย หลายคร้ังที่จัดให้มีการจัดเวที
โต้ เถียง และเกิดวิวาทะถึงข้ันการตัดความสัมพันธ์
ระหว่างกัน ซ่ึงแสดงถึงวัฒนธรรมชายเป็นใหญ่ที่ให้
ความชอบธรรมแก่การเผชิญหน้า ยอมรับความรุนแรง 

ยอมให้มีการชิงความเป็นใหญ่ จนกลายเป็นเร่ืองปกติที่
ยอมรับกันได้ในสังคม 

ความอ่อนแอขององค์กรตัวแทนมุสลิมใน
ประเทศไทยเช่นสํานักจุฬาราชมนตรีเป็นอีกปัจจัยหลักที่
นักเคลื่อนไหวมุสลิมรุ่นใหม่มองว่าไ ม่สามารถฝาก
ความหวังในการฟื้นฟูอิสลามของเมืองไทยกับกลุ่มที่คนที่
ไม่สามารถให้การดูแลและสร้างการยอมรับในสังคมได้ 
ส่งผลให้นักเคลื่อนไหวอิสลามในเมืองไทยกลุ่มใหญ่ที่
เติบโตทางความคิดในท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงและ
ความหลากหลายของแนวคิดจากกลุ่มต่างๆ พยายาม
เลือกกลุ่มทํางานอิสลามที่เห็นว่าสามารถตอบคําถามข้อ
สงสัยของนักกิจกรรมที่ไม่เคยได้เรียนรู้อิสลามในระบบ 
ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นนักศึกษาที่ใช้ชีวิตทางการศึกษาตาม
ระบบโลกวิสัยในศาสตร์แขนงต่างๆ ที่ไม่เก่ียวข้องกับ
อิสลามศึกษา ทั้งยังเลือกกลุ่มและคนที่สามารถชี้แนะ
แนวทางการทํางานอิสลามควบคู่ไปกับชีวิตมุสลิมในยุค
สมัยใหม่ 

นอกจากกระแสการหวนคืนสู่อิสลามที่บริสุทธิ์
ได้รับการตอบรับสูงในกลุ่มนักฟื้นฟูอิสลามรุ่นใหม่ใน
ปัจจุบันแล้ว ยังมีกลุ่มเคลื่อนไหวในระดับโลกอ่ืนๆ 
เช่นญะมาอะห์ตับลีฆ ได้เร่ิมขยายการทํางานกับกลุ่ม
นักศึกษาและปัญญาชน รวมทั้งองค์กรที่เกิดจากผลผลิต
ของการเป็นนัก กิจกรรมเ ม่ือช่ วงปลายปี  1980s 
โดยเฉพาะสมาคมยุวมุสลิมแห่งประเทศไทย (ยมท.) และ
สภาองค์การมุสลิมแห่งประเทศไทย ต่างเป็นตัวแปร
สําคัญในการผ่องถ่ายความคิดยึดถือตัวบุคคลและกลุ่ม
พวกพ้องเพื่อสร้างความชอบธรรมในการอธิบายหลักการ
ศาสนา และอยู่ในตําแหน่งกลางเพื่อประสานความ
สุดโต่งและความอ่อนแอของกลุ่มฟื้นฟูอิสลามที่เป็น
ทางการและใกล้ชิดกับรัฐ กับกลุ่มที่คนรุ่นใหม่สนใจร่วม
การฟื้นฟูอิสลามโดยมิได้มีฐานความรู้ ความเข้าใจในศา
สนวิทยา เทววิทยา และต่อต้านภาวะสมัยใหม่ที่นําโดย
ตะวันตก  

ภาพกระบวนการเคลื่อนไหวเพื่อฟื้นฟูอิสลาม
ของคนรุ่นใหม่ในปัจจุบันซ่ึงรวมไปถึงกลุ่มผู้หญิงต่างให้
ความสนใจการอธิบายศาสนบัญญัติและรูปแบบการฟื้นฟู
ศาสนาตามแนวทางซุนนะห์สายปฏิรูปซ่ึงสามารถตอบ
คําถามและหาทางออกในการเผชิญสังคมสมัยใหม่ได้
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มากกว่าสายจารีตหรือคณะเก่า ทั้งมีการใช้สื่อ ภาษา 
และท่าที ในการสื่ อสารในระดับใกล้ เ คียง กัน  นัก
เคลื่อนไหวหลายท่านได้รับเชิญจากชมรมนักศึกษามุสลิม
ของมหาวิทยาลัยต่างๆ ให้เป็นที่ปรึกษาทางวิชาการและ
กิจกรรมอย่างไม่เป็นทางการ รวมทั้งเชิญบรรยายเพื่อให้
ความรู้แก่สมาชิกชมรมฯ และสมาคมต่างๆ เม่ือสนใจ
แนวทางอธิบายศาสนาของนักคิดเหล่านั้นก็มักชักชวน
เพื่อน และญาติพี่น้องติดตามการเผยแผ่ศาสนาและวิธี
คิดของนักฟื้นฟูอิสลามตามแนวทางสะลัฟ  แต่กระนั้นก็
มิได้หมายถึงนักศึกษามุสลิมทั้งหมดของสถาบัน และกลุ่ม
ต่างๆ เข้ามาร่วมงานและศึกษาอิสลามจากนักคิดสายซุน
นะห์อย่างเดียว ยังมีการทํางานร่วมกับกลุ่มประเพณีนิยม 
(Traditional Syncretism) อยู่บ้าง แต่ไม่มีความสัมพันธ์
ที่ เหนียวแน่นหรือเห็นภาพความเคลื่อนไหวชัดเจน 
เยาวชนเลือกเข้าร่วมกิจกรรมและติดต่อประสานงาน
เฉพาะในกรณีของการดําเนินงานอย่างเป็นทางการเม่ือ
เผชิญปัญหา กับ รัฐและกฎหมายไทย ห รือเ ม่ื อ มี
ปฏิสัมพันธ์กับสถาบันชั้นสูงของสังคมไทย เช่น ร่วมงาน
ออกร้านและกิจกรรมนักศึกษาในงานเมาลิดกลางแห่ง
ป ร ะ เ ท ศ ไ ท ย  ห รื อ เ ม่ื อ ต้ อ ง ก า ร ต่ อ ร อ ง กั บ
สถาบันการศึกษากรณีการแต่งกายของนักศึกษามุสลิม
ตามศาสนบัญญัติ เป็นต้น    

ระหว่างทศวรรษ 2000s มีการก่อเกิดของกลุ่ม
ทํางานผู้หญิงที่มีบทบาทสําคัญต่อแนวโน้มความคิดของ
คนรุ่นใหม่โดยเฉพาะเยาวชนและนักศึกษา ในช่วงที่กลุ่ม
แนวคิดการฟื้นฟูอิสลามทุกค่ายเร่ิมแบ่งแยกอย่างชัดเจน 
เกิดการปะทะทางความคิดและการโต้แย้งจนกระทั่งตัด
ความสัมพันธ์ในฐานะ “พี่น้องมุสลิม” และบางกลุ่มที่
เป็นเครือญาติกันกลับห่างเหินและกลายเป็นคนอ่ืน กลุ่ม
ผู้หญิงอย่างนะห์ฎอตุลมุสลิมาต (ชื่อสมมุติ) ที่เกิดข้ึน
ในช่วงของบรรยากาศทางสังคมเช่นนี้ ประกอบกับได้รับ
การถ่ายทอดแนวคิดการทํางานอิสลามของค่ายหวนคืนสู่
มูลฐานใหม่ (Neo-Orthodox) จากนักปราชญ์และนัก
ฟื้นฟูอิสลามหนุ่มท่านหนึ่งที่เติบโตจากสังคมอาหรับ แต่
สังคมมุสลิมในประเทศไทยบางส่วนไม่ยอมรับท่านในแง่
ของการครองภาวะอารมณ์ในฐานะนักเผยแผ่ศาสนา 
ท่านได้กระตุ้นให้มีการตั้งกลุ่มนะห์ฎอตุลมุสลิมาตอย่าง
เป็นทางการเ ม่ือ พ.ศ. 2548  ส่งผลให้การจัดวาง

สถานะการทํางานเพื่ออิสลามของนะห์ฎอตุลมุสลิมาตอยู่
ในท่ามกลางบรรยากาศของความไม่เป็นมิตรกับชุมชน
ของตนเองและมุสลิมบางกลุ่ม   แต่กระนั้น  กลุ่ ม
เคลื่อนไหวที่ยึดแนวทางการทํางานอิสลามใกล้เคียงกัน
รับเอาคําอธิบายความเป็นผู้หญิงและขยายมุมมอง
ออกไปในรูปของเครือข่ายผู้หญิงมุสลิมสมัยใหม่ที่ยึดม่ัน
ในอิสลามอย่างเคร่งครัดตามแนวคิดของค่ายหวนคืนสู่มูล
ฐานใหม่  

น ะ ห์ ฎ อ ตุ ล มุ ส ลิ ม า ต เ ป็ น ผ ล ผ ลิ ต ข อ ง
กระบวนการฟื้นฟูอิสลามค่ายหวนคืนสู่มูลฐานที่ถูกมอง
ว่าแปลกแยกตัวเองออกจากสังคมเนื่องด้วยการแต่งกาย
ที่มิดชิดมากกว่าผ้าคลุมศรีษะคร่ึงตัว แกนนําและสมาชิก
หลายคนปกปิดใบหน้า บางคนปฏิเสธระบบการศึกษาใน
มหาวิทยาลัยและลาออก จนถูกวิพากษ์วิจารณ์จากนัก
เคลื่อนไหวบางท่านถึงการใช้ชีวิตที่สุดโต่ง ขัดแย้งกับ
ความเปลี่ยนแปลงของสังคมสมัยใหม่ เช่น การยึดทัศนะ
หรือแนวคิดที่ตีความอิสลามค่อนข้างเข้มงวดมาวางเป็น
กรอบในการขับเคลื่อนงานฟื้นฟูศาสนา ทําให้กีดดันคนที่
มีอัตลักษณ์ต่าง ถูกกันออกไปตั้งแต่ต้นโดยปริยาย เพราะ
มีความรู้สึกว่าไม่เหมือนกัน หรือไม่สามารถทําตนที่
เคร่งครัดอย่างนั้นได้  จุดเด่นของกลุ่มในการจัดการคือ
แกนนํากลุ่มส่วนหนึ่งเป็นเครือญาติและมีการจัดการ
ทํางานเป็นทีมจนสามารถเคลื่อนงานผู้หญิงได้อย่างเป็น
ระบบภายใต้การดูแลและคําปรึกษาของที่ปรึกษาผู้หญิง
อีกท่านที่ใช้แนวคิดการจัดการองค์กรแบบตะวันตกมา
ปรับใช้อย่างมีประสิทธิภาพ จนสามารถขยายเครือข่าย
ในการทํางานไปยังต่างจังหวัด ทั้งที่กลุ่มผู้หญิงเหล่านี้มี
ข้อจํากัดในการเดินทาง และการประสานงาน แต่ทักษะ
ความรู้ทางคอมพิวเตอร์และวิทยาการสมัยใหม่ช่วยเสริม
การทํางานของผู้หญิงได้เป็นอย่างดี  

กระบวนการหวนคืนสู่ รากฐานอิสลามอัน
บริสุทธิ์ของคนรุ่นใหม่หลายกลุ่มดําเนินไปในทิศทาง
ใ ก ล้ เ คี ย ง กั บ ก ร ะ บ ว น ก า ร ทํ า ใ ห้ เ ป็ น อ า ห รั บ 
(Arabization) เนื่องด้วยเพราะต้องการหลีกห่างจาก
สภาพสังคมที่ไม่น้อมนําไปสู่อิสลามซ่ึงถูกมองว่าผูกติดกับ
ความทันสมัยที่มากับวัฒนธรรมตะวันตก เหตุผลหลักใน
การเลือกให้ความสําคัญกับวัฒนธรรมอาหรับเพราะเป็น
ถ่ินกําเนิดอิสลาม และคัมภีร์อัลกุรอานถูกประทานด้วย
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ภาษาอาหรับ  นอกจากนี้  หลายคนต้องการละทิ้ ง
ประเพณีท้องถ่ินที่ใกล้ชิดอย่างมากกับระบบความเชื่อ
แบบพราหมณ์และพุทธของสังคมไทยซ่ึงเกรงว่าอาจ
ก่อให้เกิดการตั้งภาคีในการภักดีต่อเอกภาพของพระผู้
เป็นเจ้า  ฉะนั้น ปรากฏการณ์ที่เกิดข้ึนจึงมีตั้งแต่การ
พยามใช้คําภาษาอาหรับในชีวิตประจําวัน เช่นการเรียก
พ่อแม่ในภาษาท้องถ่ินด้วยคําว่าอาบะห์หรือาบีย์และอุม
มีย์ การเลือกชมรายการโทรทัศน์ของช่องอาหรับ ทั้ง
เลือกใช้สินค้าและเคร่ืองแต่งกายแบบชาวอาหรับ การ
ได้รับการศึกษาในกลุ่มประเทศอาหรับและยกย่องผู้ที่มี
ความรู้ภาษาอาหรับ เป็นต้น  

 

ผู้หญิงมุสลิม คู่ตรงกันข้าม นักสิทธิสตรี? 
ก ลุ่ ม ปั ญ ญ า ช น ห ญิ ง มุ ส ลิ ม ที่ เ ข้ า ร่ ว ม

กระบวนการฟื้นฟูอิสลามให้ความสนใจพิจารณาและ
ศึกษาถึงกระบวนการเคลื่อนไหวเพื่อสร้างความเท่าเทียม
ระหว่างเพศ เคร่ืองมือสําคัญคือการพัฒนาความรู้ทาง
เทววิทยา การตีความและอธิบายคําสอนของผู้หญิง แม้
นักเคลื่อนไหวหลายคนมีบทบาทในฐานะผู้นํา  เป็น
นักการศาสนาที่สามารถอธิบายหลักคําสอนอิสลามได้ดี
เช่นเดียวกับผู้ชาย แต่กลับถูกวิจารณ์และตอบโต้อย่าง
รุนแรงว่าเป็นการกระทําที่ขัดแย้งกับหลักการศาสนา
เสมือนหนึ่งการทําลายความถูกต้องและความดีงามของ
อิสลามให้เสื่อมถอยลง พร้อมกับตีตราว่าผู้หญิงเหล่านี้ถูก
ล้างสมองจากแนวคิดตะวันตก และกลายเป็นพวกเฟ
มินิสต์ (Feminist) หรือสตรีนิยม 

นิยามของผู้เรียกร้องสิทธิของผู้หญิง/หรือนัก
เคลื่อนไหวเพื่อสิทธิสตรี ตรงกับคําว่า Feminist ซ่ึงพบ
ในหลายพื้นที่ทางวิชาการ ตั้งแต่ต้นทศวรรษ 1990s มี
การเรียกผู้หญิงมุสลิมที่ทํางานเคลื่อนไหวประเด็นผู้หญิง
ว่า Islamic Feminist และ Muslim Feminist  แต่
เนื่องจากคําที่ใช้เรียกมีความเก่ียวพันกับประวัติศาสตร์
ของการเรียกร้องสิทธิสตรีในโลกตะวันตกและถูกมองใน
ทํานองว่า “ไม่มีความจําเป็นใดๆ ในการเรียกร้องสิทธิ
ของผู้หญิงมุสลิม เพราะอิสลามให้สิทธิแก่ (พวก) เธอแล้ว
อย่างสมบูรณ์ เพียงแต่ผู้หญิงต้องปฏิบัติตามหลักคําสอน
ทางศาสนาอย่างเคร่งครัดก็จะไม่มีปัญหาในการเรียกร้อง
ทวงสิทธิอย่ า ง ไ ม่ลืม หูลืมตา เหมือนผู้หญิ ง ในโลก

ตะวันตก” คําพูดในทํานองนี้มีผลต่อนักเคลื่อนไหวมุสลิม
หญิงหลายกลุ่มที่ไม่ต้องการใช้คําว่า Feminist ปักป้าย
เรียกขานตนเองเพราะถูกเข้าใจจากสังคมว่าเป็นกลุ่ม
แนวคิดที่สมาทานตะวันตก (Western) ซ่ึงสัมพันธ์กับ
กลุ่มสตรีนิยมสายขุดรากถอนโคน (Radical Feminist) 
ในยุค 1960s  โดยเฉพาะกลุ่มที่เผาชุดชั้นในประท้วง  
ดังนั้น นักเคลื่อนไหวในกลุ่มผู้หญิงมุสลิมหลายคนจึงใช้
คําว่า “Womanist” (ผู้ที่ เคลื่อนไหวประเด็นผู้หญิง) 
แทน Feminist ซ่ึงเปรียบเสมือนคําต้องห้ามในการ
เคลื่อนไหวทางสังคมและศาสนา โดยเฉพาะในเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ เช่น กลุ่มเคลื่อนไหวด้านผู้หญิงใน
มาเลเซียหันไปใช้คําว่า Wanita ซ่ึงเป็นคําท้องถ่ินที่มี
บริบทสอดรับกับสังคม (ดู Hooker and Othman 
2003, 128-130)  

นับตั้งแต่ทศวรรษ 1990s นักเคลื่อนไหวเพื่อ
สิทธิผู้หญิงมุสลิมหัวก้าวหน้าต่างให้ความสนใจถึงวิธี
วิทยาทางด้านการอิจติฮาดและตัฟซีร (ตีความคัมภีร์อัลกุ
รอาน) ไปพร้อมๆ กับวิธีวิทยาในการศึกษาภาษาศาสตร์ 
ประวัติศาสตร์ วิพากษ์วรรณกรรม สังคมวิทยา และ
มานุษยวิทยา  นักเคลื่อนไหวหลายคนเห็นว่าการตีความ
คัมภีร์ในอดีตมีปัญหาที่ผู้ตีความอยู่ภายใต้สังคมระบบ
ชายเป็นใหญ่ ทําให้มุมมองในการอธิบายข้ึนอยู่ กับ
ประสบการณ์ของผู้ชาย การใช้วิธีวิทยาเช่นนี้เพื่อต้องการ
แก้ปัญหาสังคมในรัฐสมัยใหม่ที่เข้าใจอิสลามผิดพลาด
และมองว่าสุดโต่ง นักเคลื่อนไหวหลายคนทํางานร่วมกับ
องค์กรเอกชนและสถาบันทางวิชาการ มีการผลิตผลงาน
และอภิปรายตอบโต้กับผู้นําศาสนาสายจารีตและอนุรักษ์
นิยม ยกตัวอย่างกลุ่มนักเคลื่อนไหวมุสลิมหญิงหัว
ก้าวหน้าในมาเลเซียได้อธิบายให้เห็นถึงความเชื่อมโยง
ระหว่างรัฐที่อาศัยอิสลามเป็นเคร่ืองมือในการควบคุมชน
กลุ่มน้อยและผู้หญิง เช่น งานของโนรัยนี อุษมาน 
(Norani Othman) นักวิชาการและนักเคลื่อนไหวที่
ทํางานร่วมกับกลุ่มซิสเตอร์อินอิสลาม Sister in Islam 
(SIS) มาเลเซีย ผู้เขียนงานเร่ืองกฎหมายอิสลามกับรัฐ
ชาติมาเลเซียสมัยใหม่ ตีพิมพ์เม่ือค.ศ. 1994 โดยมีผู้
ก่อตั้ง SIS เป็นบรรณาธิการ ผลงานทางวิชาการใน
ช่วงแรกขององค์กร มุ่งทํางานเก่ียวกับผู้หญิงและ
กฎหมายการลงโทษแห่งกฎหมายอาญา (Hudud Law)  
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ล่าสุดในปี 2009 หนังสือ Muslim Women and the 
Challenges of Islamic Extremism ถูกห้ามมิให้
เผยแพร่โดยกระทรวงกิจการภายใน เนื่องจากเห็นว่าเป็น
ข้อมูลที่ลําเอียงและเป็นภัยต่อระเบียบทางสังคม กลุ่ม 
SIS เองพยายามต่อรองกับรัฐและทําหนังสือชี้แจงว่าเป็น
การกล่าวหาที่เกินความจริง เพราะเนื้อหาของข้อมูล
ทั้งหมดอยู่บนพื้นฐานของการวิจัย เป็นที่น่าสนใจในการ
พิจารณาความสามารถในการต่อรองกับรัฐของ SIS ส่วน
หนึ่งเนื่องจากมีคณะกรรมการที่ปรึกษามาจากตระกูล
นักการเมืองระดับประเทศที่คอยช่วยเหลือเม่ือต้องเผชิญ
ปัญหากับรัฐ และมีที่ปรึกษาทางวิชาการศาสนาเป็นนัก
เคลื่อนไหวและนักคิดมุสลิมจากค่ายสมัยใหม่ จนหลาย
ค ร้ังกลายเป็นการปะทะระหว่ า งแนวคิดของนั ก
เคลื่อนไหวอิสลามค่ายสมัยใหม่กับอนุรักษ์นิยม แต่
กระนั้น กลุ่ม SIS เองมิได้เป็นที่ยอมรับจากผู้หญิง
มาเลเซียและกลุ่มเคลื่อนไหวเพื่อเรียกร้องสิทธิผู้หญิงใน
อิสลามสายอนุรักษ์นิยมและจารีต 

อย่างไรก็ตาม วิธีคิดของนักเคลื่อนไหวด้านสิทธิ
ผู้หญิงหัวก้าวหน้ายังได้รับการยอมรับในสังคมมุสลิมน้อย
กว่ าสายจา รีตที่ ดํ า ร ง ในสั งคมมาอย่ า งยาวนาน  
กระบวนการฟื้นฟูอิสลามของผู้หญิงมุสลิมในเมืองไทย
เร่ิมก่อตัวข้ึนในเวลาใกล้เคียงกับเพื่อนบ้านอย่างมาเลเซีย
และอีกหลายประเทศ กลุ่มแนวคิดอนุรักษ์นิยมและจารีต
มีบทบาทในการทํางานฟื้นฟู อิสลามในกลุ่มผู้หญิง 
โดยเฉพาะ นักศึกษา สําหรับนักเคลื่อนไหวงานผู้หญิง
มุสลิมสายปฏิรูปมักเป็นนักวิชาการรุ่นใหม่และกลุ่ม
องค์กรที่ทํางานด้านสื่อผู้หญิง ความรุนแรง และสุขภาพ
ทางเพศ ตัวอย่างเช่น กลุ่มเพื่อนหญิงไทยมุสลิม กลุ่ม
ผู้หญิงมุสลิมรุ่นใหม่ และกลุ่มคนทํางานสื่อนิตยสารนิสา
วาไรตี้   

ในส่วนของทีมงานนิตยสารนิสาวาไรตี้มีทั้งนัก
ปฏิบัติการที่เป็นพนักงานและเป็นนักเคลื่อนไหวผู้หญิง
มุสลิมสายปฏิรูป นิสาฯ ถูกวิพากษ์วิจารณ์อย่างหนักจาก
นักเคลื่อนไหวอิสลามสายหวนคืนสู่มูลฐานใหม่ว่าเป็น
นิตยสารที่กร่อนทําลายอิสลาม เพราะหัวหน้ากอง
บรรณาธิการเป็นผู้นับถือแนวทางชีอะห์ บรรณาธิการ
บริหารของนิสาเชื่อว่าการวิพาษ์วิจารณ์เช่นนี้ไม่มีผลต่อ
ผู้อ่าน เพราะเชื่อว่าผู้อ่านสามารถแยกแยะประเด็นได้ สิ่ง

สําคัญคือมีการตอบรับจากผู้อ่านโดยเฉพาะมุสลิมใน
ต่างจังหวัดที่ติดตามและให้ความสนใจในการผลิตผลงาน
ของนิสาจนสามารถดําเนินงานภายใต้สภาพการแข่งขัน
ทางธุรกิจสิ่งพิมพ์มากว่าทศวรรษโดยเห็นว่าเป็นบท
สะท้อนความต้องการอิสลามที่ทันสมัยและสามารถ
ปฏิบัติได้จริงในยุคสมัยใหม่   

สําหรับภาพผู้หญิงมุสลิมที่คลุมศรีษะในชุดแต่ง
กายแบบแฟชั่นที่แลดูทันสมัยนั้น คนทํางานนิสาฯ มอง
ว่าสามารถทําได้อย่างสอดคล้องกับหลักการศาสนา  
นอกจากนี้ นิสาฯ สามารถอธิบายอิสลามในข้ันต้นให้กับ
ผู้สนใจทั่วไปได้ ทั้งเป็นนิตยสารมุสลิมที่สามารถวางแผง
หรือข้ึนชั้นเดียวกับนิตยสารอ่ืนๆ ของสังคมไทยได้อย่าง
ไม่แปลกแยก เป้าหมายการทํานิตยสารนิสาฯ ตามความ
ตั้งใจของผู้ก่อตั้งคือ ต้องการนําเสนออิสลามในรูปแบบที่
มองจากภาพลักษณ์ภายนอกได้ว่าไม่น่ากลัว ไม่สุดโต่ง 
สง่างาม และทันสมัย โดยเชื่อว่านี่คือแนวทางในการฟื้นฟู
อิสลามตามสภาพความเป็นจริงในปัจจุบัน และตาม
ความสามารถทางวิชาชีพที่กระทําได้ ประกอบกับไม่
ขัดแย้งกับพื้นฐานการศรัทธาในอิสลาม   

วิธีคิดและการดําเนินงานของนิสาฯ ซ่ึงนําโดย
กลุ่มผู้หญิงรุ่นน้องที่ทํางานกิจกรรมนักศึกษาต่อจากยุค
เร่ิมต้นแห่งการฟื้นฟูอิสลามโดยขบวนการของนักศึกษา
มุสลิมในช่วงกลางคริสตทศวรรษ 1970s ได้รับการ
สนับสนุนจากรุ่นพี่นักเคลื่อนไหวทั้งหญิงและชาย รวมทั้ง
นักวิชาการอาวุโสในสายปฏิรูปซ่ึงปรากฏในรูปของที่
ปรึกษา เช่น อิมรอน มะลูลีม  กุสุมา รักษมณี  วินัย สะ
มะอูน  อาศิส พิทักษ์คุมพล  วัลลภา นีละไพจิตร เป็นต้น  
ในขณะที่กลุ่มผู้หญิงนักเคลื่อนไหวอิสลามสายหวนคืนสู่
มูลรากฐานคัด ค้านแนวคิดการทํ างานของนิสาฯ 
โดยเฉพาะการนําเสนอภาพผู้หญิงมุสลิมที่แต่งกายตาม
แฟชั่นในที่สาธารณะ โดยเห็นว่าเป็นการทําให้ผู้หญิงใน
อิสลามตกต่ํา พวกเธอกลายเป็นเป้าสายตาของผู้ชาย 
การแต่งกายของผู้หญิงที่ข้ึนปกหน้ามิใช่การแต่งกายที่
ถูกต้องในอิสลามเพราะยังเผยส่วนที่ต้องปกปิด ยัง
มองเห็นรูปร่างทรวดทรง มีการใส่เสื้อผ้าที่สีสันสะดุดตา 
และก่อให้เกิดฟิตนะห์ (ความวุ่นวาย) ในสังคมได้   

ความเห็นข้างต้นของกลุ่มผู้หญิงนักเคลื่อนไหว
อิสลามสายหวนคืนสู่มูลรากฐานเป็นวาทกรรมที่ท้าทาย 
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(Contesting Discourse) และขัดแย้งกันอย่างมากใน
การอธิบายวิธีการฟื้นฟูอิสลามของผู้หญิงและในประเด็น
ผู้หญิง  ขณะเดียวกัน หัวหน้ากองบรรณาธิการนิสาแย้ง
ว่า การมองว่าผู้หญิงเป็นผู้สร้างปัญหาและก่อความ
วุ่นวายในสังคมเป็นมุมมองที่มีอคติต่อเพศหญิงและ
ประทับตราผู้หญิงว่าเป็นเพศแห่งการสร้างความเสียหาย
ให้กับสังคม เธอให้ข้อเสนอในทางกลับกันว่าหากผู้ชาย
เกรงเกิดความวุ่นวายจากการมองก็ให้ลดสายตาลงต่ํา 
เพราะศาสนบัญญัติบอกให้มองผู้หญิงได้แค่คร้ังเดียว 
หากไม่เช่นนั้นแล้วแสดงว่าผู้ชายกําลังล่วงละเมิด
หลักการศาสนา 
 

บทสรุป 
ความเปลี่ยนแปลงของโลกมุสลิมในศตวรรษที่ 

19 เป็นจุดที่ทําให้เกิดการหันกลับมามองเพื่อแสวงหา
วิธีการเผชิญกับโครงสร้างทางสังคมสมัยใหม่ที่แตกต่างไป
จากอดีตอย่างมาก สังคมมุสลิมตอบรับกับสถานการณ์
ของภาวะทันสมัยแตกต่างกันออกไป ส่วนใหญ่ท้าทาย
แนวคิดของกระบวนการทําให้ทันสมัยแล้วเสนอวิธีคิด 
ระบบคุณค่า และแนวทางการใช้ชีวิตใหม่ที่สอดรับกับ
หลักการข้ันพื้นฐานของอิสลาม เช่น เอกภาพของพระเจ้า 
(เตาฮีด) และประชาชาติมุสลิม (อุมมะห์) เป็นต้น  
นอกจากนี้  มี การ รับ เอาความ คิด ในการต่อต้ าน
กระบวนการเปลี่ยนแปลงของภาวะทันสมัย โดยเฉพาะ
การแบ่งแยกระหว่างศาสนจักรกับอาณาจักรและการ
ครอบงําทางวัฒนธรรม ประเทศที่เคยตกเป็นเมืองข้ึนโดย
การพยายามปลดปล่อยให้เป็นอิสระจากการครอบงําใน
ทุกมิติของจักรวรรดินิยมตะวันตก เกิดการเคลื่อนไหวใน
หลายรูปแบบที่กระทําการในนามอิสลาม รวมทั้งการ
เคลื่อนไหวของกลุ่มแนวคิดหวนคืนสู่มูลฐานซ่ึงเป็นปกติ
ของสังคมสมัยใหม่ เช่น การปฏิวัติอิสลามในอิหร่าน
ระหว่าง ค.ศ. 1977-1979 และการเคลื่อนไหวของ
เครือข่ายทางการค้าของนักธุ รกิจในอิหร่าน กลุ่ม
เคลื่อนไหวทางสังคมในมิติศาสนา และการจัดตั้งพรรค
การเมืองมุสลิมในหลายประเทศมุสลิม  

ในขณะที่ขบวนการฟื้นฟูอิสลามในเมืองไทยเร่ิม
ขยายออกเป็นกลุ่มย่อย มีการทํางานเป็นเครือข่ายภายใต้
การดูแลและให้คําปรึกษาโดยองค์กรหลักที่อาศัยรูปแบบ

การทํางานและวิธีคิดที่เกิดจากความสัมพันธ์และตาม
อย่างการฟื้นฟูอิสลามในระดับสากล การอธิบายบทบาท
ของผู้หญิงมุสลิมในนามกลุ่มเคลื่อนไหวเพื่อฟื้นฟูอิสลาม
จึงเลี่ยงไม่ได้ที่จะไม่กล่าวถึงสภาวะการยึดตามแบบผู้นํา
เครือข่าย ทั้งสมาทานวาทกรรมและการตีความวาท
กรรมทางศาสนาของผู้นํ า  ตลอดจนการให้ความ
หมายความเป็นหญิงที่ประเสริฐกับภารกิจหลักของความ
เป็นหญิงในฐานะ “เมียและแม่” โดยเชื่อมโยงกับแนวคิด
การสร้างประชาชาติอิสลามที่เชื่อว่าจะสามารถเผชิญกับ
โลกสมัยใหม่ที่ถูกครอบงําโดยโลกตะวันตกได้อย่างเท่า
ทัน ภาวะเช่นนี้ทําให้การทํางานในส่วนของส่วนผู้หญิง
ยังคงตามกระแสธารแนวคิดของนักเคลื่อนไหวเหล่านั้น 
ไม่ว่าได้รับการประเมินว่าประสบความสําเร็จในการ
ทํางานเพื่ออิสลามมากน้อยเพียงใด หากแต่ภาพดังกล่าว
ตรึงให้การฟื้นฟูอิสลามผูกโยงไปกับการยอมรับว่าคน
เหล่านั้นได้เรียกร้องหรือกําลังเชิดชู “สัจธรรม” ใน
ท่ามกลางสภาพที่สังคมขาดความชอบธรรม   

สารบบความเป็น “พี่สาว/น้องสาว” ในอิสลาม 
ที่กลุ่มผู้หญิงรุ่นเยาว์ช่วยเปิดพื้นที่การยอมรับสถานภาพ
ผู้หญิงที่สามารถอธิบายได้มากกว่าการเป็น “เมียและ
แม่” ซ่ึงเป็นเหตุกระตุ้นให้ผู้หญิงมุสลิมออกมาเคลื่อนไหว
และจัดตั้งกลุ่ม หรือหันมาร่วมสร้างสรรค์กิจกรรมในนาม
ของผู้หญิงมุสลิมเพิ่มมากข้ึน ความแตกต่างของการก่อ
เกิดและการเคลื่อนขบวนอาศัยความเปลี่ยนแปลงของ
สังคมและชีวิตในแต่ละช่วง เช่นผู้หญิงในส่วนกลางกับ
ผู้หญิงมุสลิมมลายูในภาคใต้มีทิศทางและการขับเคลื่อน
งานต่างกันไปตามบริบทของสังคมและวิถีชีวิต เป็นต้น 
รวมไปถึงการเลือกเข้าร่วมกิจกรรมกับกลุ่มใดและเม่ือไร
บ้าง ผู้หญิงหลายคนสนใจร้ือสร้างองค์ความรู้ที่เป็นแหล่ง
กําหนดกฎเกณฑ์ของสังคม กล่าวคือ อํานาจที่มากับ
ความรู้ ทั้งความรู้ในวิทยาการสมัยใหม่ และความรู้
ในทางเทววิทยาศาสนาและการตีความ ในเม่ือการมีหรือ
แสวงหาความรู้ของผู้หญิงคืออํานาจที่สามารถใช้ต่อรอง
กับกลุ่มเคลื่อนไหวกระแสหลักและการเข้าไปมีส่วนใน
การอธิบายศาสนาได้ ดังเช่นการเข้าร่วมกระบวนการ
สร้างความชอบธรรมเร่ืองฮิญาบในสังคมไทยของกลุ่มผู้
หญิงไทยมุสลิมซ่ึงเป็นกลุ่มฟื้นฟูอิสลามที่มีบทบาทในการ
ทํางานประเด็นผู้หญิงยุคแรกในสังคมไทย และการศึกษา
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ตัวบทพร้อมคําอธิบายสถานภาพของผู้หญิงในมิติ
ประวัติศาสตร์และเทววิทยาของเยาวชนหญิงที่ เข้า
ร่วมงานฟื้นฟูกับกลุ่มนะห์ฎอตุลมุสลิมาตโดยไม่อธิบาย
ตนเองว่าเป็นสมาชิกถาวรของกลุ่มเคลื่อนไหวนี้แต่อย่าง
ใด เป็นต้น  

เป็นที่น่าสนใจว่าทิศทางของกระบวนการฟื้นฟู
อิสลามในส่วนผู้หญิง (Women wing) รุ่นใหม่ที่เข้มงวด
กับการปฏิบัติศาสนกิจมีแนวโน้มในการแปลกแยกตนเอง
ออกจากสังคมสมัยใหม่ที่สลับซับซ้อนในเชิงของการ
ปะทะสังสรรค์ (Interaction) เช่นการแต่งกายที่มิดชิด
โดยไม่เผยทั้งใบหน้าและฝ่ามือเม่ือออกจากพื้นที่ส่วนตัว 
มีส่วนทําให้ปฏิสัมพันธ์ทางสังคมในชีวิตประจําวันของคน
ที่อยู่นอกสังกัดเครือข่ายและชุมชนถ่างออกไปมากข้ึน 
แต่ในเชิงยุทธศาสตร์ของการทํางาน ผู้หญิงเหล่านี้ให้
ความสนใจ ใช้ สอยสิ่ งที่ ม า กับความทันส มัย เพื่ อ
อํานวยการทํ า ง านฟื้ นฟู อิสลาม ทั้ ง เส ริมกระชับ
ความสัมพันธ์ในฐานะพี่สาว/น้องสาวในอิสลามในกลุ่ม
สมาชิกและเครือข่ายได้อย่างเหนียวแน่น โดยรับเอาวิธี
คิดแบบสมัยใหม่มาใช้ร่วมกัน เช่น การจัดการองค์กร 
การเสริมสร้างศักยภาพคนทํางานผ่านการจัดอบรมเชิง
ปฏิบัติการโดยมีหลักสูตรในการดําเนินงานอย่างเป็น
ระบบ การติดต่อสื่อสารผ่านเทคโนโลยีที่ทันสมัยและเอ้ือ
ต่อวิถีการดําเนินชีวิตของเหล่าสมาชิกกลุ่ม มีการใช้
อิน เตอ ร์ เน็ท  และ โทร ศัพท์ มื อ ถือ เพื่ อการติดต่ อ
ประสานงาน สร้างฐานข้อมูล เชื่อมโยงเครือข่าย และ
ขยายแนวคิดการทํางานฟื้นฟูอิสลามผ่านเวปไซต์ และจัด
สนทนาผ่านเวปบอร์ดหรือกระดานสนทนา เป็นต้น  

เม่ือทิศทางการฟื้นฟูอิสลามถูกฉายภาพสู่สังคม
โดยคนรุ่นใหม่ในรูปแบบที่อธิบายว่าผู้หญิงสามารถ
ดําเนินชีวิตอย่างเคร่งครัดผ่านรูปแบบปฏิบัติข้างต้น กลุ่ม
คนที่ไม่มีคุณสมบัติใกล้เคียงในการดําเนินชีวิตในลักษณะ
ดังกล่าวจึงถูกแบ่งแยกไปโดยอัตโนมัติ จนดูคล้ายกับว่า
บุคคลที่สามารถเข้ามาทํางานศาสนาได้ควรมีคุณลักษณะ
จําเพาะหรือใกล้เคียง ในขณะที่ผู้หญิงมุสลิมส่วนใหญ่ใน
สังคมไทยอยู่ในช่วงรอยต่อของการเปลี่ยนแปลงและ
ยอมรับอิสลามตามแบบกลุ่มมุสลิมสายปฏิรูป เฉกเช่น
การนําเสนอความเป็นหญิงมุสลิมของนิตยสารนิสาวาไรตี้  
ประกอบกับการที่มุสลิมในสังคมไทยส่วนใหญ่เป็นมุสลิม

จา รีตนับ ถือ อิสลามแบบพื้นบ้าน (Traditionalism 
Muslim / Folk Islam) หรือที่เรียกกันติดปากว่าสายเก่า 
บ้างเศรษฐานะทางสังคมต่ํากว่ากลุ่มมุสลิมปฏิรูปและ
สายหวนคืนสู่ มูลฐาน ผู้หญิงในกลุ่มนี้ยังคงมีภาระ
รับผิดชอบการดูแลครอบครัว ออกไปทํางานนอกบ้าน 
และเลี่ยงได้ยากที่จะไม่ใช้ชีวิตปะปนกับคนหลากเพศ 
ความเชื่อ และวิถีชีวิตในสังคม ภาพความเป็นหญิงที่ดีใน
เชิงอุดมคติที่ถูกเรียกร้องให้ตามแบบอย่างกัลยาณชนจึง
แลดูห่างไกลจากผู้หญิงส่วนใหญ่ในสังคมมุสลิม  ฉะนั้น 
การเข้ามาเป็นสมาชิกหรือมีส่วนร่วมกับกลุ่มฟื้นฟูอิสลาม
สมัยใหม่ (Modernism) และกลุ่มสังกัดค่ายหวนคืนสู่มูล
ฐานใหม่ (Neo-Orthodox Islam) จึงยังไม่สามารถ
บรรลุผล ทั้งกระบวนการฟื้นฟูอิสลามสายนี้ เองก็ไม่
สามารถโอบอุ้มสมาชิกที่มีลักษณะของคนปากกัดตีนถีบ
ได้เนิ่นนาน     

อ ย่ า ง ไ ร ก็ ดี  แ ม้ อ า จ ยั ง ไ ม่ เ ห็ น ผ ล ข อ ง
กระบวนการเคลื่อนไหวของผู้หญิงมุสลิมในเมืองไทย
ชัดเจนเหมือนต่างประเทศ แต่ฉันเห็นว่าอย่างน้อยการ
เสนอความคิดเร่ืองการเข้าไปปรับเปลี่ยนสังคมที่หาได้
น้อยเต็มที น่าจะช่วยให้มุมมองในการเรียนรู้อิสลามกับ
ภาวะแห่งความทันสมัยช่วยตอบคําถามการทําความ
เข้าใจและวิเคราะห์สังคมมุสลิมได้บ้าง โดยเฉพาะความ
ขัดแย้ง การถกเถียง และเผชิญหน้ากันของนักวิชาการ
มุสลิมรุ่นใหม่ที่กลายเป็นเร่ืองปกติระหว่างค่ายต่างๆ จน
ก่อให้เกิดความจริงเชิงข้อเท็จจริงของความสัมพันธ์
ระหว่างค่ายความคิดของปราชญ์มุสลิมที่ไม่ลงตัว แต่ละ
กลุ่มพยายามผลิตชุดความจริงของตนผ่านสถาบันที่ผลิต
แตกต่างกันออกไป เช่น ผ่านการทํางานของการมีกลุ่ม 
เครือข่าย สถาบัน มูลนิธิ สื่อเวปไซต์ ที่สามารถนําเสนอ
ให้กับบางกลุ่มชน แต่ไม่สามารถนําพาให้อีกกลุ่มชนมา
เป็นพลพรรคและลูกศิษย์ได้  

น อ ก จ า ก นี้  วิ ธี ที่ สั ง ค ม มุ ส ลิ ม จั ด ก า ร
ความสัมพันธ์กับกลุ่มคนรุ่นใหม่เหล่านี้ เป็นบททดสอบที่
แสดงให้เห็นว่าสังคมมุสลิมและชุมชนจัดการความรู้ 
ระบบความเชื่อ รวมถึงความขัดแย้งภายในอย่างไรเม่ือ
เกิดเหตุการณ์ เช่นการเผชิญหน้าอย่าง รุนแรงและ
ตรงไปตรงมาของนักปราชญ์มุสลิมและกลุ่มที่เรียกตนเอง
ว่าผู้ฟื้นฟูอิสลาม สังคมจะยังเชื้อเชิญให้มีการจัดเวที
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โต้ตอบความขัดแย้งอีกหรือไม่ ถ้าใช่ นั่นอาจหมายความ
ว่ามุสลิมในสังคมไทยยอมรับต่อกฎเกณฑ์นั้น  การไม่
ประสานความเข้าใจหรือปล่อยให้ความขัดแย้งคาราคาซัง
และสนับสนุนให้เกิดการเผชิญหน้ากัน เปรียบเหมือนกับ
การผลักให้คนในสังคมต้องยอมรับกับอนาคตของ
กระบวนการฟื้นฟูอิสลามที่อยู่ในรูปของการปะทะแบบ
เวทีไก่ชนหรือสนามมวย ที่มีเร่ืองของศักดิ์ศรีเข้ามา
เก่ียวข้อง การยกย่องปราชญ์ให้เป็นผู้นําในฐานะบุคคลที่
ถูกมองว่ามีความชัดเจน ม่ันคง ยึดม่ัน มีวินัย และแน่ว
แน่ในหลักการ แต่ก้าวร้าวในการนําเสนอ อาจก่อให้เกิด
การยอมรับการแยกข้ัวอย่างชัดเจนมากข้ึนของสังคม
มุสลิมในเมืองไทย  เหนือสิ่งอ่ืนใด กลุ่มผู้หญิงเองย่อม
ตระหนักและทบทวนผลกระทบของกระบวนการฟื้นฟู
อิสลาม หากยังติดแปะขบวนงานกับองค์กรหลัก ฉันเห็น
ว่าผู้หญิงเหล่านี้กําลังพยายามกําหนดท่าทีในการทํางาน
ให้มีความชัดเจนผ่านการศึกษาประวัติศาสตร์ ยอมรับ
ความเห็นต่าง เสนอและเผยประสบการณ์ตรงกันในวง
สนทนาที่ห้อมล้อมไปด้วยเด็กๆ อย่างเคารพซ่ึงกันและ
กัน   
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