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Abstract 
 

This study is about the political representation of ethnic minority groups. It’s objective is to examine how 
ethnic minority groups are represented in their respective parliamentary democratic systems focusing the ethnic 
Malay-Muslims in southern Thailand and the ethnic Thai Buddhists in northern Malaysia as our field work. This 
thesis explores qualitatively the political representation of these minority groups using seven independent 
variables such as liberalization of a system, globalization of communication, styles of leadership, knowledge of 
religion, better standards of living, better education, and attitude change. And, the dependent variable is “political 
representation in their community.” It aims to discover some probable values which might be connected with 
the political representation of these two ethnic groups.  The secondary data are from documents concerned and 
the primary data from our interviews and structured questionnaires that involved 60 respondents: 30 from ethnic 
Malay-Muslims in Pattani and Narathiwat (southern Thailand) and 30 from ethnic Thai Buddhists in Kelantan and 
Kedah (northern Malaysia). All the answers from respondents were analyzed in the forms of frequencies and 
percentages obtained from the relations between independent variables and the dependent variable. The 
biggest percentage in the results from these seven independent variables will be the most probable value that 
can clarify the question of how ethnic minority groups are represented in their communities. This study has found 
that liberal leadership and better education are the most probable values that concern the political 
representation of the ethnic Malay-Muslims in southern Thailand and the ethnic Thai Buddhists in northern 
Malaysia. It is also found that the strategy of ethnic minority representation depends on the reactions by the 
dominant powers towards their ethnic minority groups. It is clearly seen that the Thai Buddhists in northern 
Malaysia were never supportive of radicalization because Malaysian government has never used forced policies 
to control the ethnic minority group.  Regarding the other variables used in the thesis, the study found that there 
were obvious differences in the perceptions of the respondents from the two ethnic minority groups studied.   
 
Keyword: Ethnic Representation, Liberal Leadership and Better Education,Reaction,Reaction by 
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บทคัดย่อ 
 

 การวิจัยฉบับนี้เป็นการศึกษาเก่ียวกับการเป็นผู้แทนด้านการเมืองของชนกลุ่มน้อย มีความมุ่งหมายที่จะ 
สืบค้นถึงคําถามที่ว่า “ชนกลุ่มน้อยมีผู้แทนทางเมืองอย่างไรในการที่จะดําเนินกิจกรรมให้บรรลุถึงเป้าหมาย
ผลประโยชน์ของชุมชนที่ได้กําหนดไว้?” โดยใช้ชุมชนชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูทางใต้ของประเทศไทยและชาวพุทธเชื้อ
สายไทยทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซียเป็นสนามตรวจสอบ การวิจัยฉบับนี้จึงเป็นวิจัยเชิงคุณภาพ โดยใช้ปัจจัย
อิสระเจ็ดปัจจัยคือ การมีอิสรภาพในระบบการเมือง การสื่อสารในยุคโลกาภิวัตน์ รูปแบบของการเป็นผู้นํา การเป็นผู้รู้
ในศาสนา  สภาพความเป็นอยู่ที่ดีข้ึน การศึกษาสูงข้ึน และการเปลี่ยนแปลงด้านทัศนคติ  เพื่อค้นหาค่าความเป็นไปได้ 
โดยมีตัวแปรตามคือ “วิธีการที่ชนกลุ่มน้อยเป็นผู้แทนด้านการเมือง” จึงมีการใช้แหล่งข้อมูลทั้งที่เป็นปฐมภูมิจากการ
สัมภาษณ์  และที่เป็นทุติยภูมิจากการค้นคว้าจากเอกสารต่างๆ ซ่ึงได้จัดทําชุดคําถามหนึ่งชุดสอบถามความคิดเห็น 
แล้วทําการวิเคราะห์หาความสัมพันธ์ระหว่างตัวแปรอิสระกับตัวแปรตาม ซ่ึงตัวแปรอิสระตัวไหนที่มีระดับของ
ความสัมพันธ์พิจาณณาดูจากความถ่ีและร้อยละ ค่าของร้อยละที่มากที่สุดจะถือเป็นการยอมรับสมมุติฐานที่ได้กําหนด
ไว้ ซ่ึงการวิจัยในคร้ังนี้พบว่า ผู้นําที่มีหัวเสรีและการศึกษาสูงมีค่าความเป็นไปได้สูงสุด อย่างไรก็ตาม ยุทธศาสตร์ความ
เคลื่อนไหวในการเป็นผู้แทนทางการเมืองไม่ว่าจะเป็นในรูปแบบของความรุนแรงหรือการเดินสายกลาง ไม่ได้ข้ึนอยู่กับ
ผู้นําหัวเสรีและสถานภาพการศึกษาสูง แต่จะข้ึนอยู่กับทิศทางการตอบสนองของรัฐบาลที่มีต่อชนกลุ่มน้อยนั้นเอง สิ่ง
ที่น่าสังเกตุคือ ขณะที่ชุมชนมุสลิมเชื้อสายมลายูมีทั้งกระบวนการก่อความความรุนแรงและเดินสายกลาง  แต่ชุมชน
พุทธเชื้อสายไทยทางตอนเหนือของมาเลเซียไม่เคยรสนับสนุนความรุนแรงเลย ทั้งนี้อาจเป็นเพราะว่า รัฐบาลมาเลเซีย
ไม่เคยมีการใช้นโยบายควบคุมที่บังคับชุมชนชาวไทยในประเทศของตนนั้นเอง ส่วนปัจจัยอ่ืนๆ อีกหกปัจจัยนั้นพบว่า 
มีความเห็นที่แตกต่างกันจากผู้ตอบคําถามจากทั้งสองกลุ่มศึกษา   
 
คําสําคัญ: ผู้แทนกลุ่มชาติพันธ์,ผู้นําเสรีนิยมและการศึกษาสูง,ปฏิบัติการจากกลุ่มอํานาจรัฐ 
 
 
 
 

บทความวิจัย 
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บทนํา 
บทความนี้เป็นบทความเชิงคุณภาพโดยพื้นฐาน  

มีการสืบหาคําตอบของคําถามที่ว่า  “ชนกลุ่มน้อยมี
ผู้แทนทางเมืองอย่างไรในการที่จะดําเนินกิจกรรมให้
บรรลุถึงเป้าหมายผลประโยชน์ของชุมชนที่ได้กําหนด
ไว้?” 

ก่อนอ่ืน เราควรทําความรู้จักกับคํานิยามที่ว่า
การเป็นผู้แทนก่อน  เพราะว่านักปราชญ์แต่ละท่านอาจ
ให้ความหมายแตกต่างกันไป อย่างไรก็ตามคําว่า “การ
เ ป็ น ผู้ แ ท น ” ที่ ต ร ง กั บ ภ า ษ า อั ง ก ฤ ษ ที่ ว่ า 
“representation” ก็คือ ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคล
สองกลุ่มหรือสองพรรค ซ่ึงตรงกับภาษาอังกฤษว่า  
“two parties” คือ กลุ่มผู้แทนกับกลุ่มที่ถูกแทนตน 
(representatives and represented) นั้นเอง ซ่ึง
ผู้แทนจะมีอํานาจกระทําการตัดสินใจแทนกลุ่มที่ถูกแทน
ตน ฉะนั้น  ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลสองกลุ่มดังกล่าว
จึง เป็นความสัมพันธ์ทางสั งคมจิตวิทยาเพราะว่ า
ความสัมพันธ์ดังกล่าวจะเก่ียวโยงกับชาติพันธ์ ศาสนา  
วัฒนธรรม อัตลักษณ์ ประวัติศาสตร์ มาตรภูมิ อย่างนี้
เป็นต้น 
 คํานิยามอีกคําหนึ่งที่น่าสนใจคือ คําว่า “ชน
กลุ่มน้อย” ตามหลักรัฐศาสตร์นั้น ชนกลุ่มน้อยไม่ได้
หมายถึง กลุ่มชนหรือชุมชนที่ มีจํานวนน้อย แต่จะ
หมายถึง  ชุมชนที่มีอํานาจทางด้านการเมืองที่ด้อยกว่า  
การที่ชุมชนของตนมีอํานาจด้อยในด้านการเมืองนั้นเอง  
ทําให้ต้องดิ้นรนเพื่อให้มีผู้แทนด้านการเมืองในการที่จะ
ปกป้องสิทธิผลประโยชน์ของชุมชน ตัวอย่างที่เห็นได้
อย่างชัดเจนก็คือ ชนกลุ่มน้อยสีผิวชาวอัฟริกาใต้ คิดว่า
เราคงจําได้เม่ือสมัยที่มีการใช้นโยบายกีดกันผิวที่เรียกว่า  
apartheid policy ก่อนปี 2533 คือห้ามมิให้ชาวผิวสีลง
เลือกตั้ง  ทั้งๆ ที่ชาวผิวสีมีอัตราส่วนมากกว่าคนผิวขาว
ถึงร้อยละ 90 แต่ชนกลุ่มน้อยก็ยังเป็นคนผิวสี และชน
กลุ่มใหญ่คือ คนผิวขาวนั้นเอง นี่ก็แสดงให้เห็นว่า ชุมชน
ที่มีอํานาจด้านการเมืองด้อยกว่าคือชนกลุ่มน้อย 
    ปรากฏการณ์ของชนกลุ่มน้อยนั้น นักวิจัยที่
ชื่อว่า Abdul A. Said & Luiz R. Simmons (1976:10) 
ได้แนะนําให้เราทราบว่า  มีเพียง 12 ประเทศเท่านั้นที่
อาจพิจารณาว่าเป็น ethnically homogeneous 

states คือ  ประเทศที่มีกลุ่มเชื้อชาติเดียวในประเทศ  
โดยคิดรวมยอดจากประเทศเอกราชต่างๆ จํานวน 132 
ประเทศ นอกจาก 12 ประเทศดังกล่าวนั้นแล้วก็เป็น
ประเทศ  ethnically heterogeneous states คือ  
เป็นประเทศที่มีกลุ่มชาติพันธุ์แบบพหุสังคมทั้งสิ้น 
 นอกจากนี้  ประเภทของชนกลุ่มน้อยก็ยังมีการ
แบ่งออกเป็น 3 ประเภทดังต่อไปนี้คือ  

1) กลุ่มอพยพเข้ามาจากที่อ่ืนเพื่อหางานทํา 
(immigrants)  ซ่ึงเกิดจากนโยบายคัดเลือกคนงานเข้ามา
ทํา งานในดินแดนอาณานิคมในยุคล่ าอาณานิคม  
ตัวอย่างที่เห็นได้อย่างชัดเจนก็คือ ชาว Afro-Americans 
ในสหรัฐอเมริกา ชาวจีนในกลุ่มประเทศตะวันออกเฉียง
ใต้ ชาว Africans ในประเทศ Guyana อย่างนี้เป็นต้น  
ซ่ึงความรู้สึกของชุมชนประเภทนี้ที่มีต่อการแบ่งแยก
ดินแดนในการก่อตั้งเป็นประเทศอิสระนั้นค่อนข้างจะ
อ่อนแอ   

2) ช น ก ลุ่ ม น้ อ ย พื้ น เ มื อ ง  (indigenous 
minority groups) ชนกลุ่มน้อยประเภทนี้เกิดข้ึนอัน
เนื่องมาจากอาณาเขตของตนที่อาศัยอยู่นั้นได้ถูกกลุ่มล่า
อาณานิคมยึดครอง จึงทําให้ชุมชนของตนถูกขับไล่ออก
จากถ่ินเดิมของตนเข้าสู่ป่าลึกหรือถูกจํากัดบริเวณ จึงทํา
ให้ชุมชนของตนกลายเป็นชนกลุ่มน้อยในดินแดนของ
ตนเอง  ชนกลุ่มน้อยประเภทนี้บางแห่งมีการลุกข้ึนต่อสู้
เพื่อทวงดินแดนคืน จุดประสงค์ก็เพื่อความอยู่รอดในการ
ดําเนินชีวิตของชุมชน แต่ก็ไม่มีพลังอํานาจเพียงพอ  
มิหนําซํ้ายังถูกมองไปว่า กําลังต่อสู้เพื่อแบ่งแยกดินดิน  
ตัวอย่างที่เห็นได้อย่างชัดเจนก็คือ ชาว Aborigines ใน
ออสเตรเลีย ชาว American Indians ในสหรัฐ ชาว 
Innuites ในแคนาดา ทั้งนี้อาจรวมไปถึงชาวเขาต่างๆ ที่
อยู่ กันกระจัดกระจายในประเทศไทยตามแนวเขา
ชายแดนไทย-พม่าดังนี้เป็นต้น 

3) ชนกลุ่มน้อยตามภูมิประวัติศาสตร์  
(geographical groups) ชนกลุ่มน้อยประเภทนี้ เป็น
ชุมชนที่มีความเจริญมาก่อน  มีเจ้าเมืองเป็นของตนเอง  
มีอํานาจในการบริหารการปกครองเป็นของตนเอง ชาติ
พันธุ์ชนกลุ่มน้อยประเภทนี้จะมีความเป็นชาตินิยมสูง
มาก  มีความรู้สึกด้านลบต่อกลุ่มชาติพันธุ์ที่มีอํานาจ
เหนือกว่าที่กําลังปกครองตน คิดอยู่เสมอว่าอธิปไตยของ
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ตนเองได้ถูกต่างชาติยึดครอง มีความรู้สึกอคติต่อสภาพที่
ถูกจัดการเปลี่ยนแปลงอํานาจการบริหารการปกครอง
จากการกระจายอํานาจสู่การรวมอํานาจเข้าสู่ส่วนกลาง  
ซ่ึงมองการรวมอํานาจเข้าสู่ส่วนกลางเป็นการทําลายอัต
ลักษณ์ของชาติพันธุ์ เป้าหมายสําคัญของกลุ่มชาติพันธุ์
กลุ่มนี้ก็คือ การแยกตัวออกจากวัฒนธรรมของต่างชาติที่
กําลังปกครองตน บางคร้ังอาจถูกมองไปว่า กําลังรียก
ร้องแบ่งแยกดินแดน ตัวอย่างที่เห็นได้อย่างชัดเจคือ ชาว 
Basques ในสเปน ชาว Moros ในฟิลิปปินส์ ชาว 
Quebecois ในแคนาดา และชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูใน
จังหวัดชายแดนใต้ของประเทศไทย       
 พูดถึงความสัมพันธ์ทางด้านสังคมจิตวิทยาแล้ว  
สิ่งที่เกิดข้ึนตามมาก็คือ การมีพฤติกรรมที่เคลื่อนไหว
ทางการเมืองตามยุทธศาสตร์ของกลุ่มชาติพันธุ์ที่เป็นชน
กลุ่มน้อย ตรงนี้เองที่ชวนให้เราต้องนึกถึงทฤษฎีความ
แปรผันของกลุ่มชาติพันธ์ที่ Anthony D. Smith กล่าว
ไว้เม่ือปี ค.ศ. 1981 (พ.ศ.2524) ในตําราที่ชื่อว่า  
“Ethnic Revival” ซ่ึงเขียนไว้ว่า  กลุ่มชาติพันธุ์นั้นจะมี
การเคลื่อนไหวทางการเมืองที่เพิ่มความรุนแรงมากข้ึน
เร่ือยๆ ซ่ึงจะแบ่งออกเป็นข้ันตอนต่างๆ 6 ระดับด้วยกัน
คือจาก isolationist and accommodationist 
strategies สู่ communalism, autonomism, 
separatism, and irredentism ทั้งนี้  หมายความว่า  
จะเคลื่อนไหวจากระดับที่ต่ําสุดคือสถานภาพความเป็น
ทาส (isolation) ในระดับที่หนึ่งสู่สถานภาพความเป็นอยู่
ที่ปลอดภัยกว่า มีการอพยพไปตั้งถ่ินฐานใหม่ที่มีกลุ่มเชื้อ
ชาติเดียวกันอาศัยอยู่ (accommodation) ซ่ึงเป็นระดับ
ที่สอง แล้วจะเคลื่อนไหวเข้าสู่ระดับที่สาม คือมีการขอ
ร่วมบริหารหรือร่วมกําหนดนโยบายเพื่อที่จะคุ้มครอง
ผลประโยชน์ชุมชนของตน โดยเร่ิมมีการจัดตั้งกลุ่ม
ผลประโยชน์ต่างๆ (communalism) ในระดับที่สาม  
แล้วจะเข้าสู่ระดับที่สี่คือ  มีอํานาจบางส่วนในการบริหาร
กิจการภายใน  อาจมีลักษณะที่เป็นเขตปกครองพิเศษ 
(autonomism)  นั้นเอง ซ่ึงข้ันต่อไปก็จะเข้าสู่ระดับที่ห้า
คือ แยกออกจากรัฐเดิมไปเป็นรัฐอิสระ (separatism) 
แล้วจะเข้าสู่ระดับสุดท้ายคือ การรวมกลุ่มชาติพันธุ์ที่
กระจัดกระจายอยู่ต่างแดนตามดินแดนของรัฐหรือ
ประเทศต่างๆ ให้กลับมารวมชาติโดยจะมีการจัดตั้งเป็น

ประเทศข้ึนมาใหม่ที่ใหญ่กว่าและมีพลังอํานาจที่แกร่ง
กว่าในที่สุด (irredentism) ปัญหาจึงอยู่ที่ว่า ทําไมชน
กลุ่มน้อยจึงมีการเคลื่อนไหวด้านการเมือง?  ทําให้ต้องลง
ลึกสืบหาเร่ืองราวไปอีกว่า ปัจจัยต่างๆ ที่อาจเก่ียวข้อง
กับปัจจัยดังกล่าวอย่างเช่น สภาวการณ์ของผู้นํากลุ่มชน
มีพฤติกรรมเช่นไร  การมีการศึกษาสูงของชุมชนมีผล
หรือไม่  ความรู้ด้านศาสนาของชุมชนที่มากข้ึนจะมีความ
เก่ียวข้องกันหรือไม่  ทัศนคติที่เปลี่ยนแปลงของชุมชนจะ
มีความสําคัญหรือไม่  ระบบของอํานาจรัฐมีผลกระทบ
ต่อความเคลื่อนไหวทางการเมืองของชนกลุ่มน้อยหรือไม่  
และการสนองตอบจากฝ่ายรัฐที่มีต่อชนกลุ่มน้อยนั้นมีผล
ต่อการเคลื่อนไหวหรือไม่ 
 ในบทความบทนี้  เราตกลงกันว่า จะมีการ
กล่าวถึงสองกลุ่มชาติพันธ์คือ ชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูใน
ภาคใต้ของประเทศไทยกับชาวพุทธเชื้อสายไทยใน
ภาคเหนือของประเทศมาเลเซีย  ซ่ึงเราจะเร่ิมอภิปราย
ชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูในภาคใต้ของประเทศไทยก่อน   
แล้วต่อกันด้วยการอภิปรายถึงชาวพุทธในภาคเหนือของ
ประเทศมาเลเซีย    

ที่จริงแล้ว เก่ียวความสัมพันธ์ไทย-มลายูเคยมีผู้
ได้ทําวิจัยมาแล้ว อย่างเช่น Suwanthat-Pian (1988), 
ในงานวิจัยของท่านพบว่า ปัญหาต่างๆ  ที่เกิดข้ึนแก่ชน
กลุ่มน้อยชาวมลายูและชาวไทยพุทธนั้นเกิดมาจากการ
เข้ามาแผ่อํานาจของ British ในภูมิภาคนี้ในยุคล่าอาณา
นิคมนั้นเอง ช่วงนั้น อังกฤษได้เซ็นสัญญาหลายอย่างกับ
เกือบทุกประเทศในภูมิภาคนี้รวมทั้งประเทศสยาม  
ดังนั้น  ผลจากการเซ็นสัญญา British Bowring Treaty 
ในปีค.ศ. 1902 ทําให้ทั้ง Kedah และ Kelantan ซ่ึงเป็น
ของ British Malaya ในสมัยนั้น  เกิดชนกลุ่มน้อยชาว
ไทยใน British Malaya  และเกิดชนกลุ่มน้อยชาวมลายู
ใน Siam (Suwanthat-Pian 1988: 480) ทั้งๆ ที่ในอดีต
นั้น  ชุมชนทั้งสองเชื้อสายนี้เคยข้ามไปมาอย่างอิสระ  
แต่กลับถูกจํากัดจากผลของสัญญา British Bowring 
Treaty  นั้นเอง   

ท่าน Ayuwattana 2004: 353) งานของท่านที่
เก่ียวกับชาวไทยในมาเลเซีย เห็นว่า หลักสูตรภาษาไทย
ของโรงเรียนไทยในมาเลเซียได้ถูกยกเลิก และแทนที่ด้วย
หลักสูตรของมาเลเซียโดยจํากัดชั่วโมงสอนภาษาไทยให้
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เหลือเพียงวันละชั่วโมง ปัจจุบันนี้มีการสอนภาษาไทย
เพียงอาทิตย์ละคร้ัง  จึงทําให้ความสามารถของคนไทย
ในกา รพู ดและ เ ขี ยนภาษา ไทย ได้ ค่ อน ข้ า งน้ อย  
พฤติกรรมอย่างอาจเข้าเกณฑ์ของการกลืนชาติจากชน
กลุ่มใหญ่ได้เหมือนกัน 

ท่าน Syed Serajul Islam (2005) งานของ
ท่านที่เก่ียวข้องกับอัตลักษณ์ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้  
มีความเห็นว่า การที่ทางการไทยเรียก “ภาษามลายู” 
เป็น “ภาษาท้องถ่ิน” ในทางตอนใต้ของประเทศไทยนั้น  
เป็นพฤติกรรมของการกลืนชาติของชาวมุสลิมเชื้อสาย
มลายูนั้นเอง 

หากเราย้อนกลับไปดูในอดีต ชาวมุสลิมเชื้อสาย
มลายูตกอยู่ในสภาวการณ์ที่หวาดกลัวในช่วงปีค.ศ. 
1932-1979 (พ.ศ. 2475-2522) จากเหตุการณ์ตั้งแต่ปี
ค.ศ. 2004 (พ.ศ. 2547) จนถึงปัจจุบันก็คงไม่ต่างเท่าไหร่
นัก  อาการหวาดกลัวนั้นอาจเกิดมาจากการใช้ความ
รุนแรงในการแก้ไขปัญหาของชาติหรือพูดง่ายๆ ก็คือการ
ใช้การทหารนําการเมืองนั้นเอง จะเห็นว่านโยบายที่สร้าง
ปัญหาให้แก่ชุมชนมุสลิมในท้องถ่ินก็คือ การใช้นโยบาย
รัฐนิยมในสมัยท่านจอมพล ป. พิบูลสงคราม ถังแดงใน
สมัยจอมพลสฤษดิ์ ธนรัตน์  นิคมสร้างตนเองในสมัยจอม
พลถนอม กิตติขจร และมีการประกาศใช้พระราชกําหนด
ฉุกเฉินในสมัยท่านพันตํารวจโท ดร. ทักษิณ  ชินวัตร     

พูดถึงสภาวการณ์ที่น่ากลัวนั้น ไม่ได้หมายถึง
ชาวพุทธเชื้อสายไทยในภาคเหนือของประเทศมาเลเซีย
ไม่มีสภาวการณ์ความเป็นอยู่ที่น่ากลัว ที่นั่นก็มีลักษณะ
อย่างนั้นเช่นกันโดยเฉพาะอย่างยิ่งในช่วงปีค.ศ. 1960s 
(พ.ศ. 2503) ที่เกิดข้ึนแก่ชาวพุทธเชื้อสายไทยในรัฐเค
ดาห์ (Kedah) นั้น  คนไทยถูกกวาดต้อนให้เข้าไปอยู่ใน
ค่ า ย กัก กัน เพื่ อที่ จ ะแยกแยะคนดี ออกจากกลุ่ ม
คอมมิวนิสต์จีนมาลายา ซ่ึงการปฏิบัติงานในการกวาด
ล้างจากฝ่ายรัฐบาลในคร้ังนั้น มีบ้านเรือน วัดวาอาราม  
ทรัพย์สินมีค่าซ่ึงเป็นมรดกทางตกทอดวัฒนธรรมของคน
ไทยถูกทําลายไปมากมาย ถ่ินฐานของคนไทยถูกชนกลุ่ม
อ่ืนๆ เข้าครอบครองไปหมด  การถือสัญชาติของชาว
พุทธเชื้อสายไทยก็ไม่สามารถทําได้สะดวก ทําให้คนไทย
มีความเป็นอยู่อย่างแร้นแค้น แต่ที่เป็นคําถามคาใจเรา
นั้น จึงอยู่ที่ว่า ทําไมชาวพุทธเชื้อสายไทยในประเทศ

มาเลเซียไม่มีการลุกข้ึนต่อสู้โดยวิธีรุนแรงหรือตรงกับ
ภาษาอังกฤษว่า radicalization อย่างที่เกิดข้ึนทาง
ภาคใต้ของประเทศไทย? 

เนื่องจากว่าเรามีพื้นที่และเวลาที่จํากัด ทําให้
ต้องรวบรัดให้กระชับและสั้นลง  ฉะนั้น เพื่อให้เกิดความ
กระจ่าง เราจึงขอเปรียบเทียบความเป็นไปที่เก่ียวข้องกัน
ระหว่างสองกลุ่มชาติพันธุ์ดังกล่าว ซ่ึงจะขอเร่ิมต้นที่ชาว
มุสลิมเชื้อสายมลายูก่อนชุมชนมุสลิมเชื้อสายมลายูใน
ภาคใต้ของประเทศไทยนั้น เป็นเจ้าของพื้นที่ในท้องถ่ิน
แห่งนี้มาก่อนชาวสยาม และตั้งรกรากอยู่ในท้องถ่ิน
ภาคใต้เกือบพันปีมาแล้ว มีเจ้าเมืองต่างๆ ปกครอง
ตนเองมาก่อน ก่อนที่อยุธยาจะมาตีเมืองและเผาเมืองไป  
ซ่ึงสภาพมัสยิดกรือเซะที่บานาในอําเภอเมือง จังหวัด
ปัตตานีได้เป็นหลักฐานอย่างแน่ชัดว่า ปัตตานีเคยถูกตี
และเผาเมืองมาก่อน ไม่ใช่ถูกสาปแช่งของลิ้มโกเหนี่ยวที่
พี่ชายของลิ้มโกเหนี่ยวที่ชื่อว่าลิ้มโต๊ะเค่ียมเข้ารับอิสลาม
ในอดีตกาลแต่อย่างใด เพราะนั่นเป็นการป้ายสีดูเหมือน
จะทําไปเพื่อธุรกิจการท่องเที่ยวเพื่อดึงดูดนักท่องเที่ยว
ชาวจีนเข้ามาท่องเที่ยวมากกว่าเหตุผลอ่ืนใด  ซ่ึงทําให้
ประวัติศาสตร์ถูกบิดเบือนไปมาก แท้ที่จริงนั้น ชาวมลายู
ในพื้นที่ทางภาคใต้ของประเทศไทยในปัจจุบันเคยมี
ระบบเจ้าเมืองมาก่อน และเพิ่งเลิกไปในสมัยที่กรมพระ
ยาดํารงราชานุภาพในสมัยรัชกาลที่ห้า เข้าไปมีบทบาท
ในการจัดการบริหารหัวเมืองและเปลี่ยนแปลงระบบการ
บริหารการปกครองเสียใหม่ในรูปแบบของการรวม
อํานาจเข้าสู่ส่วนกลางเพื่อให้เกิดความสะดวกในการ
บริหารปกครองที่เป็นรูปแบบของระบบรัฐเดี่ยว  ทําให้
ต้องล้มเลิกระบบเจ้าเมืองต่างๆ ไปในที่สุด ซ่ึงมีบาง
กระแสรายงานว่าในสมัยนั้น คือขณะที่อยุธยามีอํานาจ
มากข้ึนๆ แต่ปัตตานีกลับมีอํานาจลดลงๆ ทั้งนี้ก็เพราะว่า  
ลูกหลานของเจ้าเมืองปัตตานีไม่ได้รับการส่งเสริมให้มี
การศึกษาสูงนั้นเอง ไม่ได้รับการศึกษาด้านการบริหาร
การปกครองจากประเทศยุโรปอย่างที่ เจ้าเมืองของ
อยุธยากระทํากันในสมัยนั้นนั่นเอง (Che Man 1983) 
พูดให้เข้าใจง่ายข้ึนก็คือ มีความด้อยทางด้านการศึกษา
นั้นเอง  จึงทําให้กิจการด้านการบริหารการปกครองถูก
อยุธยาเข้ามาเผาเมืองและครอบครองดินแดนแห่งนี้  
และปกครองอย่างเบ็ดเสร็จตั้งแต่ปีค.ศ. 1902 (พ.ศ. 



วารสารวิชาการ อัล-ฮิกมะฮฺ มหาวิทยาลัยอิสลามยะลา                                               ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 3 มกราคม-มิถุนายน 2555             
สุริยะ สะนิวา                   ผู้แทนทางการเมืองของชนกลุ่มน้อย... 

 

76

2445) หลังจากที่มีการทําสัญญาเบาริงกับผู้แทนจาก
อังกฤษในสมัยของรัชกาลที่ห้าเป็นต้นมา สิ่งที่เห็นได้
อย่างชัดเจนก็คือ การกระด้างกระเดื่องของชาวมลายู
ปัตตานีที่มีต่อชาวสยาม  เพราะว่าชาวปัตตานีในอดีตนั้น
มี ค ว า ม สั ม พั น ธ์ ใ ก ล้ ชิ ด กั บ ม ะ ล ะ ก า ม า ก่ อ น มี
ขนบธรรมเนียมประเพณีที่คล้ายคลึงกัน ซ่ึงมะละกาก็
เรืองอํานาจในช่วงประมาณศตวรรษที่ 14 ซ่ึงเป็นช่วงที่
ไล่เลี่ยกันกับสมัยที่อยุธยาเรืองอํานาจ  เพราะชาวสยาม
ซ่ึงมีขนบธรรมเนียมประเพณีที่ต่างกันนั้นเอง จึงทําให้มี
ความรู้สึกของชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบันว่าเป็นผู้รุกราน สังคมชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูจะ
มีความเป็นอยู่อย่างกลมเกลียว มีความเป็นชาตินิยมสูง
มาก ทั้งอดีตและปัจจุบันได้มีการก่อตั้งขบวนการต่างๆ  
ต่อสู้กับชาวสยามทั้งในระบบและนอกระบบ ทั้งนี้ก็เพื่อ
ปกป้องสิทธิผลประโยชน์ด้านการเมืองการปกครอง  
ด้ าน เศรษฐกิจ  ด้ านการศึกษาที่ ยึ ด เหนี่ ยวอยู่ กับ
วัฒนธรรมมลายูอิสลาม และด้านสังคมวัฒนธรรมมลายู
ของตน ที่สําคัญจะเห็นว่า ชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูจะไม่
ชอบการที่ตนเองถูกประณามว่าเป็นชาวสยาม ฉะนั้น  
ชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูจึงมีการเรียกร้องความเป็นอัต
ลักษณ์ของตนที่แสดงถึงสัญลักษณ์ความเป็นมลายูของ
ตนสูงมาก ที่ปรากฏเด่นชัดก็คือ การต่อต้านนโยบายรัฐ
นิยมและมีการเรียกร้องให้มีการปรับปรุงการบริหารการ
ปกครองของหะญีสุหลงในช่วงปีค.ศ. 1940s-1950s 
(พ.ศ. 2483-2493) 

หะญีสุหลง ถือเป็นผู้แทนด้านการเมืองของชาว
มุสลิมเชื้อสายมลายูเป็นคนแรก ที่คัดค้านนโยบายรัฐ
นิยมของจอมพล ป. พิบูลสงคราม ซ่ึงการกระทําที่มีผล
อันเนื่องมาจากนโยบายรัฐนิยมโดยสรุปก็คือ ได้มีการ
เปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูใน
ประเทศไทยจากเชื้อชาติมลายูสัญชาติสยามในสมัยนั้น
ไป เป็น เชื้ อชาติ ไทยสัญชาติ ไทยมาจนถึงปัจจุบัน  
นอกจากนี้ ก็ให้มีการนุ่งเสื้อผ้าโจงกระเบน สวมหมวก
และมารยาทการรับประทานอาหารตามวัฒนธรรม
ตะวันตก การห้ามทูลของบนหัวแต่ให้แบกของบนบ่า
แทน ห้ามกินหมากพลู ซ่ึงจะมีเจ้าหน้าที่รวมทั้งครูสอน
ในโรงเรียนสามัญของรัฐที่มีการปฏิบัติตนที่คอยห้าม
ปรามการพูดหรือการเรียนภาษามลายู มีการปิดหรือ

ปรับปรุงหรือเปลี่ยนแปลงสถาบันการเรียนการสอนทาง
ศาสนาที่เรียกว่า “ปอเนาะ” อย่างนี้เป็นต้น หะญีสุหลง
จึง เสนอข้อเรียกร้องเพื่อปกป้องสิทธิผลประโยชน์
ดังกล่าวดังต่อไปนี้คือ 

ร้อยละ 80 จากภาษีบํารุงท้องที่ในสี่จังหวัด
ชายแดนใต้จะต้องนํามาพัฒนาท้องถ่ินในพื้นที่ การเป็น
ข้าราชการในท้องถ่ินจะต้องได้รับความเห็นชอบจาก
คณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัด ร้อยละ 80 ของ
ข้าราชการในท้องถ่ินจะต้องเป็นมุสลิมเชื้อสายมลายู  
จะต้องมีศาลชารีอะห์บังคับใช้ในท้องถ่ิน ภาษามลายู
จะต้องเป็นภาษาราชการควบคู่กับภาษาไทย ภาษามลายู
จะต้องมีการสอนในโรงเรียนของรัฐ และเชื้อชาติมลายู
จะต้องประกาศใช้เป็นอัตลักษณ์ของกลุ่มชาติพันธุ์ 

จากความรู้สึกของชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูเห็น
ว่า  รัฐบาลในสมัยอดีตนั้นมีการเอารัดเอาเปรียบเร่ือง
การกระจายงบประมาณเข้าสู่ท้องถ่ิน มีการนําเอา
งบประมาณบํารุงท้องที่จากส่วนที่ต้องบํารุงพื้นที่ในเขต
ของชาวมลายูไปพัฒนาภาคอ่ืนๆ ของประเทศ ทําให้การ
พัฒนาเกือบทุกด้านออกไปอยู่ส่วนอ่ืนๆ ของประเทศแต่
ไม่ใช่ในพื้นที่ของชาวมุสลิมเชื้อสายมลายู จึงเกิดการ
ว่างงานกันเป็นจํานวนมาก มีความเป็นอยู่อย่างแร้นแค้น  
ซ่ึงตรงนี้เอง จะเห็นว่าวัยรุ่นจากท้องถ่ินแห่งนี้ต้องออกไป
หางานทําในต่างแดนคือประเทศมาเลเซีย 

ทําไมจึงเสนอประเด็นการเป็นข้าราชการใน
ท้องถ่ินจะต้องได้รับความเห็นชอบจากคณะกรรมการ
อิสลามประจําจังหวัด ประเด็นนี้มีความสําคัญอย่างยิ่ง  
เพราะเป็นการสะท้อนภาพพจน์ให้เห็นว่า ข้าราชการที่
เข้ามาปฏิบัติงานในสมัยนั้นเป็นข้าราชการที่ถูกทําโทษ
จากที่อ่ืนมา ผลที่ตามมาก็คือ มีการปฏิบัติต่อประชาชน
ในพื้นที่อย่างไม่เป็นธรรม  ดูเหมือนประชาชนในถ่ินนี้จะ
ไม่ได้รับการปฏิบัติดังพลเมืองชาวไทยอย่างที่ควรจะเป็น  
หากจะพูดอย่างไม่มีความเกรงใจก็คือ ข้าราชการรังแก
ประชาชนนั้นเอง หากเราหลับตานึกคิดให้ดี จะเห็นว่า  
สภาพการณ์ที่ข้าราชการรังแกประชาชนนั้น จะมีความ
โหดเห้ียมปานไหน ขอให้ลองนึกภาพดูการเสนอข่าวทั่วๆ 
ไปจากสื่อต่างๆ จากต่างประเทศที่เสนอถึงความทุกข์
ทรมาณของชาวบอสเนียในช่วงที่ประเทศยูโกสลาเวีย
แตกสลายใหม่ๆ ชาวปาเลสไตน์ที่ ถูกทรมานจาก
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อิสราเอลผู้ยึดครอง และชาวอิรักที่ถูกต่างชาติยึดครองว่า
เป็นอย่างไร คิดว่าก็คงไม่ไกลนักจากสภาพความรู้สึกของ
ประชาชนที่แหล่งต่างๆ ที่มีชาวมุสลิมถูกทารุณกรรม    

ประเด็นร้อยละ 80 ของข้าราชการในท้องถ่ิน
จะต้องเป็นมุสลิมเชื้อสายมลายู ประเด็นนี้ก็น่าสนใจ  เรา
จะเห็นว่า ในสมัยนั้นมีการมองถึงการเรียกร้องให้มีการใช้
ระบบ  proportional representation (PR) ออกมาใช้  
ประชาชนได้มองเห็นแล้วว่า การกระจายอํานาจที่ไม่เป็น
ธรรมนั้นเกิดข้ึนในเมืองไทยที่ปัตตานีประมาณ 60 ปี
มาแล้ว การใช้ระบบ merit system คือ มือใครยาวก็
สาวได้สาวเอา ใครมือสั้นก็ปล่อยให้อดตาย คิดดูอีกทีก็
คล้ า ยๆ กับ อุ ดมกา รณ์ ขอ งตะ วั น ตกต ามทฤษ ฎี 
Darwinism ซ่ึงเป็นระบบที่ผู้อ่อนแอก็ต้องตายไป ปล่อย
ให้ผู้ที่แข็งแรงกว่ายืนยงคงกระพันและครอบครอง
กรรมสิทธิ์ในสิทธิผลประโยชน์ต่างๆ บนโลกใบนี้แต่เพียง
ผู้เดียว  มีการใช้เหตุผลต่างๆ นานาเพื่อรุกรานประเทศ
ด้อยพัฒนาทั้งหลายอยู่ เนืองนิจ ในที่สุดจากการใช้  
merit system นี้เอง ที่ชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูไม่
สามารถที่จะเข้าร่วมเสนอและกําหนดนโยบายที่อาจ
ปกป้องสิทธิผลประโยชน์ของตนได้ เลย จะเห็นว่า
อัตราส่วนการทํางานในตําแหน่งข้าราชการในท้องที่  
การเข้าศึกษาต่อในระดับมหาวิทยาลัย การมีสัดส่วนที่
เป็นผู้แทนกลุ่มชาติพันธุ์มลายูเข้าสู่สภา รวมถึงการมีส่วน
ร่วมบริหารประเทศในคณะรัฐมนตรีจะไม่มีสัดส่วนที่เป็น
ธรรมได้เลย 

 ประเด็นที่จะต้องมีศาลชารีอะห์บังคับใช้ใน
ท้อง ถ่ินก็ถือว่ าสํา คัญ เพราะความเป็นอิสลามนั้น
หมายถึง การมีชีวิตความเป็นอยู่ตามระบอบแห่งการ
ดําเนินชีวิตของพระผู้เป็นเจ้าที่กําหนดไว้ ซ่ึงมีพระมหา
คัมภีร์อัลกุรอ่านเป็นธรรมนูญแห่งการดําเนินชีวิต อัลหะ
ดีษเป็นหลักการปฏิบัติ และฟัตวาหรือคําตัดสินของ
นักปราชญ์เป็นแนวทางปฏิบัติตัดสินคดีในส่วนที่เป็นคดี
ความปลีกย่อยหรือยังไม่มีความชัดเจนจากอัลกุรอ่าน
และอัลหะดิษ ฉะนั้น อิสลามจะไม่มีการยอมรับการ
ตัดสินคดีใดๆ ที่แตกต่างไปหรือคัดค้านจากทั้งสาม
หลักการดังกล่าวข้างต้น เพราะเหตุนี้แหละจึงต้องมี
กฎหมายชะรีอะห์ข้ึนมารองรับในสังคมมุสลิม ซ่ึงศาส
ชารีอะห์จะเป็นองค์กรในการตัดสินคดีคู่ความต่างๆ ที่

เกิดข้ึนระหว่างมุสลิมกับมุสลิมหรือระหว่างมุสลิมกับ
ต่างศาสนิกชน  ไม่ว่าจะเป็นคดีความซ่ึงเป็นปัญหาที่เกิด
จากการแต่งงาน ปัญหาที่ว่าด้วยทรัพย์สินมรดก หรือ
อ่ืนๆ ที่เก่ียวข้องกับผู้ที่นับถือศาสนาอิสลาม     

ภาษามลายูจะต้องเป็นภาษาราชการควบคู่กับ
ภาษาไทย ประเด็นนี้ เป็นหลักสากลที่ประเทศยุโรป
ปฏิบัติกันเพื่อดํารงไว้ซ่ึงอัตลักษณ์ด้านภาษาของชนกลุ่ม
น้อยในชาติ ถือเป็นการเคารพอัตลักษณ์ของชาติพันธุ์ที่
ร่ วม กันบ ริหารประเทศชาติ  จะ เ ห็นว่ าแคนาดา
ประกาศใช้ภาษาฝร่ังเศสของชาวควิเบซัวในรัฐควิเบก
เป็นภาษาราชการควบคู่กับภาษาอังกฤษซ่ึงเป็นภาษา
ของกลุ่มชาติพันธุ์ของชนส่วนใหญ่ของประเทศ ประเทศ
สวิสเซอร์แลนด์มีการประกาศใช้สี่ภาษากลุ่มชาติพันธุ์  
เบลเยี่ยมมีการประกาศใช้สองภาษากลุ่มชาติพันธุ์ และที่
ใกล้บ้านเราคือประเทศมาเลเซีย ก็มีการส่งเสริมใช้
ภาษาจีนและภาษาทมิฬซ่ึงเป็นภาษาของชนกลุ่มน้อย
ชาวจีนและชาวอินเดียเป็นทางการควบคู่กับภาษามลายู
ซ่ึงเป็นภาษาของกลุ่มชาติพันธุ์กลุ่มใหญ่ในประเทศชาติ   

ภาษามลายูจะต้องมีการสอนในโรงเรียนของรัฐ  
ประเด็นนี้เป็นประเด็นที่แสดงให้เห็นว่า ในอดีตนั้น มีการ
ไม่ให้เกียรติในการใช้ภาษาของชนกลุ่มน้อยในชาติ และ
ประเด็นนี้ก็เป็นเหตุผลหนึ่งที่ชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูไม่
นิยมส่งเสริมส่งบุตรหลานให้เข้าไปเรียนในโรงเรียนของ
รัฐ  ความหมายของชาวมุสลิมในท้องถ่ินก็คือ รัฐกําลัง
กลืนชาติของความเป็นมลายูของชุมชนในท้องถ่ินนั้นเอง  
ที่เห็นได้อย่างชัดเจนก็คือ การที่รัฐพยายามเรียกชื่อภาษา
มลายูในท้องถ่ินเป็น “ภาษาท้องถิ่น” แทนที่จะเรียก 
“ภาษามลายู” ซ่ึงเป็นคําที่ใช้เรียกภาษาของกลุ่มชาติ
พันธุ์มลายูอย่างถูกต้อง 

เชื้อชาติมลายูจะต้องประกาศใช้เป็นอัตลักษณ์
ของกลุ่มชาติพันธุ์ ประเด็นนี้เป็นประเด็นที่เราปฏิเสธ
ไม่ได้เลยว่า รัฐกําลังลบล้างเชื้อชาติมลายูของกลุ่มชาติ
พันธุ์มลายูในประเทศ พูดให้ตรงประเด็นก็คือ กําลังกลืน
ชาตินั้นเอง แทนที่จะส่งเสริมเพื่อให้เกิดความหลากหลาย
ทางด้านวัฒนธรรม   

ฉะนั้น จะเห็นว่า ประเทศชาติของเรากําลังขาด
โอกาสทองที่จะนํา เศรษฐกิจจํานวนมหาศาลเข้าสู่
ประเทศ เพราะจากประสบการณ์ของผู้เขียนจะเห็นว่า  
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เรายังไม่ได้ประยุกต์ใช้จากสภาพธรรมชาติของกลุ่มชาติ
พันธุ์ที่เป็นอยู่ให้เป็นโอกาสทองเท่าที่ควร ประเทศที่อยู่
ติดชายแดนกับเราอย่างมาเลเซียนั้น  ได้ใช้ภาษาและ
กลุ่มชาติพันธุ์ ซ่ึงมีทั้งชาวจีนและชาวอินเดียให้ดําเนิน
ธุรกิจด้านการค้ากับจีนแผ่นดินใหญ่และติดต่อการค้ากับ
อินเดียซ่ึงเป็นประเทศที่มีประชากรบริโภคสินค้าเกือบทุก
ชนิดมากที่สุดเป็นอันดับหนึ่งและอันดับสองของโลก ซ่ึง
มาเลเซียได้ประสบผลสําเร็จอย่างงดงาม  แต่เรากลับเห็น
ว่ากลุ่มชาติพันธุ์ที่กําลังเรียกร้องความเป็นธรรมในสังคม
ไปเป็นพวกขบถไปเสียหมด   

ในที่สุด ชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูถูกปราบปราม
อย่างรุนแรง  มีโต๊ะครูรวมถึงหะญีสุหลงถูกอุ้มหายตัวไป  
และถูกฆ่าตายไปเป็นจํานวนมาก ชาวมุสลิมเชื้อสาย
มลายูบางส่วนต้องอพยพไปอาศัยในรัฐต่างๆ ของ
มาเลเซีย ในช่วงนี้เองคือ ปีค.ศ. 1950-1970 (พ.ศ. 
2493-2513) ที่เร่ิมมีการก่อตั้งขบวนการต่างๆ เพื่อทํา
การต่อสู้ปลดแอกรัฐปัตตานี  ปัจจุบันได้ปะทุข้ึนมาอีก
ตั้งแต่ปีค.ศ. 2004  (พ.ศ. 2547) ได้มีการอุ้ม  ทนาย
สมชาย นีละไพจิตร หรืออีกชื่อหนึ่งของท่านคือ “อบู
บักร” หายตัวไปขณะที่ท่านสมชายอยู่ในระหว่างว่าความ
คดีความม่ันคงที่ชาวมุสลิมเชื้อสายมลายู กําลัง ถูก
กล่าวหา ซ่ึงนับว่าท่านได้ถูกอุ้มหายตัวไปในขณะที่กําลัง
ปฏิบัติหน้าที่ว่าความตามระบบกลไกของรัฐ ที่ปกป้อง
ชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูผู้บริสุทธิ์ให้ได้รับความเป็นธรรม  
แต่ท่านสมชายกลับหายตัวไปโดยทางการไม่สามารถจับ
ตัวผู้กระทําผิดได้ ในเวลาที่ไล่เลี่ยกันกับการหายตัวของ
ท่านสมชาย ได้เกิดความไม่สงบข้ึนในภาคใต้ของประเทศ  
และก็ไม่แน่ใจว่า นโยบายที่ประเทศชาติกําลังแก้ปัญหา
อยู่ในขณะนี้นั้น ได้มีการใช้ทฤษฎีการแก้ปัญหาชนกลุ่ม
น้อยที่เป็นสากลหรือไม่ หากมีการทบทวนการแก้ปัญหา
จากฝ่ายรัฐอย่างตรงไปตรงมาแล้ว เราจะเห็นว่าประสบ
ผลสําเร็จได้ไม่มากนัก พูดง่ายๆ ก็คือ สาเหตุที่ใหญ่ที่สุด
ซ่ึงเป็นหัวใจสําคัญอย่างยิ่งต่อการแก้ไขปัญหายังไม่มีการ
ปฏิบัติอย่างจริงจังคือ “เรายังขาดความจริงใจ ขาดการ
เอาใจเขามาใส่ใจเรา ขาดการน้อมรับในพระราชดํารัส
ของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวในการแก้ปัญหา
อย่างบริสุทธิใจ” นั้นเอง จึงทําให้เกิดการเลือกปฏิบัติกัน
อย่างกว้างขวาง ไม่ว่าจะเป็นด้านการดําเนินนโยบาย  

ด้านการบังคับใช้กฎหมาย ด้านการคัดเลือกเข้ารับการ
ทํางานในอาชีพราชการ  ด้านการส่งเสริมอาชีพ และด้าน
การศึกษาในสาขาอาชีพที่จําเป็นต่างๆ  ต่อสังคม 

ต่อไปนี้ เราลองหันไปดูชาวพุทธเชื้อสายไทยใน
ประเทศมาเลเซียกันบ้าง  มีการบันทึกจากตําราของคุณ
ธํารงศักดิ์ อายุวัฒนะ (ฉบับปรับปรุงปีค.ศ. 2004)  ว่ามี
ชาวพุทธเชื้อสายไทยอพยพเข้าไปอยู่ในดินแดนมลายูเม่ือ
ประมาณ 300-500 ปีมาก่อนแล้ว  ซ่ึงตรงกับช่วงที่สยาม
ยาตราทัพเข้าไปยึดเมืองปาหัง (Pahang) ผู้ที่ติดตาม
พร้อมกับกองทัพสยามได้เข้าไปอยู่อย่างกระจัดกระจาย  
ท่านได้บันทึกไว้ว่าชาวไทยพุทธเชื้อสายไทยอพยพเข้าไป
ในรัฐกลันตันหรือทางตะวันออกตอนเหนือของคาบสมุท
ธมลายูประมาณ 300 ปีแล้ว  และอพยพเข้าไปอยู่ใน
รัฐเคดาห์ (Kedah) หรือตะวันตกตอนเหนือของคาบสมุท
ธมลายูประมาณ  500  ปีมาก่อนแล้ว ปัจจุบันได้เร่ิมมี
การก่อตั้งองค์กรที่ถูกต้องตามกฎหมายที่กําลังเรียกร้อง
ความเป็นธรรมคือ  ความเป็นบุมีปุตรา (เจ้าของแผ่นดิน)  
สมัยอดีตประมาณปี 1960s (พ.ศ. 2503) นั้นเร่ิมมี
สมาคมสยามเคดาห์-เปอร์ลิส (Kedah-Perlis) ที่
พยายามต่อสู้เพื่อคงไว้ซึ่งภาษาไทยและวัฒนธรรมไทยใน
มาเลเซีย  มีการเปิดโรงเรียนสอนภาษาไทยและมีการ
ส อ น ใ ห้ รั ก ช า ติ ไ ท ย   รั ก ศ า ส น า พุ ท ธ เ ทิ ด ทู ล
พระมหากษัตริย์ไทยองค์พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
ภูมิพลอดุลยาเดช  มีการยกธงชาติไทยควบคู่กับธงชาติ
มาเลเซีย  แต่จะไม่มีขบวนการที่เคลื่อนไหวนอกระบบ
หรือวิธีการที่รุนแรงอย่างที่เกิดข้ึนจากชาวมุสลิมเชื้อสาย
มลายูในภาคใต้ของประเทศไทยข้อเรียกร้องที่ เป็น
ประเด็นสําคัญๆ และนําเสนอผ่านสมาคมไทยกลันตัน
และสมาคาสยามมาเลเซียมายังรัฐบาลก็คือ การขอมีสิทธิ
เป็นบุมีปุตรา การขอมีพระพุทธรูปที่ใหญ่ที่สุดให้เป็นที่
สักการะบูชาของชาวพุทธจากทั่วโลก  การขอแก้ไขให้มี
การระบุชื่อของกลุ่มชาติพันธุ์ชาวไทยในแบบฟอร์มการ
ขอเข้ามหาวิทยาลัยของรัฐ  การขอประกาศวัฒนธรรม
ไทยเป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมแห่งชาติ การขอประกาศ
วันสงกรานต์เป็นวันหยุดราชการ การขอมีสิทธิในกองทุน
ช่วยเหลือด้านการศึกษาและด้านการประกอบทางธุรกิจ  
ตลอดจนการขอมีสิทธิเป็นสมาชิกของพรรค UMNO 
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ประเด็นการขอมีสถานภาพเป็นบุมีปุตราถือว่า
สําคัญที่สุด ตามรัฐธรรมนูญของมาเลเซียถือว่า บุคคลที่
สืบเชื้อสายเป็นชาวมลายูหรือสืบเชื้อสายเป็นชาวซาบาห์
หรือชาวซาราวัคในมาเลเซียเท่านั้นที่ เป็นบุมีบุปรา  
นอกจากนั้นจะไม่ใช่บุมีปุตรา ฉะนั้น จะมีกลุ่มชาติพันธุ์ที่
เป็นบุมีปุตราเพียงสองกลุ่มเท่านั้นคือ กลุ่มชาติพันธุ์
มลายูและกลุ่มชาติพันธุ์คาดาซานจากรัฐซาราวัคและซา
บาห์  ส่วนลูกหลานที่เป็นบุมีปตราก็จะต้องมีบิดาหรือ
มารดาที่สืบเชื้อสายมลายูหรือชาวซาบาห์หรือซาราวัค
เท่านั้น ผู้ที่ถือสิทธิเป็นบุมีปุตราจะถือว่าเป็นพลเมือง
ชั้นหนึ่ง จะมีสิทธิพิเศษมากมายนับว่าเหนือกว่ากลุ่มชาติ
พันธุ์ อ่ืนๆ ในมาเลเซีย ทุกกลุ่มชาติพันธุ์จึงต้องดิ้นรน
เพื่อให้ได้สถานภาพบุมีปุตรา อย่างไรก็ตาม จากการต่อสู้
ทางสายกลางของชาวพุทธเชื้อสายไทยนั้น นับว่าประสบ
ความสําเร็จอย่างงดงาม เพราะว่าชาวพุทธเชื้อสายไทย
ถึงแม้ว่า ไม่มีสถานภาพเป็นบุมีปุตรา แต่สิทธิต่างๆ  
หมายถึง สิทธิด้านการเมืองเศรษฐกิจและสังคม จะ
เหมือนกับบุมีปุตราที่เป็นชาวมลายูทุกประการ ปัจจุบันนี้  
ชาวพุทธเชื้อสายไทยจึงมีสถานภาพพิเศษซ่ึงถือว่าเป็น
สถานภาพที่สูงกว่าชาวจีนและชาวอินเดียในมาเลเซีย 

การขอมีพระพุทธ รูปที่ ใหญ่ที่ สุ ดใ ห้ เป็นที่
สักการะของชาวพุทธจากทั่วโลก ก็ถือเป็นประเด็นสําคัญ  
ปัจจุบันนี้ ประเทศมามาเลเซียมีพระพุทธรูปทรงนั่งที่
ใหญ่ที่สุดเป็นอันดับสองของโลกรองจากพระพุทธรูปทรง
นั่งของประเทศญี่ปุ่น ซ่ึงพระพุทธรูปทรงนั่งในประเทศ
มาเลเซียจะประดิษฐานอยู่ที่วัดมัชชิมาราม หมู่บ้าน 
Tereboh อําเภอ Tumpat รัฐ Kelantan ผู้ที่เดิน
ทางเข้าประเทศมาเลเซียจากฝั่งอําเภอตากใบ จังหวัด
นราธิวาส  ก็จะพบเห็น พระพุทธรูปดังกล่าวทางด้าน
ซ้ายมือห่างจาก Pengkalan Kubor ริมฝั่งแม่น้ําตรงกัน
ข้ามอําเภอตากใบประมาณ 5-8 กิโลเมตร    

การขอแก้ไขให้มีการระบุชื่อของกลุ่มชาติพันธุ์
ชาวไทยในแบบฟอร์มการขอเข้ามหาวิทยาลัยของรัฐ  
ประเด็นนี้ก็ถือว่าสําคัญ เพราะว่า หากไม่มีการระบุกลุ่ม
ชาติพันธุ์ที่ชัดเจน จะทําให้ลูกหลานชาวพุทธเชื้อสายไทย
หมดสิทธิในการเข้าศึกษาต่อในสถาบันของรัฐ เพราะการ
เข้าสถาบันการศึกษาของรัฐในมาเลเซียนั้นมีการจัดการ

เข้าศึกษาตามระบบ  PR ซ่ึงเป็นอัตราส่วนตามจํานวน
กลุ่มชาติพันธุ์ 

การขอประกาศวัฒนธรรมไทยเป็นส่วนหนึ่งของ
วัฒนธรรมแห่งชาติ และการขอประกาศวันสงกรานต์เป็น
วันหยุดราชการ ทั้งสองประเด็นดังกล่าวถือว่าสําคัญ  
เพราะการที่ไม่ได้แสดงออกซ่ึงวัฒนธรรมของกลุ่มชาติ
พันธุ์ในชาตินั้น ส่อให้เห็นว่า วัฒนธรรมของชาวพุทธเชื้อ
สายไทยกําลั ง ถูกกลืนจากกลุ่มชาติพันธุ์ กลุ่ มใหญ่   
รัฐบาลมาเลเซียจึงประกาศให้วัฒนธรรมการละเล่นกลอง
ยาว  การฟ้อนรําไทย  และประเพณีวันสงกรานต์เป็น
วัฒนธรรมแห่งชาติ 

การขอมีสิทธิในการกู้ยืมกองทุนช่วยเหลือด้าน
การศึกษาและด้านการประกอบทางธุรกิจ รัฐบาล
มาเลเซียได้ให้สิทธิการขอทุนทั้งการศึกษาอย่างเช่น ทุน 
MARA ซ่ึงเป็นทุนพิเศษสําหรับชาวมลายู และทุนการ
ประประกอบทางธุรกิจอย่างเช่น ASB และ ASN ซ่ึงเป็น
กองทุนทางธุรกิจสําหรับชาวมลายูและพลเมืองแห่งชาติ
แก่ชาวพุทธเชื้อสายไทยเท่ากับชาวมลายูในมาเลเซียทุก
ประการ   

การขอมีสิทธิเป็นสมาชิกของพรรค UMNO  
ประเด็นนี้ถือว่าเป็นประเด็นสําคัญ เพราะว่าประเทศ
มาเลเซียนั้น  พรรค UMNO  ซ่ึงเป็นพรรคของชาวมลายู
เป็นพรรคการเมืองที่ผูกขาดในการบริหารปกครอง
ประเทศ  ผู้ที่เป็นสมาชิกของพรรค UMNO  จะได้รับ
ผลประโยชน์และสิทธิต่ างๆ มากกว่าพรรค อ่ืนๆ    
สําหรับชาวพุทธเชื้อสายไทยนั้น นับตั้งแต่มีการต่อสู้การ
เรียกร้องสิทธิทางการเมือง คุณเจริญ อินทร์ชาติ คุณซิว
ชุน เอมอัมไพซ่ึงเป็นสมาชิกสภานิติบัญญัติล้วนแต่เป็น
สมาชิกของพรรค UMNO ทั้งสิ้น 

ที่แตกต่างกันในการดําเนินนโยบายที่มีต่อชน
กลุ่มน้อยชาวพุทธเชื้อสายไทยนั้น จะเห็นว่ารัฐบาล
มาเลเซียตอบสนองด้วยการให้มีการจัดตั้งองค์กรกลุ่ม
ชาติพันธ์ชาวพุทธเชื้อสายไทยที่ถูกต้องตามกฎหมาย จึง
เกิดสมาคมสยามมาเลเซียและสมาคมไทยกลันตันที่ทํา
การต่อสู้เพื่อปกป้องสิทธิผลประโยชน์ของกลุ่มชาติพันธ์  
รัฐบาลมาเลเซียมีการให้คําม่ันแก่ชาวพุทธเชื้อสายไทยถึง
การสงวนสิทธิในตําแหน่งสภานิติบัญญัติไว้สําหรับชาว
พุทธเชื้อสายไทยหนึ่งที่นั่งตามประชากรจํานวนประมาณ 
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60,000 คน และผู้ที่เป็นสมาชิกสภานิติบัญญัติคนแรกที่
เป็นชาวพุทธเชื้อสายไทยในปีค.ศ. 1995 (พ.ศ. 2538) ก็
คือ ประธานของสมาคมสยามมาเลเซีย ชื่อว่าคุณเจริญ  
อินทร์ชาติ  ปัจจุบันนี้ผู้ที่เป็นสมาชิกสภานิติบัญญัติต่อ
จากคุณเจริญ อินทร์ชาติ โดยเร่ิมจากปีค.ศ.  2002 (พ.ศ. 
2545) คือ คุณซิวชุน เอมอัมไพจน ท่านเป็นสุภาพสตรี
ชาวพุทธเชื้อสายไทย ซ่ึงในอดีตท่านเคยเป็นรองประธาน
ของสมาคมสยามมาเลเซียและที่ปรึกษาของมุขมนตรี
แห่งรัฐเปอร์ลิสนั้นเอง 

คราวนี้ เรามาถึงประเด็นสําคัญคือ “ชนกลุ่ม
น้อยมีผู้แทนทางเมืองอย่างไรในการที่จะดําเนิน
กิจกรรมให้บรรลุถึงเป้าหมายผลประโยชน์ของชุมชนที่
ได้กําหนดไว้?” ทําไมชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูในประเทศ
ไทยจึงมีพฤติกรรมที่รุนแรง ดําเนินกิจกรรมทางการเมือง
นอกระบบ แต่ชาวพุทธเชื้อสายไทยในมาเลเซียมี
พฤติกรรมที่เป็นสายกลาง ดําเนินกิจกรรมทางการเมือง
ภายในระบบของรัฐ? 

ผลจากการวิจัยที่วิเคราะห์ออกมาจากปัจจัย
ต่างๆ คือ  การศึกษาที่สูงข้ึน? ความรู้ด้านศาสนาที่มาก
ข้ึน ?  การสื่อสารยุคโลกาภิวัตน์? พฤติกรรมของผู้นํา
กลุ่มชาติพันธุ์? เสรีภาพของระบบรัฐ? สถานภาพทาง
เศรษฐกิจดีข้ึน? และทัศนคติที่เปลี่ยนแปลง? ว่ามี
ความสัมพันธ์กับวิธีการหรือรูปแบบที่ชนกลุ่มน้อยเป็น
ผู้แทนทางการเมืองมากน้อยเพียงใดนั้น ปรากฏผล   
ดังต่อไปนี้ 

การศึกษาที่สูงข้ึนนั้น มีคนมุสลิมเชื้อสายมลายู
ทางชายแดนใต้ของประเทศไทยร้อยละ 70 และคนพุทธ
เชื้อสายไทยทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซียร้อยละ 
100 ยอมรับว่า การศึกษาที่สูงข้ึนเป็นสาเหตุที่มีอิทธิพล
ต่อยุทธศาสตร์การเป็นผู้แทนด้านการเมือง  

ความรู้ด้านศาสนาที่มากข้ึน มีคนมุสลิมเชื้อสาย
มลายูทางชายแดนใต้ของประเทศไทยร้อยละ 30 และคน
พุทธเชื้อสายไทยทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซียร้อย
ละ 100 ยอมรับว่า  ความรู้ทางด้านศาสนาที่มากข้ึนเป็น
สาเหตุที่ มีอิทธิพลต่อยุทธศาสตร์การเป็นผู้แทนด้าน
การเมือง  

การสื่อสารยุคโลกาภิวัตน์ มีคนมุสลิมเชื้อสาย
มลายูทางชายแดนใต้ของประเทศไทยร้อยละ 70 และคน

พุทธเชื้อสายไทยทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซียร้อย
ละ 83.3 ยอมรับว่า  ปัจจัยการสื่อสารยุคโลกาภิวัตน์ที่
แพ ร่หลาย กันมาก ข้ึน เป็นส า เหตุ ที่ มี อิ ทธิ พลต่ อ
ยุทธศาสตร์การเป็นผู้แทนด้านการเมือง  

พฤติกรรมของผู้นํากลุ่มชาติพันธุ์ มีคนมุสลิม
เชื้อสายมลายูทางชายแดนใต้ของประเทศไทยร้อยละ 80 
และคนพุทธเชื้อสายไทยทางตอนเหนือของประเทศ
มาเลเซียร้อยละ 100 ยอมรับว่า พฤติกรรมของผู้นํากลุ่ม
ชาติพันธุ์ที่ มีหัวเสรีมากข้ึนเป็นสาเหตุที่มีอิทธิพลต่อ
ยุทธศาสตร์การเป็นผู้แทนด้านการเมืองในระบอบ
ประชาธิปไตย  

เสรีภาพของระบบรัฐ มีคนมุสลิมเชื้อสายมลายู
ทางชายแดนใต้ของประเทศไทยร้อยละ 40 และคนพุทธ
เชื้อสายไทยทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซียร้อยละ 
86.7 ยอมรับว่าเสรีภาพของระบบรัฐเป็นสาเหตุที่ มี
อิทธิพลต่อยุทธศาสตร์การเป็นผู้แทนด้านการเมือง  

สถานภาพทางเศรษฐกิจดีข้ึน มีคนมุสลิมเชื้อ
สายมลายูทางชายแดนใต้ของประเทศไทยร้อยละ 60 
และคนพุทธเชื้อสายไทยทางตอนเหนือของประเทศ
มาเลเซียร้อยละ 86 ยอมรับว่า สถานภาพทางเศรษฐกิจ
ดีข้ึนเป็นสาเหตุที่มีอิทธิพลต่อยุทธศาสตร์การเป็นผู้แทน
ด้านการเมือง  

ทัศนคติที่ เปลี่ยนแปลง มีคนมุสลิมเชื้อสาย
มลายูทางชายแดนใต้ของประเทศไทยร้อยละ 10 และคน
พุทธเชื้อสายไทยทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซียร้อย
ละ 100 ยอมรับว่า ทัศนคติที่เปลี่ยนแปลงเป็นสาเหตุที่มี
อิทธิพลต่อยุทธศาสตร์การเป็นผู้แทนด้านการเมือง  

 ผ ล ลั พ ธ์ ที่ ไ ด้ ม า จ า ก ก า ร วิ เ ค ร า ะ ห์ คื อ  
พฤติกรรมของผู้นํากลุ่มชาติพันธุ์ (มีคนมุสลิมเชื้อสาย
มลายูทางชายแดนใต้ของประเทศไทยร้อยละ 80 และคน
พุทธเชื้อสายไทยทางตอนเหนือของประเทศมาเลเซียร้อย
ละ 100 ยอมรับว่า พฤติกรรมของผู้นํากลุ่มชาติพันธุ์ที่มี
หัวเสรีมากข้ึนเป็นสาเหตุที่มีอิทธิพลต่อยุทธศาสตร์การ
เป็นผู้แทนด้านการเมืองในระบอบประชาธิปไตย) และ
การศึกษาที่สูง ข้ึนนั้นทําให้เกิดการเคลื่อนไหวทาง
การเมืองของชนกลุ่มน้อย  (เพราะว่ามีร้อยละ 70 ของ
ผู้นําชุมชน จากจํานวน 60 ท่าน = 100% ซ่ึง ชาวมุสลิม
เชื้อสายมลายูในชายแดนใต้ประเทศไทยยอมรับ และ
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ร้อยละ 100 ของชาวพุทธเชื้อสายไทยในชายแดนเหนือ
ประเทศมาเลเซียเห็นพ้องต้องกัน) ส่วนปัจจัยตัวอ่ืนๆ  
นั้น มีความขัดแย้งกันระหว่างสองกลุ่มชาติพันธุ์นี้
ค่อนข้างสูงมาก อย่างไรก็ตาม ทิศทางการเคลื่อนไหว
ที่ว่า จะเป็นความรุนแรงหรือสายกลางน้ัน ไม่ได้ขึ้นอยู่
กับการศึกษาสูงแต่อย่างใด  แต่จะขึ้นอยู่กับรูปแบบ
การตอบสนองจากฝ่ายรัฐที่มีต่อประชาชนน้ันเอง      

ประเทศไทยเราดูเหมือนจะไม่ให้ความสําคัญกับ
กลุ่มชาติพันธุ์ของชนกลุ่มน้อยในชาติ มากเท่าที่ควร ที่
จริงแล้ว ชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูในประเทศไทยเพียง
กลุ่มชาติพันธุ์เดียวก็มีเป็นสิบๆ เชื้อชาติแล้ว อย่างเช่น  
มีชาวมุสลิมเชื้อสายมลายู ชาวมุสลิมเชื้อสายอินเดีย  
ชาวมุสลิมเชื้อสายจีน ชาวมุสลิมเชื้อสายปากีสถาน  ชาว
มุสลิมเชื้อสายเปอร์เซีย และชาวมุสลิมเชื้อสายสยามดังนี้
เป็นต้น  แต่ชาวมุสลิมเชื้อสายอ่ืนๆ นั้นจะอยู่อย่าง
กระจัดกระจายและก็ไ ม่ ใช่กลุ่ มชาติพันธุ์ ตามภู มิ
ประวัติศาสตร์ ซ่ึงผิดกับชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูที่เป็น
กลุ่มชาติพันธุ์ทางภูมิประวัติศาสตร์ และมีจํานวน
ประชากรมากถึงสามล้านคน จัดอยู่ในอัตราส่วนกลุ่มชาติ
พันธ์ชนกลุ่มน้อยที่ใหญ่มาก โดยเฉลี่ยแล้วประมาณร้อย
ละ 15 ของประชากรในชาติทีเดียว และมีการรวมตัวกัน
อยู่ในสี่จังหวัดชายแดนใต้คือ ปัตตานี ยะลา นราธิวาส  
และสตูลกับอีกสามอําเภอในจังหวัดสงขลาคือจะนะ        
นาทวี และสะบ้าย้อย คําถามจึงอยู่ที่ว่า เราพร้อมแล้ว
หรือยังที่จะมีการจัดระบบการปกครองเสียใหม่โดย
คํานึงถึงกลุ่มชาติพันธุ์เป็นหลัก และมีการใช้ระบบ PR ใน
การจัดการบริหารแผ่นดิน โดยใช้หลักการที่ว่าประเทศ
ไทยเป็นประเทศรัฐเดี่ยวที่มีหลักการบริหารบางส่วนที่
หลากหลายไปตามกลุ่มชาติพันธุ์ และที่สําคัญที่สุดที่
นับว่าเป็นหลักการข้ันพื้นฐานก็คือ ผู้ว่าราชการจังหวัด
จะต้องมาจากการเลือกตั้งตามระบอบประชาธิปไตย  
อย่างที่ประเทศแคนาดาปกครองจังหวัดควิเบก ที่ดําเนิน
กิจการการบริหารการปกครองที่มีความหลากหลายเป็น
พิเศษเพื่อให้พลเมืองควิเบกเคารพและหวงแหนในความ
เป็นชาติของแคนาดา ฉะนั้น การเจรจากันทั้งสองฝ่ายคือ  
ตัวแทนฝ่ายชาวมุสลิมเชื้อสายมลายูกับตัวแทนของ
รัฐบาลจึงเป็นสิ่งสําคัญเพื่อที่จะได้พัฒนาเศรษฐกิจของ
ประเทศชาติ ซ่ึงจะทําให้เกิดประโยชน์ต่อประชาชนผู้

บริสุทธิ์อีกมากมาย ที่กําลังสวดมนต์ขอความโปรดปราน
จากเอกองค์อัลลอฮเจ้าเพื่อให้ดลบันดาลจิตใจให้ผู้ที่กําลัง
เข่นฆ่าผู้บริสุทธิ์ทั้งหลายหันมาหาสาเหตุที่แท้จริงและ
กําจัดวิธีการที่ไม่พึงปรารถนาให้ออกไปจากดินแดนแห่งนี ้ 
หันมาสนับสนุนในสิ่งที่เป็นกุศลและเกิดประโยชน์ต่อทั้ง
สองฝ่ายโดยหันมาร่วมกันพัฒนาเศรษฐกิจของชาติ
โดยรวม แทนที่จะมีการรบพุ่งกันเอง คิดว่าหากเรายึดถือ
สุภาษิตที่ว่า “ร่วมกันเราอยู่  แยกกันเราตาย” จะดีกว่า
เป็นไหนๆ  เพราะว่าเศรษฐกิจของเราบอบช้ํามามาก
พอแล้ว!!! 

 เราลองกลับไปดูที่มาเลเซีย ประเทศมาเลเซีย
ไม่เคยมีความคิดและแสดงออกถึงการกระทําในลักษณะ
ที่เป็นการกลืนชาติของชนกลุ่มน้อย แต่กลับยอมรับกลุ่ม
ชาติพันธุ์ของชนกลุ่มน้อยและอนุญาตให้มีการจัดตั้ง
องค์กรทางการเมืองด้านเชื้อชาติที่ถูกต้องตามกฎหมาย  
ทั้งนี้ จะเป็นการง่ายต่อการกระจายซ่ึงสิทธิผลประโยชน์
ตามสัดส่วนของระบบ PR จะเห็นว่ารัฐปีนังกลุ่มชาติพันธุ์
ชาวจีนมีถึงร้อยละ 60-70  ก็อนุญาตให้ดร. โกสุกุน ซ่ึง
เป็นชาวมาซียเชื้อสายจีนไปเป็นผู้ว่าการรัฐทําการบริหาร
ปกครองรัฐปีนัง แต่ทั้งนี้ทั้งนั้นก็เพื่อผลประโยชน์ของ
ประเทศมาเลเซียโดยรวม ซ่ึงอาจเป็นสาเหตุนี้เองที่กลุ่ม
ชาติพันธุ์ชาวพุทธเชื้อสายไทยไม่เคยมีประวัติที่จะก่อตั้ง
ขบวนการต่างที่ปฎิบัติการอย่างรุนแรงสร้างปัญหาให้แก่
ประเทศชาติเลยแม้แต่น้อย 

   โดยสรุปแล้วผู้เขียนมีความเชื่ออยู่อย่างหนึ่ง
ว่า ประเทศไทยเราไม่ได้เลวร้ายไปทุกอย่าง หากแต่เรา
ยังไม่ได้มีผู้ที่มีอํานาจอย่างแท้จริง มือสะอาดอย่างแท้จริง 
มีความจริงใจเป็นเลิศ มีความกล้าหาญที่สามารถ
ปรับปรุงกลไกของประเทศชาติอย่างมีเหตุมีผล และถึง
เม่ือนั้นเอง วิกฤตกาลที่เลวร้ายต่างๆ ก็จะกลับเป็นดีได้ใน
ที่สุด   

 
อินชาอัลลอฮ 
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