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บทคัดย่อ

งานวิจัยนี้เป็นการศึกษาบทบาทของพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายกับพระมหา

กษตัรย์ิในการขบัเคลือ่นงานการปฏริปูหัวเมอืงอสีานผ่านการใช้กลไกอ�ำนาจรฐัในระบบ

สมบูรณาญาสิทธิราช ผู้วิจัย เน้นการเก็บข้อมูลและวิเคราะห์เชิงคุณภาพ โดยอาศัย

ข้อมูลจากเอกสารเป็นเบื้องต้น และข้อมูลภาคสนามในเขตจังหวัดอุบลราชธานี และ

จังหวัดสกลนคร จากการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างท่ีเป็นพระสงฆ์และนักวิชาการทาง

ศาสนา ผลการวิจัย พบว่า บทบาทคณะสงฆ์ธรรมยุตอีสานซึ่งถือก�ำเนิดจาก 

พระวชิรญาณภิกขุ ในรัชสมัยรัชกาลที่ 3 เมื่อพระวชิรญาณภิกขุทรงลาผนวช ขึ้นครอง

ราชย์เป็นรชักาลท่ี 4 พระองค์ได้สร้างแนวร่วมด้วยการดงึเอากลุม่พระสงฆ์ธรรมยุตอสีาน

เข้าร่วมขบัเคลือ่นนโยบายรฐัเพ่ือปฏิรปูหวัเมอืงอสีานให้เป็นไทยผ่านบทบาทท่ีโดดเด่น 

4 ด้าน คือ 1) ด้านการศึกษา 2) ด้านศาสนา 3) ด้านสังคมสงเคราะห์ 4) ด้านการ

เปลี่ยนแปลงสังคมอีสาน แม้บทบาททั้ง 4 ด้านจะได้รับการสนับสนุนจากรัฐชาติ 

(กษัตริย์) ทั้งงบประมาณและอ�ำนาจ แต่การเคลื่อนไหวของพระสงฆ์ธรรมยุตอีสาน 

เพ่ือปฏิรูปทางสังคมและความเชื่อชาวอีสาน น�ำไปสู่ความขัดแย้งระหว่างพระสงฆ ์
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ธรรมยุตอีสานกับชุมชนและพระสงฆ์ในท้องถ่ิน ภายใต้กลไกอ�ำนาจรัฐชาติท่ีสถาปนา

เหนอืพ้ืนท่ีอสีานท�ำให้พระสงฆ์ท้องถิน่อสีานจ�ำเป็นต้องปรบัตวัและสร้างอตัลกัษณ์ใหม่

ภายใต้บริบทรัฐชาติ โดยการท�ำให้วัดกลายเป็นสถานท่ีราชการและพระสงฆ์ที่เป็น 

พระสังฆาธิการกลายเป็นเจ้าหน้าที่ของรัฐในฐานะเป็นข้าราชการ ในขณะท่ีการปฏิรูป

หัวเมืองอีสานภายใต้การท�ำงานของพระสงฆ์ธรรมยุตอีสานร่วมกับกษัตริย์ได้สถาปนา

อ�ำนาจรฐัเหนือดนิแดนอสีานด้วยบทบาทของพระสงฆ์ธรรมยุตอสีาน ท�ำให้ชมุชนอสีาน

ถูกปรับโฉมหน้าใหม่ให้เชื่อมโยงท้องถ่ินอีสานเข้ารวมศูนย์สู่อ�ำนาจรัฐส่วนกลางใน 

วาทกรรมการพัฒนาแบบสมัยใหม่

ค�ำส�ำคัญ : บทบาท, พระธรรมยุต, การปฏิรูปหัวเมือง, กลไกอ�ำนาจรัฐ
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Abstract

This research aimed to study of the roles of Dhammayut Sangha and 

the relationship with kings in Northeastern Precints (Isan), in order to monitor 

the state power in monarchical system during King Rama III and IV periods.  

This research paid attention to an approach on data collection and analysis in 

qualitative methods. Data collection has gathered from the primary resources, 

fieldwork, and interviews within the research areas of Ubonratchathani and 

Sakon Nakhon Provinces. The sampling groups are the monks and scholars 

who are Buddhism specialties.

The research result found that during the reign of King Rama III, Phra 

Vachirayana Bhikkhu (later to be King Rama IV) gathered Isan monks to  

participate in 4 important parts which are 1) Education, 2) Religion, 3) Social 

Welfare, and 4) the Social transformation of Isan region. The development of 

Isan region has been pushed through the central policies including the financial 

and power supports. However, these movements to transform Isan Social 

Structure created the conflict between local people and monks. The new  

introduction of social transformation has an impact for the Isan monks to adapt 

and adjust their roles to be a representative of the state. The role of monastery 

symbol was transformed to be an official administration for the central  

government, and the monks became the state officers respectively. This  

phenomenon has shaped and moved Isan Society to adapt themselves to a 

new pattern of the centralization policy from the central government in the new 

discourse of modern developments 

Keywords : Role, Dhammayut Monks, Reformation, State Apparatus  
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บทนำ�

พระวัดป่าธรรมยุติถือก�ำเนิดข้ึนในภาคอีสานครั้งแรกในสมัยรัชกาลท่ี 4  

โดยพระบาทสมเดจ็พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หวั ได้สถาปนาธรรมยุตกินิกาย2 ขึน้ในส่วนกลาง

ขณะท่ีทรงผนวชเป็นพระวชิรญาณภิกขุ ต่อมา เมื่อขึ้นครองราชย์เป็นกษัตริย์ จึงส่ง 

พระสงฆ์ธรรมยุตไปยังหัวเมืองอีสาน เพ่ือท�ำงานตอบสนองการปฏิรูปโครงสร้าง 

ทางสงัคมอสีาน ด้วยเหตผุลเพ่ือความมัน่คงของชาตจิากภยัของนกัล่าอาณานิคมตะวัน

ตก โดยเฉพาะฝรั่งเศสที่รุกคืบยึดดินแดนฝั่งซ้ายของแม่น�้ำโขง (Keyes 1966 : 29-30) 

ส่งผลต่อความวิตกกังวลของรัฐไทยเป็นอย่างมาก ท�ำให้รัฐไทยหันมาให้ความสนใจ 

ภาคอีสานซึ่งก่อนหน้านั้นเป็นเพียงรัฐกันชนเท่านั้น รัชกาลที่ 4 จึงด�ำเนินนโยบายผ่าน

กลุ ่มพระสงฆ์ท่ีเป็นสหธรรมิกเคยท�ำงานในการก่อตั้งนิกายธรรมยุติมาด้วยกัน  

โดยคัดเลือกพระสงฆ์ชาวอีสานซึ่งมีความรู้ดีรูปแรกคือท่านดี พนฺธุโล ซึ่งเป็นชาวอุบล 

ให้เดนิทางกลบัมายังหวัเมอืงอบุล เพ่ือมาชกัชวนพระสงฆ์ในท้องถ่ินเข้ามาเปลีย่นแปลง

เป็นธรรมยุติกนิกาย โดยเห็นได้จากกรณีที่ท่านได้น�ำท่านม้าว เทวธมฺมี เข้ามายัง

กรุงเทพมหานคร และได้เข้ามาถวายตัวต่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 

พระองค์เสด็จพระราชด�ำเนินไปทรงยกดวงเทียนส่องทอดพระเนตรดูดวงหน้า และ 

ส่วนอื่นของท่านเทวธมฺมี แล้วตรัสกะท่านดี พนฺธุโลว่า “ขรัวดี พระอย่างนี้ ท�ำไมไม่น�ำ

มาให้มาก” ท่านดี พนฺธุโล จึงกราบทูลว่า “หายาก” (พระพรหมมุนี. 2478 : 19) 

นอกจากท่านม้าวแล้ว ยังปรากฏหลกัฐานแม้จะไม่ชดัเจน แต่พอสนันิษฐานได้

ว่า มีท่านก�่ำ คุณสมฺปนฺโน ซึ่งเป็นพระภิกษุชาวเมืองสีทันดร (เมืองโขง) ซึ่งในขณะนั้น

อยู่ในการปกครองของสยาม ต่อมามีพระสงฆ์อีสานอีกรูปที่ได้รับญัตติเป็นธรรมยุติก

นิกาย คือ พระครูปทุมธรรมธาดา เป็นชาวอุบลราชธานี แต่ได้มาบวชเรียนใน

กรุงเทพมหานคร และเป็นเจ้าอาวาสรูปแรกของวัดปทุมวนาราม มีชื่อปรากฏอยู่ใน

จ�ำนวนปุราณสหธรรมิกของพระวชิรญาณภิกขุ (เติม วิภาคย์พจนกิจ. 2530 : 545) ซึ่ง

เป็นวัดที่อยู่ท่ามกลางชุมชนลาวที่ถูกกวาดต้อนมาในช่วงการท�ำสงครามกบัเจ้าอนุวงศ์ 

2  	 ค�ำว่า “ธรรมยุต” หมายถึง พระภิกษุสงฆ์ท่ีสังกัดในฝ่ายธรรมยุติกนิกาย ส่วนค�ำว่า “ธรรมยุติ” หมายถึง  

	 ธรรมยุตกินิกาย
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เป็นที่รู้จักกันในสมัยนั้นว่า เป็นวัดลาว หรือวัดของชุมชนชาวลาว ท�ำให้เกิดธรรมเนียม

การส่งพระสงฆ์อีสานจ�ำนวนหนึ่งที่เข้ามาเรียนในกรุงเทพมหานครทุกๆ 3 ปี แต่ก็เกิด

อปุสรรคมากมาย เพราะวัตรปฏิบตัทิีแ่ตกต่างกัน แต่ก็ถูกส่งรายงานไปยังพระวชริญาณ

ภกิขุให้ได้รบัทราบเป็นระยะๆ ท�ำให้เมือ่พระองค์ทรงลาผนวชและข้ึนครองราชย์ในเวลา

ต่อมาไม่นาน ได้มีรับสั่งให้สร้างวัดธรรมยุติกนิกายขึ้นเป็นวัดแรกในภาคอีสาน  

ในราวปี พ.ศ. 2394-2406 คือ วัดสุปัฏนาราม ด้วยพระราชทรัพย์ส่วนพระองค์

พระราชทานให้จ�ำนวน 800 บาท (10 ชั่ง) โดยมอบหมายให้พระพรหมราชวงศ์ (กุทอง) 

เจ้าเมืองอุบลราชธานีในสมัยนั้น เป็นผู้ด�ำเนินการก่อสร้าง ในต�ำนานวัดสุปัฏนาราม  

ได้กล่าวไว้ว่า เมือ่ตกลงกันเหน็ว่า ทีท่่าเหนอืซึง่ตัง้อยู่ระหว่างเมอืงกับบ้านบุง่กาแซวเป็น

ที่สงัดเหมาะแก่ผู้ต้องการความสงัด และเป็นท่ีสะดวกแก่การโคจรบิณฑบาตจะไปใน

เมืองก็ไม่สู้ไกล จะไปบ้านบุ่งกาแซวก็ไม่สู้ห่าง จะไปทางบกทางน�้ำก็ง่ายดาย เพราะว่า

อยู่ริมแม่น�้ำมูลฝั่งซ้ายทางทิศตะวันตกของเมือง เป็นท่าที่ดีอยู่คุ้ง น�้ำก็ลึกเข้าออก

สะดวก...ลงมอืก่นสร้างปราบท่ีทางก�ำหนดด้านกว้างด้านยาวเท่ากัน ด้านละ 3 เส้นเศษ 

ขุดรอบกว้างราว 1 วา ลึกราว 3 ศอก ต่อมามีผู้ถวายที่ทางทิศตะวันตกเพิ่มอีก ด้านยาว

ของวัดจึงเป็น 5 เส้นเศษ พระอุโบสถตั้งอยู่ส่วนกลางห่างจากประตูด้านตะวันออกราว 

1 เส้น (ปัจจุบันย้ายจากที่เดิมแล้ว) พระอุโบสถน้ันด้านกว้าง 8 วา ด้านยาว 11 วา  

2 ศอก ด้านยาวทั้งเฉียงปันเป็น 7 ห้อง ด้านกว้างปันเป็น 4 ห้อง เสาเป็นไม้แก่นทั้งสิ้น 

ก่ออิฐโอบเสาส่วนเฉียง หลังคาโดยรอบส่วนเฉียงลดเป็น 2 ชั้น ส่วนบนเป็นหลังเดียว  

มีช ่อฟ้าใบระกาประดับกระจก  หน้าบรรณด้านตะวันออกสลักเป็นลายเครือ  

ด้านตะวันตกเป็นลายดอกไม้ร่วง หลังคามุงกระเบื้องไม้ พื้นปูกระเบื้องดินเผา ส่วนกุฏิ

และเวจกุฏ ี(ห้องส้วม) ก่อสร้างแล้วด้วยไม้ท้ังน้ัน เว้นแต่กฏุเีจ้าอาวาสชัน้ล่างก่อเป็นตึก 

(พระพรหมมุนี. 2479 : 20-21) เมื่อสร้างเสร็จแล้ว ได้รับพระราชทานชื่อว่า สุปัฏนาราม

วัดสุปัฏนาราม จึงกลายเป็นศูนย์กลางของการท�ำงานของกลุ่มพระสงฆ์ธรรม

ยุตอสีานภายใต้การสนับสนนุของกษตัรย์ิอย่างต่อเน่ืองเรือ่ยมา โดยมเีป้าหมายเพ่ือปรบั

เปลี่ยนอัตลักษณ์ของชาวอีสานท่ีมีรากฐานมาจากวัฒนธรรมแบบลาวให้กลายเป็น  

คนไทยตามมาตรฐานรัฐส่วนกลาง ซ่ึงรัฐเองคงมองเห็นจุดแข็งของวัฒนธรรมและ 

ความเชือ่ของคนอสีานทีแ่นบแน่นอยู่กบัพุทธศาสนา ชาวอสีานเชือ่ฟังพระสงฆ์ในฐานะ
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ผู้น�ำทางจิตวิญญาณอย่างสูงสุด จึงพยายามดึงเอาพระสงฆ์ซึ่งเป็นที่เคารพนับถือ 

ของชาวอสีานมาร่วมท�ำงานในฐานะเป็นกลไกของรฐัเพ่ือการปฏิรปูสงัคมและความเชือ่

ของชาวอีสาน 

	 การเคลือ่นไหวของพระสงฆ์วดัป่าธรรมยุตภิายใต้การท�ำงานผ่านกลไกอ�ำนาจ

รฐั น�ำไปสูก่ารเผชญิหน้ากับกลุม่ความเชือ่เดมิทียึ่ดครองพ้ืนทีท่างอ�ำนาจและความเชือ่

น�ำไปสู่การช่วงชิงพื้นที่ทางความเชื่อในอีสานอย่างเข้มข้นและน่าสนใจยิ่ง 

วัตถุประสงค์การวิจัย

เ พ่ือศึกษาบทบาทของพระสงฆ ์ธรรมยุติกนิกายกับพระมหากษัตริย  ์

ในการขับเคลื่อนงานการปฏิรูปหัวเมืองอีสานผ่านการใช้กลไกอ�ำนาจรัฐในระบบ

สมบูรณาญาสิทธิราช

วิธีการวิจัย

ผู้วิจัย ได้ศึกษาในเชิงคุณภาพ โดยอาศัยข้อมูลจากเอกสารเป็นเบื้องต้น  

จากน้ัน ลงพ้ืนท่ีในเขตจงัหวัดอบุลราชธาน ีและจงัหวัดสกลนคร เพ่ือเก็บข้อมลูด้วยการ

สัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่างที่เป็นพระสงฆ์และนักวิชาการทางศาสนา จ�ำนวน 20 รูป/คน 

เมื่อได้ข้อมูลทั้งสองส่วนแล้ว น�ำข้อมูลมาจัดกระท�ำด้วยการแยกแยะ ตรวจสอบ 

ความถูกต้อง จากนั้น ก็วิเคราะห์ และน�ำเสนอในเชิงพรรณนาวิเคราะห์

	

ผลการวิจัย

จากการวิจัย พบว่า พระสงฆ์ธรรมยุตสายอีสาน ถือก�ำเนิดข้ึนในสมัยรัชกาล 

ที ่4 พระสงฆ์เหล่าน้ี เดมิเป็นพระสงฆ์ท้องถ่ินอสีาน โดยเฉพาะจากหวัเมอืงอบุล มโีอกาส

เดินทางเข้ากรุงเทพมหานคร เพ่ือไปศึกษาหาความรู้ และได้พบพระสงฆ์ท่ีมีบทบาท

ส�ำคัญต่อการเปลี่ยนแปลงคณะสงฆ์ไทย คือ พระวชิรญาณภิกขุ ซึ่งต้ังนิกายใหม ่

เรียกว่า “ธรรมยุติกนิกาย” พระสงฆ์อีสานเหล่านั้น ก็ได้เปล่ียนแปลงมาเป็นธรรมยุติ 

(เติม วิภาคย์พจนกิจ 2546 : 489-490) ต่อมา พระวชิรญาณภิกขุได้ลาผนวชแล้ว 

ขึ้นครองราชย์ ก็ได้อาศัยพระสงฆ์อีสานท่ีเคยร่วมก่อต้ังธรรมยุติกนิกายเป็นผู้ร่วม 
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พระสงฆ์กับองค์เจ้าในการปฏิรูปหัวเมืองอีสานผ่านกลไกอำ�นาจรัฐ ธีระพงษ์  มีไธสง

ในกระบวนการพัฒนาชาติไทย โดยได้ส่งพระสงฆ์ท่ีผ่านการฝึกฝนอุดมการณ์รัฐ 

แบบพุทธศาสนาส่วนกลางตามแนวธรรมยุติไปเผยแพร่หลักค�ำสอนและแนวปฏิบัต ิ

แบบธรรมยุติในอีสานจนแพร่หลายมากขึ้น (Tylor 1996 : 99-102) โดยพบบทบาท 

ที่โดดเด่นของพระสงฆ์ธรรมยุต 4 ด้าน กล่าวคือ

	 3.1 	 ด้านการศึกษา การเปลี่ยนแปลงระบบการศึกษาในหัวเมืองอีสานผ่าน 

การท�ำงานของพระสงฆ์ท่ามกลางจารีตธรรมเนียมศาสนาในท้องถ่ินท่ีแตกต่างจาก

ธรรมเนียมแบบแผนส่วนกลางซึ่งมีรากฐานมาจากโลกทัศน์ทางศาสนาแบบราชส�ำนัก

และชนชั้นน�ำ (Tambiah. 1980 : 75-80) บทบาทที่โดดเด่นด้านการจัดการศึกษาจึงตก

อยู่ภายใต้การควบคุมของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระวชิร-ญาณวโรรสขณะ 

ทรงด�ำรงต�ำแหน่งเจ้าคณะธรรมยุต ิจนถึงต�ำแหน่งพระสงัฆราชภายใต้การเปลีย่นแปลง

ทางบ้านเมืองที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 5 ด�ำเนินนโยบาย

การปรับปรุงประเทศให้ทันสมัย หนึ่งในนโยบายที่ได้ถูกน�ำมาเป็นเครื่องมือพัฒนา

ประเทศ คอื การศกึษา ดงันัน้ การขับเคลือ่นนโยบายดังกล่าว จ�ำเป็นต้องหาคนท่ีมคีวาม

รูค้วามสามารถทีเ่รยีกว่า คนรูห้นังสอื และพระสงฆ์ธรรมยตุ ก็เป็นกลุม่คนทีรู่ห้นงัสอืได้

รับการฝึกหัดมาตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 4 จึงถูกเลือกให้ท�ำงานดังกล่าว โดยเริ่มแรกมีการ

จดัการศกึษาทีเ่รยีกว่า ปรยัิตธิรรม ซึง่รชักาลที ่4 ได้วางรากฐานเอาไว้ค่อนข้างเป็นระบบ 

เมื่อ พ.ศ. 2435 สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระวชิรญาณวโรรสได้ด�ำรงต�ำแหน่ง 

เจ้าคณะใหญ่ธรรมยุติกนิกาย จึงได้ปรับเปลี่ยนการศึกษาท่ีมุ่งเน้นเฉพาะในวัดมา

เป็นการศึกษาท่ีสนับสนุนการปรับปรุงประเทศให้ทันสมัยและตอบสนองต่อระบบการ

บริหารจัดการประเทศแบบใหม่ มีการเพ่ิมวิชาการท่ีเป็นศาสตร์สมัยใหม่เข้าไป 

ในหลักสูตรด้วย ท�ำให้มองเห็นการปรับเปลี่ยนแนวทางของพระสงฆ์ธรรมยุตในการ

ศึกษาที่พยายามจะตอบสนองกลไกอ�ำนาจรัฐอย่างชัดเจนมากขึ้น โดยได้ปรับเปลี่ยน

ไปจากเดิมด้วยปัจจัย 2 ประการคือ 1) สภาพความเปล่ียนแปลงของสังคมอันเน่ือง 

มาจากการติดต่อกับตะวันตก และการปรับปรุงประเทศให้ทันสมัยของพระบาทสมเด็จ

พระจลุจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 2) ธรรมยุตกินิกาย หนัมาให้ความส�ำคญักับการจดัการศึกษา

ทีเ่น้นไปทางสงัคมมากขึน้ (ศรสีพุร ช่วงกุล. 2530 : 98-99) ส่งผลให้หวัเมอืงอสีานได้รบั

การปรับเปลี่ยนระบบการศึกษาตามส่วนกลางไปด้วย กล่าวคือ ให้พระสงฆ์ธรรมยุต 
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น�ำเอาระบบการศึกษาจากส่วนกลางไปจัดยังหัวเมืองโดยมุ่งให้การศึกษาความรู้ 

ทางด้านหนังสอืไทย วิชาเลข และความรูส้ามญัอืน่ๆ แก่นักเรยีนในโรงเรยีนทีค่ณะสงฆ์

รบัผดิชอบอยู่ ผูท้ีไ่ด้รบัมอบหมายหน้าท่ีส�ำคญัๆ ทีส่ามารถน�ำเอาระบบการศึกษาไปยัง

หัวเมืองอีสานคือ พระอริยกวี (อ่อน ธมฺมรกฺขิโต) พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์  

สิริจนฺโท) และรุ่นลูกศิษย์อย่างสมเด็จพระมหาวีรวงศ์ (อ้วน ติสฺโส) ท่านเหล่านี้ ท�ำงาน

เชือ่มโยงกับส่วนกลางทีม่สีมเดจ็พระมหาสมณเจ้า กรมพระวชริญาณวโรรสเป็นผูบ้งัคบั

บัญชา โดยได้รับความเห็นชอบจากรัชกาลท่ี 5 ท่ีมีรับสั่งให้หน่วยงานของรัฐท�ำหน้าท่ี

สนบัสนนุอย่างเตม็ที ่มกีารออกกฎหมายรองรบัให้พระสงฆ์มอี�ำนาจในการ จดัการศกึษา

ในหวัเมอืงอสีาน จดัให้วัดเป็นสถานศกึษาใช้พระสงฆ์เป็นคร ูและมกีารแต่งตัง้พระสงฆ์     

ผู้มีความสามารถออกไปเป็นผู้อ�ำนวยการศึกษาในแต่ละมณฑล ท�ำหน้าท่ีตรวจตรา

มณฑลท่ีตนรับผิดชอบ จัดท�ำบัญชีวัด พระสงฆ์สามเณร ศิษย์วัด และโรงเรียนต่างๆ  

รวมทัง้แนะน�ำในการจัดตัง้โรงเรียน จดัพระสงฆ์สามเณรให้เข้ามาศึกษาต่อเพือ่ออกไป

เป็นครู กระทรวงมหาดไทยจะท�ำหน้าที่อุดหนุนในด้านงานฆราวาสต่างๆ กระทรวง

ธรรมการมีส่วนเก่ียวข้องในงานด้านธุรการ ท�ำให้การศึกษาภายใต้อ�ำนาจ และ

อุดมการณ์รัฐไทย มีพลังในการขับเคลื่อนการศึกษาในหัวเมืองอีสานในเวลาต่อมา 

อย่างแพร่หลาย เพราะได้รบัการสนบัสนนุท้ังอ�ำนาจและงบประมาณจากหน่วยงานของ

รัฐอย่างเต็มท่ี (เปรมวิทย์ ท่อแก้ว. 2534 : 100) กระบวนการเปลี่ยนแปลงการศึกษา 

ที่ได้รับการเผยแพร่โดยพระสงฆ์เป็นกระบวนการที่สอดคล้องกับความต้องการของ 

ฝ่ายรฐัทีป่ระสงค์จะให้พระสงฆ์มบีทบาทในด้านการสัง่สอนศลีธรรมจรรยา เพ่ือการสร้าง

พลเมืองท่ีดีของรัฐ ควบคู่ไปกับการให้การศึกษาของรัฐไทย (นภนาท อนุพงศ์พัฒน์. 

2546 : 77)  

 	  3.2 	ด้านศาสนา  เป็นท่ียอมรับกันว่า สถานะของพระสงฆ์ไทยต้ังแต่ช่วงต้น

กรุงรัตนโกสินทร์เป็นต้นมา ตกอยู่ภายใต้อ�ำนาจกษัตริย์มาตลอด เห็นได้จากการใช้

อ�ำนาจในการปลดและแต่งตัง้สมเดจ็พระสงัฆราช ท�ำให้คณะสงฆ์ต่างตกอยู่ภายใต้การ

ปกครองของรัฐ แม้จะมีการตั้งหน่วยงานท่ี เรียกว่า “กรมสังฆการี” ก็เป็นเพียงการ

พยายามจะแบ่งเบาภาระงานบางส่วนที่เก่ียวกับพระสงฆ์ในนามของกษัตริย์เท่านั้น  

ผู ้ที่ท�ำหน้าท่ีเป็นผู ้ดูแลหน่วยงานอย่างพระเจ้าบรมวงศ์เธอ พระองค์เจ้าไกรสร  
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กรมหลวงรักษรณเรศหาได้มีอ�ำนาจอย่างแท้จริงไม่ โดยเห็นได้ชัดจากการเกิดอธิกรณ์

เก่ียวกับพระเถระชั้นผู ้ใหญ่ ก็ต้องน�ำเรื่องขึ้นกราบบังคมทูลเพ่ือพระราชวินิจฉัย 

โดยกษัตริย์ และออกกฎหมายเกี่ยวกับพระสงฆ์มากว่า 10 ฉบับ เพื่อควบคุมพระสงฆ์

ให้อยู่ภายใต้อ�ำนาจ แม้ในรัชกาลที่ 3 จะมีการปรับปรุงโครงสร้างการบริหาร โดยแบ่ง

การปกครองคณะสงฆ์ออกเป็น 1) คณะคามวาสีฝ่ายซ้าย ปกครองคณะสงฆ์หัวเมือง

ภาคเหนือ 2) คณะอรัญวาสี ปกครองพระนักปฏิบัติธรรมท่ัวราชอาณาจักร 3)  

คณะคามวาสฝ่ีายขวา ปกครองคณะสงฆ์หวัเมอืงภาคใต้ โดยแต่งตัง้เจ้าคณะผูป้กครอง

เป็นผูด้แูลพระสงฆ์ทัว่ประเทศ แต่การปกครองในหวัเมอืงต่างๆ ทีห่่างไกลจากส่วนกลาง 

พระสงฆ์ในท้องถิ่นก็ยังท�ำหน้าที่ปกครองดูแลกันเองตามอ�ำนาจของหัวเมืองนั้นๆ  

โดยมอีสิระจากการควบคุมโดยใช้อ�ำนาจรฐัส่วนกลาง ส่วนคณะสงฆ์อสีานยังคงปกครอง

กันเองตามจารีตแบบล้านช้าง มีต�ำแหน่งสมณศักดิ์ เช่น ส�ำเร็จ ซา คู และหลักค�ำ  

ซึง่ต�ำแหน่งหลกัค�ำเป็นต�ำแหน่งปกครองสงูสดุหัวเมอืงน้ันๆ พระสงฆ์ยังคงมปีฏสิมัพันธ์

กับชาวบ้านในลักษณะต่างพ่ึงพาอาศัยกัน พระเป็นผู้น�ำชุมชนท้ังในด้านความเชื่อ 

และภูมิปัญญา วัดจึงเป็นศูนย์รวมทุกสิ่งทุกอย่างของชุมชน กลไกการปกครองสงฆ ์

มิได้ผูกขาดโดยต�ำแหน่งหลักค�ำเพียงผู้เดียว 

	 พอถึงรัชกาลที่ 4 ทรงยุบกรมสังฆการีแล้วสถาปนาธรรมยุติกนิกายขึ้นมา 

ให้มีอ�ำนาจปกครองเหนือพระสงฆ์ทั้งหมด โดยมีพระองค์เองเป็นผู ้บัญชาการ  

มอบอ�ำนาจและส่งพระสงฆ์อีสานที่ผ่านการหล่อหลอมอุดมการณ์รัฐไปยังหัวเมือง

อุบลราชธานี เพ่ือปฏิรูปการพระศาสนาที่เป็นแบบลาวให้เป็นศาสนาแบบรัฐไทย 

ในนามธรรมยุติกนิกาย รัชกาลท่ี 5 ทรงด�ำเนินนโยบายปฏิรูปหัวเมือง และปฏิรูป  

พุทธศาสนาไปพร้อมกัน ทรงแต่งต้ังพระเจ้าน้องยาเธอ พระองค์เจ้ามนุษยนาคเป็น

สมเด็จกรมพระยา วชิรญาณวโรรสข้ึนเป็นสมเด็จพระสังฆราชเจ้า มีอ�ำนาจสูงสุด 

ในการบัญชาคณะสงฆ์ท่ัวราชอาณาจกัร ออกพระราชบญัญัตลิกัษณะการปกครองคณะ

สงฆ์ ร.ศ. 121 เป็นเครื่องมือให้อ�ำนาจสูงสุดกับกรมพระยาวชิรญาณวโรรสปกครอง 

คณะสงฆ์ไทย ทรงมอบหมายให้พระสงฆ์ท่ีมคีวามรูค้วามสามารถอย่างพระ  อบุาลคีณูุ

ปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) และลูกศิษย์อย่างพระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโต พระอาจารย์

เสาร์ กนฺตสีโล และคณะสงฆ์ไปยังหัวเมืองอีสานทั้งหมด เพ่ือเผยแพร่อุดมการณ ์
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ธรรมยุติสอดแทรกด้วยอุดมการณ์ชาตินิยม ไม่ให้คณะสงฆ์ท้องถ่ินในอีสานปฏิบัต ิ

ตามที่เคยเป็นมาแบบจารีตลาว ให้หันมาท�ำตามแบบอย่างมาตรฐานพุทธศาสนา 

แบบส่วนกลางของรัฐ ส่งผลให้พระสงฆ์ท้องถ่ินต้องค่อยๆ ลดทอนความเป็นพระสงฆ์

อีสานจนกลายเป็นส่วนหน่ึงของพระสงฆ์ของรัฐไทย และท�ำงานในการปฏิรูปหัวเมือง

อสีานให้สอดคล้องกับนโยบายรฐัชาตทิีต้่องการเปลีย่นแปลงอสีานให้อยู่ภายใต้อ�ำนาจ

รัฐอย่างเบ็ดเสร็จ ซึ่งกลไกของรัฐชาติการจัดการปกครองในลักษณะเช่นนี้ สะท้อน 

ให้เห็นถึงการเชื่อมั่นในโครงสร้างท่ีถูกประดิษฐ์สร้างขึ้น โดยมีกษัตริย์เป็นผู้มีอ�ำนาจ

ปกครองสูงสุด สามารถใช้อ�ำนาจในการควบคุมได้ มีการประกาศให้ยุบหัวเมืองต่างๆ 

ท่ีหลากหลาย ให้ต�ำแหน่งเจ้าเมืองเป็นต�ำแหน่งเดียวที่พระเจ้าแผ่นดินเพียงผู้เดียว

เท่านั้นมีสิทธ์ิในการแต่งตั้งได้ และต�ำแหน่งเจ้าเมืองท่ีเคยเป็นต�ำแหน่งท่ีมีอ�ำนาจ 

เหนือความเป็นความตายของชาวบ้านในฐานะผูส้�ำเรจ็ราชการถูกลดฐานลงมาเป็นเพียง

บุคคลผู้ซึ่งปฏิบัติหน้าที่ในราชการเท่านั้น (นภนาท อนุพงศ์พัฒน์. 2546 : 39) นอกจาก

อาศัยอ�ำนาจรัฐแล้ว ยังอาศัยกลุ่มพระสงฆ์ธรรมยุตท�ำงานร่วมกับกลไกรัฐในการ

เปลี่ยนแปลงหัวเมืองอีสาน โดยมีเครื่องมือคือความเชื่อในพุทธศาสนาท่ีคนอีสาน 

ให้ความศรัทธาจนน�ำไปสู่ความส�ำเร็จในการปฏิรูปหัวเมืองอีสาน

	 3.3 	 ด้านสังคมสงเคราะห์ ในด้านนี้ แม้พระสงฆ์สายวัดป่าธรรมยุติจะไม่เน้น

ในยุคแรกๆ แต่พอมาระยะหลงับทบาทด้านนี ้เริม่เด่นชดัมากขึน้ จากการทีพ่ระสงฆ์สาย

วัดป่าธรรมยุตเิริม่มลีกูศษิย์มากข้ึน โดยเฉพาะชนชัน้กลางท่ีมัง่คัง่ในเมอืง มกัจะแสวงหา

พระวัดป่าที่เชื่อกันว่ามีอ�ำนาจบารมี ตอบสนองให้ชีวิตมีความมั่นคงทางเศรษฐกิจ 

ได้มากขึ้น จึงยอมตัวเป็นลูกศิษย์ และพร้อมท่ีจะสนับสนุนงบประมาณด้านการเงิน  

ดังนั้น เราจะพบเห็นว่าพระวัดป่าก็มีการสร้างศาสนสถาน รวมถึงถาวรวัตถุ โดยเฉพาะ

ที่เป็นสาธารณประโยชน์ เช่น  ถนน หนทาง ขุดบ่อน�้ำ ลูกศิษย์พระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโต

อย่างพระอาจารย์ฝั้น อาจาโร ได้สร้างโรงอาหารและส้วมให้โรงเรียนบ้านบะทอง  

พระอาจารย์จวน กุลเชฏฺโฐ สร้างฝายเก็บน�้ำให้แก่โรงเรียนบ้านนาค�ำแคน สร้างศาลา

พักร้อน ถังน�้ำ มอบเงินปรับปรุงโรงเรียน (ประจวบ  แสนกลาง. 2531 : 193-196)  

เมื่อมีลูกศิษย์บริจาคปัจจัยมากขึ้น จึงหันมาสร้างโรงเรียน โรงพยาบาล วัดวาอาราม  

รวมถึงเจดีย์ใหญ่ๆ เพ่ือแสดงให้เห็นถึงบารมีของพระสงฆ์รูปนั้นๆ ว่ามีศิษยานุศิษย์
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พระสงฆ์กับองค์เจ้าในการปฏิรูปหัวเมืองอีสานผ่านกลไกอำ�นาจรัฐ ธีระพงษ์  มีไธสง

มากมายให้การสนับสนุนประกอบกับพระอาจารย์ท่ีเรียกว่า “พ่อแม่ครูบาอาจารย์”  

ก็ไม่ได้ห้ามในการสร้างแต่อย่างใด กลับได้รับการสนับสนุนเป็นอย่างดีท้ังจากภาค

เอกชนและรัฐ โดยเฉพาะลูกศิษย์ท่ีเป็นชนชั้นสูงและชนชั้นกลางในสังคมเมืองใหญ่ๆ 

ในภาคอีสาน รวมถึงเมืองอื่นๆ อีกด้วย การสังคมสงเคราะห์ในลักษณะน้ี กลายเป็น 

รปูธรรมของการแสดงถึงสญัลกัษณ์ของความเป็นพระอาจารย์ท่ีมบีารมอีกีด้วย พระวัด

ป่ารปูใดท่ีมลีกูศษิย์ลกูหาเป็นชนชัน้สงู หรอืคนรวยมาหา หรอืทีเ่รยีกว่า “ขึน้” ย่อมแสดง

ให้เห็นว่า พระเถระรูปนั้นมีบารมีธรรมมาก ดังน้ัน ค�ำว่า “บารมี” จึงมีนัยยะของการ 

สื่อถึงอ�ำนาจของพระสงฆ์รูปน้ันอีกด้วย โดยเฉพาะถ้าชนชั้นปกครองอย่างพระมหา

กษตัรย์ิได้เสด็จไปกราบ ยอมมกีารประดษิฐ์สร้างภาพความใกล้ชดิกับกลุม่อ�ำนาจชนชัน้

ปกครอง ท�ำให้พระสงฆ์รปูน้ันกลายเป็นสญัลกัษณ์ของอ�ำนาจไปด้วย ไม่ว่าจะโดยตัง้ใจ

หรือไม่ก็ตาม

	 3.4 	 ด้านการเปลี่ยนแปลงสังคมอีสาน สภาพสังคมไทยในช่วงแรกของการ 

เกิดขึ้นของธรรมยุติกนิกาย มีการเปลี่ยนแปลงเป็นอย่างมาก มีชาวตะวันตกเข้ามายัง

ประเทศไทยมากขึน้ อนัเน่ืองมาจากพระบาทสมเดจ็พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หวั รชักาลที ่4 

ทรงท�ำสนธิสัญญากับประเทศตะวันตก ส่งผลให้ชาวตะวันตกเข้ามาสู่ประเทศไทย 

มากข้ึน ท้ังพ่อค้า และมิชชันนารี นอกจากนั้น ยังเป็นผลมาจากการเปลี่ยนแปลง 

ในระบบเศรษฐกิจจากแบบพอยังชีพมาเป็นระบบเศรษฐกิจแบบเงินตราและระบบ

ทุนนิยมในระยะต่อมา (ศรีสุพร ช่วงสกุล. 2530 : 122) บทบาทของพระสงฆ์ธรรมยุต 

ทีไ่ด้รบัการสนบัสนนุจากพระมหากษตัรย์ิเป็นไปอย่างเปิดเผยเมือ่พระวชริญาณภิกขลุา

ผนวชเสด็จขึ้นครองราชย์ เป็นพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงรับส่ังให ้

คดัเลอืกพระภิกษชุาวอสีานเข้าเฝ้าเพ่ือรบัการคดัเลอืกให้ไปเผยแพร่อดุมการณ์ธรรมยุติ

ที่ภาคอีสาน โดยเฉพาะหัวเมืองอุบล ท�ำให้พระสงฆ์ธรรมยุตกลายเป็นนิกายใหม่

ท่ามกลางนิกายเก่าท่ีมีอยู่แล้ว คือ พระครองไทย (สายพระอริยวงศาจารย์) และ  

พระครองลาว (พระสงฆ์ท้องถ่ิน) โดยพระสงฆ์ธรรมยุตได้รับการสนับสนุนอย่างเต็มท่ี

จากรัฐไทย เห็นได้จากการพระราชทานทรัพย์ส่วนพระองค์ให้กับพระสงฆ์ไปสร้างวัด 

สุปัฏนารามที่หัวเมืองอุบลราชธานี (เปรมวิทย์ ท่อแก้ว. 2534 : 55-56) และระยะแรก 

มีพระสงฆ์ชาวอีสานจากหัวเมืองอุบลราชธานีเดินทางเข้าไปยังกรุงเทพมหานคร  
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เพื่อถวายตัวและเปลี่ยนเป็นธรรมยุติ แล้วได้รับการส่งตัวมาเผยแพร่แนวคิดธรรมยุติก
นิกายที่หัวเมือง โดยพระราชทานทรัพย์ส่วนพระองค์สร้างวัดสุปัฏนาราม จ�ำนวน  
800 บาท พระราชทานให้มีผู้ปฏิบัติวัดที่เรียกว่า เลขวัด 60 คน และพระราชทาน 
นิตยภัตเดือนละ 8 บาทแก่ เจ้าอาวาส (พระพรหมมุนี. 2479 : 21) 

พระสงฆ์ธรรมยุตในยุคแรกยังไม่เป ็นที่รู ้ จักมากนักของคนในหัวเมือง
อบุลราชธานี พระสงฆ์ส่วนมากท�ำหน้าท่ีได้อย่างจ�ำกัด เน้นการเปลีย่นแปลงสงัคมอสีาน
ผ่านการเทศนาและเปลีย่นแปลงวัตรปฏบิตัใิหม่เฉพาะในกลุม่พระสงฆ์ธรรมยุตด้วยกัน
เท่านั้น พอถึงสมัยรัชกาลที่ 5 ได้ส่งพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหลวงพิชิตปรีชาการ 
ไปควบคุมดูแลคณะสงฆ์ทั่วไปในมณฑลหัวเมืองลาวกาว ส�ำหรับหัวเมืองอุบลได ้
วางระเบียบจัดหมวดหมู่ท�ำบัญชีพระสงฆ์ส่งกระทรวง ห้ามมิให้พระสงฆ์สามเณร 
เกี่ยวข้อในการท�ำบุญบั้งไฟ เส็งกอง แข่งเรือและเลี้ยงม้า (เติม วิภาคย์พจนกิจ. 2546 : 
497) โดยท�ำงานร่วมกับพระอริยกวี (อ่อน ธมฺมรกฺขิโต) 

อย่างไรก็ตาม การเกิดขึน้ของธรรมยุตกินิกาย รวมถึงการขบัเคลือ่นกระบวนการ
ดังกล่าว ไม่ได้เป็นไปเพื่อการเผยแพร่แนวคิดธรรมยุติกนิกาย แต่มีนัยยะทางการเมือง
ของพระวชิรญาณภิกขุที่พยายามจะสร้างฐานอ�ำนาจทางการเมืองด้วย และเห็น 
ได้ชัดเจนจากการที่เมื่อทรงลาผนวชแล้วขึ้นครองราชย์ พระองค์ได้ใช้กลุ่มพระสงฆ ์
ธรรมยุตท�ำงานรบัใช้อ�ำนาจรฐัอย่างชดัเจน เมือ่ถึงรชักาลที ่5 ทรงสถาปนาพระเจ้าน้อง 
ลกูยาเธอ พระองค์เจ้ามนษุยนาคมานพเป็นสมเดจ็พระมหาสมณเจ้า กรมพระ วชริญาณ
วโรรส เพ่ือท�ำงานภายใต้การเปลีย่นแปลงประเทศไทยให้มคีวามทนัสมยั ท�ำให้เหน็ภาพ
ของพระสงฆ์ธรรมยุตท่ีถูกดึงเข้าไปท�ำงานอย่างเป็นระบบภายใต้นโยบายการจัดการ
ศกึษาเพ่ือเปลีย่นแปลงหัวเมอืงต่างๆ เตมิ วิภาคย์พจนกิจ (2546 : 408) ได้สะท้อนภาพ
ของสงัคมในหัวเมอืงอสีาน โดยเฉพาะในช่วงท่ีพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหลวงสรรพสทิธิ
ประสงค์ ข้าหลวงต่างพระองค์ส�ำเร็จราชการมณฑลตะวันออกเฉียงเหนือ โปรดให้มี
สารตราสัง่เป็นทางการโดยท่ัวไปว่า แต่น้ีสบืไปให้เจ้าหน้าท่ีแต่ละแผนกการทกุหัวเมอืง
น้อยใหญ่ เมื่อจะมีการส�ำรวจส�ำมะโนครัว หรือหากมีราษฎรมาติดต่อท่ีจะต้องใช ้
แบบพิมพ์ของทางราชการ ให้ปฏิบตัใิหม่โดยกรอกในช่องสญัชาตนิัน้ว่า ชาตไิทยบงัคบั
สยาม ทั้งสิ้น ห้ามมิให้ลง หรือเขียนในช่องสัญชาติว่า ชาติลาว ชาติเขมร ส่วย ผู้ไท ฯลฯ 

ดังที่ได้ปฏิบัติมาแต่ก่อนเป็นอันขาด เพราะพระองค์ทรงตรัสว่าเป็น “สัญชาติไทย” 
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พระสงฆ์กับองค์เจ้าในการปฏิรูปหัวเมืองอีสานผ่านกลไกอำ�นาจรัฐ ธีระพงษ์  มีไธสง

อภิปรายผล

บทบาทท่ีโดดเด่นของพระสงฆ์ธรรมยุตภายใต้การท�ำงานร่วมกับกษตัรย์ิ ส่งผล

ต่อการเปลี่ยนแปลงหัวเมืองอีสานเป็นอย่างมาก ทั้งด้านการศึกษา ศาสนาสังคม 

สงเคราะห์ ซึ่งพระสงฆ์ธรรมยุตต่างทุ่มเทกับการท�ำงานภายใต้การสนับสนุนทั้ง 

งบประมาณ และบคุลากรจากหน่วยงานของรฐั แม้ว่าในช่วงแรกอาจไม่ประสบผลส�ำเรจ็

มากนัก แต่ต่อมา พระสงฆ์ธรรมยุต โดยเฉพาะกลุ่มที่รู้จักกัน ในนามของพระวัดป่า 

ต่างมบีทบาทอย่างกว้างขวางในสงัคมอสีาน ส่งผลต่อการเผยแพร่แนวคดิแบบธรรมยุติ

กับอุดมการณ์รัฐที่มีนัยยะของการใช้อ�ำนาจรัฐทั้งทางตรงและทางอ้อม สะท้อนให้เห็น

ถึงการเผยแพร่อุดมการณ์ทั้งสองอย่างเป็นระบบ โดยเริ่มต้นจากการสร้างวัฒนธรรม

จากส่วนกลางที่ท�ำให้เชื่อว่าเป็นวัฒนธรรมไทยมาตรฐาน วัฒนธรรมส่วนกลางเป็น

วัฒนธรรมมาตรฐานที่มีลักษณะทางวัฒนธรรม (Cultural Traits) ท่ีถูกสร้างขึ้นโดย 

องิอ�ำนาจรฐัส่วนกลาง มกีารประดษิฐ์สร้างขึน้เพ่ือให้เชือ่ว่า เป็นวัฒนธรรมท่ีดี ท่ีถูกต้อง 

เรียกรวมๆ ว่า วัฒนธรรมไทย ซึ่งแท้ที่จริงแล้วสิ่งที่เรียกว่า วัฒนธรรมไทย อาจหาได้มี

อยูจ่รงิไม่ แต่วฒันธรรมทีเ่รยีกว่า วัฒนธรรมไทย เป็นการสร้างขึน้เพ่ือมเีป้าหมายให้เกิด

ความเป็นชาตินิยม สอดคล้องกับแนวคิดการแพร่กระจายทางวัฒนธรรมของ ฟรานซ์ 

โบแอส (Franz Boas) ท่ีเสนอว่า “การแพร่กระจายทางวัฒนธรรมเป็นกระบวนการ 

ที่มีลักษณะส�ำคัญของวัฒนธรรมหนึ่งที่แพร่กระจายไปสู่อีกวัฒนธรรมหนึ่ง โดยปรับ

เปลี่ยนให้สอดคล้องกับวัฒนธรรมใหม่” เขาเชื่อในการแผ่กระจายทางวัฒนธรรม 

จากจุดศูนย์กลางของสังคมหนึ่ง และขยายวงกว้างออกไปยังชุมชนอื่นหรือสังคมอื่น 

วัฒนธรรมที่แผ่ขยายออกไปยังชุมชนอื่นน้ี อาจเป็นวัฒนธรรมย่อยส่วนใดส่วนหนึ่ง 

ในลกัษณะขนบธรรมเนยีมประเพณี หรอืความเชือ่ หรอืประตมิากรรมและสถาปัตยกรรม

ก็ได้ เขาเสนอว่า ให้มองวัฒนธรรมที่องค์ประกอบ และดูว่าองค์ประกอบใดมี

จุดศูนย์กลางอยู่ที่ใด และแพร่กระจายไปครอบคลุมบริเวณใดบ้าง  นอกจากว่ามนุษย์

เราจะถ่ายทอดวัฒนธรรมจากคนรุ่นหนึ่งไปยังอีกรุ่นหน่ึงแล้ว มนุษย์เราอาจจะรับ

วัฒนธรรมบางส่วนจากสงัคมข้างเคยีงได้ แต่ทัง้น้ี ย่อมหมายความว่า ส่วนของวัฒนธรรม

ทีร่บัมาจากสงัคมข้างเคยีงน้ันไม่ขัดกับค่านิยมหลกัของสงัคม ส่วนวฒันธรรมของสงัคม

ข้างเคียงท่ีรับมาจะต้องสอดคล้องกับของเดิมท่ีมีอยู่ เมื่อสอดคล้องกันได้ก็จะค่อยๆ  
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รับกันไปและในที่สุดก็แยกไม่ออกว่าวัฒนธรรมส่วนใดเป็นของเดิม (อ้างในอมรา  

พงศาพิชญ์. 2551 : 32) 

การแพร่กระจายทางวัฒนธรรมภายใต้การน�ำของพระสงฆ์ธรรมยุต เป็นไป 

อย่างเป็นระบบสอดคล้องกับแนวคดิของฟรานซ์ โบแอส กล่าวคอื รชักาลท่ี 3 ได้ส่งท่าน

ดี พนฺธุโล ไปสร้างวัดสุปัฏนาราม เป็นวัดธรรมยุติกนิกายแห่งแรกในภาคอีสาน โดยได้

มอบหมายให้ทางคณะสงฆ์และบ้านเมืองเป็นผู้รับผิดชอบในการเผยแพร่แนวคิดธรรม

ยุติกนิกายผ่านการสนับสนุนโดยพระราชทรัพย์ส่วนพระองค์ ส่งผลให้พระสงฆ ์

ธรรมยุติกนิกายน�ำโดยท่านดี พนฺธุโลได้มีบทบาทเป็นอย่างมาก พระพรหมมุนี  

(อ้วน  ติสโส) เล่าว่า เมื่อท่านมีบทบาทมากจนบรรดาลูกเจ้าบ้านหลานเจ้าเมืองตลอด

กรมการและทวยค้า ได้มาเป็นศิษย์เล่าเรียนอยู่ในส�ำนักของท่าน ท�ำให้พระสงฆ์ในวัด

อื่นๆ เพ่งเล็ง โดยเฉพาะพระเถระผู้ใหญ่รูปหน่ึงชื่อสุ้ย เคยเข้ามาเล่าเรียนอยู่ส�ำนักวัด

สระเกศ (มหานิกาย) ได้รับแต่งตั้งให้เป็นพระผู ้ปกครองเทียบเจ้าคณะเมือง  

เป็นพระราชาคณะท่ีพระอริยวงศ์ จ�ำพรรษาท่ีวัดป่าน้อย กลายเป็นคู่แข่งกับท่านดี 

พนธฺุโล เมือ่อกีฝ่ายได้รบัการสนบัสนนุอย่างเตม็ทีจ่ากหน่วยงานของรฐั แต่อกีฝ่ายกลบั

ถูกละเลยจนน�ำไปสูค่วามตรงึเครยีด โดยแสดงออกผ่านพระหนุม่เณรน้อยทีเ่ป็นลกูศิษย์

ของทั้งสองฝ่ายที่แสดงความขัดแย้งกันอย่างชัดเจน สอดคล้องกับพระพรหมมุนี  

(อ้วน ติสฺโส) กล่าวไว้ว่า ในเช้าวันหนึ่ง ขณะที่สายบิณฑบาตวัดป่าน้อยกับวัดสุปัฏนา

รามเดนิสวนทางกนั พอพระผูใ้หญ่เดนิหลกีกนัพ้นไป พระหนุม่เณรน้อยของทัง้สองฝ่าย

ก็เกิดส�ำประหารกันขึ้นจนหัวร้างข้างแตกโกลาหลกันทั่วท้ังบ้านท้ังเมือง (2479 : 24)  

จนฝ่ายบ้านเมอืงต้องออกมาระงบัความขัดแย้งด้วยการออกอาณัต ิ(ค�ำสัง่) เป็นระเบยีบ

ปฏิบัติไม่ให้บิณฑบาตสวนทางกัน แม้ว่าความขัดแย้งครั้งนี้ จะยุติลงด้วยการออก 

ค�ำสั่ง จากบ้านเมืองซึ่งสนับสนุนฝ่ายธรรมยุติกนิกาย ย่อมกลายเป็นเชื้อแห่งความ 

ขัดแย้งที่ยังไม่มอดดับเสียทีเดียว ยังมีการกระทบกระท่ังกันจนท�ำให้พระอาจารย์เสาร์ 

กนฺตสีโล ซึ่งเป็นพระผู้ใหญ่ในขณะน้ัน สังกัดมหานิกาย (วัดเลียบ) ได้พยายามที่จะ

ประนีประนอมด้วยแนวคิดการยุบรวม 2 นิกายเข้าเป็นนิกายเดียวกัน มีการนัดหมาย 

กลุ่มพระสงฆ์ที่เห็นด้วยประชุมกันที่บ้านข่าโคม ต.หนองขอน อ.เมือง จ.อุบลราชธานี 

ทกุ 15 วัน เพ่ือหาแนวทางรวมนกิาย (เรอืงเดช เขจรศาสตร์. 2558 : สมัภาษณ์) แต่ในทีส่ดุ
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พระสงฆ์กับองค์เจ้าในการปฏิรูปหัวเมืองอีสานผ่านกลไกอำ�นาจรัฐ ธีระพงษ์  มีไธสง

ท่านก็ถูกไล่ล่าจากกลุ่มอ�ำนาจรัฐจนต้องเดินทางข้ามฝั่งแม่น�้ำโขงและมรณภาพ 

ที่วัดอ�ำมาตยาราม เมืองจ�ำปาสัก 

นอกจากเกิดเหตกุารณ์เผชญิหน้ากันทีจ่งัหวัดอบุลราชธานีแล้ว ยังมเีหตกุารณ์

ทีเ่กิดในช่วง พ.ศ. 2471 ระหว่างทีห่ลวงปูส่งิห์ ขนฺตยาคโม และพระมหาป่ิน ปญฺญาพโล 

กับพระภิกษุสามเณรฝ่ายธรรมยุติรวมกันถึง 80 รูป ได้รับการสนับสนุนจากเจ้าเมือง

อุบลราชธานี ให้เดินทางไปเผยแพร่อุดมการณ์ยังพ้ืนท่ีต่างๆ ในภาคอีสาน การ

เคลื่อนไหวของพระสงฆ์จ�ำนวนมากในลักษณะเช่นนี้ ส่งผลต่อความรู้สึกของพระสงฆ์

ท้องถิ่นเป็นอย่างมาก เห็นได้จากขณะที่หลวงปู่สิงห์และพระมหาปิ่น พร้อมคณะได้ไป

พักจ�ำพรรษาอยู่วดับ้านหัวงวั อ�ำเภอกุดชมุ จงัหวัดยโสธร ได้ทราบข่าวจากพระครพิูศาล

อรัญญเขต (ต่อมาเป็นพระเทพสิทธาจารย์, จันทร์ เขมิโย) เมื่อครั้งเป็นเจ้าอาวาสวัด

ศรจีนัทร์ ต�ำบลพระลบั อ�ำเภอเมอืง จงัหวดัขอนแก่น และเป็นเจ้าคณะจงัหวัดขอนแก่น 

(ธ) ซึ่งถูกวางเป็นจุดศูนย์กลางพื้นที่ยุทธศาสตร์ในการขยายเขตพื้นที่ของธรรมยุติ ท่าน

ได้ส่งข่าวให้คณะสงฆ์ธรรมยุตที่มีศูนย์กลางใหญ่อยู่ท่ีอุบลราชธานีทราบว่า พระสงฆ์

ธรรมยุตที่ขอนแก่นก�ำลังเผชิญกับเหตุการณ์ต่อต้านจากคณะสงฆ์ท้องถ่ินอย่างรุนแรง 

เมื่อคณะสงฆ์ธรรมยุตทราบข่าวเช่นนั้น ได้ส่งพระอาจารย์ฝั้น อาจาโร ซึ่งจ�ำพรรษาอยู่

ส�ำนักสงฆ์หนองน่อง บ้านห้วยทราย อ�ำเภอค�ำชะอี จังหวัดนครพนม (ขณะนั้น) มาร่วม

ปรึกษาหารือกับหลวงปู่สิงห์ และพระอาจารย์มหาปิ่นในเรื่องดังกล่าว เมื่อเห็นว่า

สถานการณ์เริ่มรุนแรงมากขึ้น จึงได้น�ำคณะสงฆ์จากอุบลราชธานีไปช่วยพระครูพิศาล

อรัญญเขตท่ีจังหวัดขอนแก่น โดยนัดหมายไปพบกันก่อนเข้าพรรษาท่ีวัดเหล่างา 

(ปัจจุบันคือวัดธรรมวิเวการาม) จังหวัดขอนแก่น 

ขณะท่ีอีกกลุ่ม นำ�โดยพระอาจารย์ริน พระอาจารย์แดง พระอาจารย์อ่อน

ตา พร้อมด้วยลูกศิษย์ชาวยโสธร ได้จ้างเหมารถยนต์ 2 คัน เดินทางจากอำ�เภอยโสธร  

(ขณะน้ัน) ไปพักแรมอยู่จังหวัดร้อยเอ็ด 1 คืน แล้วออกเดินทางไปพักอยู่ท่ีดอนปู่ตา 

จังหวัดมหาสารคาม มีชาวบ้านและข้าราชการจำ�นวนมากมาฟังเทศน์ จากนั้น  

เดินทางต่อไปถึงบ้านโนนยาง อ.เมือง จ.ขอนแก่น เพ่ือรวมตัวกันที่วัดเหล่างา ซึ่งอยู่

ทางทิศตะวันออกเมืองขอนแก่น หลวงปู่อ่อน ญาณสิริ ที่ร่วมอยู่ในคณะได้เขียนบันทึก

ไว้ว่า “ข้าได้พักอยู่กับพระอาจารย์สิงห์ ฟังเสียงพวกโยมคนเมืองขอนแก่น ไม่เคยเห็น 
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พระกรรมฐาน ตื่นเต้นกล่าวร้ายติเตียนกันไปสารพัดต่างๆ นานา มิใช่เขาตื่นเต้นไปทาง

กลวัทางเลือ่มใสดงัพวกชาวเมอืงราชคฤห์ตืน่เตน้คราวไดเ้หน็พระพุทธเจา้ออกบรรพชา

ใหม่ไปเที่ยวบิณฑบาต เมืองขอนแก่นพากันตื่นเต้นอย่างเห็นพระกรรมฐานเป็นสัตว์ 

เรียกพวกพระกรรมฐานว่า  “พวกบักเหลือง”  คำ�ว่า  “บักเหลือง”  น้ีเขาว่าพระกรรมฐาน

ทั้งหลายเป็นงูจงอาง อีหล้าคางเหลือง มีคนเขาออกมาดูพวกพระกรรมฐาน เขาจำ�ต้อง

มีมือ ถือไม้ค้อนกันมาแทบทุกคน เมื่อมาถึงหมู่พวกข้าแล้ว ถือค้อนเดินไปมาเท่ียวดู 

พระเณรท่ีพากันพักอยู่ตามรม่ไมแ้ละรา้นท่ีเอาก่ิงไมม้งุ ยืนเอาไมค้อ้นค้ำ�เอว ยืนดกูนัอยู่

ก็มีพอควร แล้วก็พากันกลับบ้าน เสียงร้องว่าเห็นแล้วละพวกบักเหลือง พวกอีหล้าคาง

เหลือง พวกมันมาแห่น (แทะ) หัวผีหล่อน (กะโหลก) อยู่ป่าช้าโคกเหล่างา มันเป็นพวก

แม่แล้ง ไปอยู่ที่ไหนฝนฟ้าไม่ตกเลย จงให้มันพากันหนี ถ้าพวกบักเหลืองไม่หนีภายใน

สามสี่วันน้ี ต้องได้ถูกเหง้าไม้ไผ่ค้อนไม้สะแกไปฟาดหัวมัน...จากน้ีไปก็มีเขียนหนังสือ

ปักฉลากบอกให้หนี ถ้าไม่หนีก็จะเอาลูกทองแดงมายิงบูชา... 

สถานการณ์ก่อนหน้านั้น อาจตรึงเครียดท่ีส่อให้เห็นถึงขั้นนำ�ไปสู่ความรุนแรง 

หลวงปู่อ่อน ญาณสิริ เล่าเหตุการณ์ว่า “เวลาไปบิณฑบาตไม่มีใครยินดีใส่บาตรให้ฉัน 

จนพระอาจารย์สิงห์ภาวนาคาถาอุณหัสสวิชัยว่าแรงๆ ไปเลยว่า ตาบอดๆ หูหนวกๆ 

ปากกืก ๆ (ใบ้) ไปตามทางบิณฑบาตนั้นแหละ ท้ังมีแยกกันไปบิณฑบาต ตามตรอก 

ตามบันไดเรือนไปเลย จึงพอได้ฉันบ้าง ท้ังพระอาจารย์ก็มีการประชุมลูกศิษย์วันสอง

วันต่อครั้งก็มี ท่านให้โอวาทแก่พวกลูกศิษย์ให้มีความอบอุ่นใจ ไม่ให้มีความหวาดกลัว

อยู่เสมอ แต่ตัวข้าก็ได้อาศัยพิจารณากำ�หนดจิตตั้งอยู่ในคำ�สอนของพระพุทธเจ้าว่า  

ธมโฺม หเว รกฺขต ิธมมฺจาร ึน้ีอยู่เรือ่ยไป” (www.facebook.com/permalink.php?story_

fbid=7761243858 14598&id=776122059 148164, สืบค้นวันที่ 3 กรกฎาคม 2558)

เป็นที่น่าสังเกตว่า โดยปกติคนอีสานเป็นพุทธศาสนิกชนท่ีศรัทธาในพระสงฆ์ 

(Kamala Tiyavanich. 1977 : 174) เพียงเห็นสัญลักษณ์ผ้าเหลืองเท่าน้ัน ก็มักให้ 

ความเคารพนับถือเป็นอย่างสูง แม้แต่การเดินเหยียบเงาพระสงฆ์ก็ถือว่าเป็นส่ิงต้อง

ห้ามอย่างเด็ดขาด เพราะฉะนั้น เหตุการณ์ที่พระสงฆ์สายวัดป่าถูกคุกคามในลักษณะ 

ดังกล่าว อาจมีสาเหตุมาจากความขัดแย้งทางอุดมการณ์รัฐและกลุ่มพระสงฆ์เอง  

เพราะในช่วงน้ี พระสงฆ์ธรรมยุตเป็นกลุ่มท่ีกุมอำ�นาจรัฐ และใช้อำ�นาจรัฐเป็นกลไก 
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พระสงฆ์กับองค์เจ้าในการปฏิรูปหัวเมืองอีสานผ่านกลไกอำ�นาจรัฐ ธีระพงษ์  มีไธสง

ในการประกาศอุดมการณ์รัฐผ่านกลุ่มพระสงฆ์วัดป่า การดำ�เนินงานของพระสงฆ์สาย

วัดปา่ มกัจะไดร้บัการอำ�นวยความสะดวกแทบทุกอย่างจากรฐั ในขณะทีก่ลุม่พระสงฆ์

ท้องถ่ิน และกลุ่มพระสงฆ์มหานิกายกลับไม่ได้รับการเหลียวแลจากรัฐ ซึ่งพระสงฆ์ 

เหล่าน้ีอยู่กับท้องถ่ิน และมีความสัมพันธ์กับชุมชนท้องถ่ินมายาวนาน ดังน้ัน 

กระบวนการเคลื่อนไหวของกลุ่มพระสงฆ์สายธรรมยุติท่ีมีการแย่งมวลชนท้องถ่ิน

ไปอย่างเป็นระบบ มีการเคลื่อนไหวรุกคืบจากชายขอบทางจังหวัดอุบลราชธานี 

เข้าสู่ศูนย์กลางภาคอีสาน คือ จังหวัดขอนแก่นที่มีพระสงฆ์ท้องถ่ินเป็นผู้ยึดพ้ืนท่ีทาง

ศรัทธาอยู่อย่างเหนียวแน่น การแพร่หลายของวัดป่าธรรมยุติไปในภาคอีสาน และ 

การเคลื่อนไหวของกลุ่มพระสงฆ์วัดป่าธรรมยุติ (Tylor. 1996 : 133-140) สร้างแรง

กดดันและแรงกระเพื่อมเป็นอย่างมาก จนนำ�ไปสู่กระแสการต่อต้าน จนถึงจุดแตกหัก

โดยมีการเผชิญกันระหว่างชาวบ้านกับพระสงฆ์วัดป่าธรรมยุติ ทั้งน้ี อาจเป็นผลมา

จากการส่งสัญญาณของกลุ่มพระสงฆ์ท้องถ่ินและผู้นำ�ท้องถ่ินที่สูญเสียอำ�นาจเป็น 

ผู้อยู่เบื้องหลัง เพราะเหตุการณ์ความรุนแรงระหว่างชาวบ้านอีสานกับพระสงฆ์  

ถ้าย้อนไปดูประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในอีสาน ไม่พบว่ามีเหตุการณ์รุนแรงถึงขนาด

ทำ�ร้ายพระสงฆ์มาก่อน 

การรุกคืบเข้ายึดพ้ืนที่ทางกายภาพอย่างเป็นระบบของพระสงฆ์สายวัดป่า  

โดยมีศูนย์ยุทธศาสตร์หลักอยู่ที่วัดเหล่างา (ปัจจุบันคือวัดวิเวกธรรมวิทยาราม) จังหวัด

ขอนแก่น ซึ่งถือว่าเป็นศูนย์กลางของภาคอีสานอย่างค่อยเป็นค่อยไปภายใต้การรุกคืบ

อย่างเป็นระบบ  โดยได้รับการส่งเสริมและสนับสนุนจากรัฐ ส่งผลให้เกิดความกดดัน 

แก่พระสงฆ์ท้องถ่ิน เพราะการเผยแผ่อุดมการณ์รัฐในเชิงรุกคืบได้รับการตอบรับ 

จากประชาชนอย่างกว้างขวาง จะเห็นได้จากการรุกคืบอย่างรวดเร็วของกลุ่มพระสงฆ์

วัดป่าธรรมยุติท่ีพยายามตั้งส�ำนักสงฆ์วัดป่าฝ่ายอรัญวาสีข้ึนหลายแห่งในจังหวัด

ขอนแก่น นัยว่าเพ่ือเผยแผ่ธรรมสั่งสอนประชาชนให้ละมิจฉาทิฏฐิ เลิกเคารพนับถือ 

ภูตผีปีศาจ และให้นับถือพุทธศาสนา  

การเคลือ่นไหวในลกัษณะการกระจายทางกายภาพและกระจายทางวัฒนธรรม 

(ธรรมยตุ)ิ แล้วยึดพ้ืนท่ีส่วนกลางขอนแก่นของกระบวนการพระสงฆ์ธรรมยุตสายวัดป่า

ดังกล่าว ตกอยู่ในสายตาของกลุ่มพระสงฆ์ท่ีอยู่ในท้องถ่ินซึ่งแนบแน่นอยู่กับชุมชน 
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มาตลอด ส่งผลให้เกิดการเคลื่อนไหวเพ่ือโต้ตอบด้วยมวลชนด้วยการกล่าวหาว่าเป็น 

ผู้ที่มาสร้างความวิบัติให้กับบ้านเมือง ท�ำให้เกิดการลุกฮือขึ้นของราษฎรท้องถ่ินเพ่ือ 

ขับไล่กลุ่มพระสงฆ์ดังกล่าว แต่เหตุการณ์ก็ได้สงบลงได้ ด้วยการประนีประนอม ท�ำให้

เกิดการผสมผสานทางวัฒนธรรมทีม่าจากภายนอกกับความเชือ่ภายในชมุชน สอดคล้อง

กับแนวคิดทางวัฒนธรรมที่ณรงค์ เส็งประชาเสนอว่า วัฒนธรรมของสังคมหน่ึง  

ย่อมแตกต่างจากวัฒนธรรมของสังคมอื่น และวัฒนธรรมเป็นสิ่งท่ีไม่สามารถเก็บกัก 

ได้เหมือนสิ่งของใดๆ ตราบใดท่ีมนุษย์ยังมีการเคลื่อนย้ายจากถ่ินหน่ึงไปยังแหล่งอื่นๆ  

เช่น มีการท่องเที่ยว ค้าขาย เผยแพร่ศาสนา การไปศึกษาหาความรู้ ฯลฯ เขาเหล่านั้น 

ก็จะน�ำเอาวัฒนธรรมจากสังคมของเขาติดตัวไปด้วย และรับเอาวัฒนธรรม  จากสังคม

ที่เขาไปติดต่อกลับมา เป็นการแพร่กระจายทางวัฒนธรรม (Cultural Diffusion)  

(ณรงค์ เส็งประชา, 2541 : 53) สอดคล้องกับงานของชาร์ลส์ เอฟ คายส์ ที่ศึกษาสังคม

อีสานตามแนวคิดท้องถ่ินอีสานนิยมและชาตินิยมไทย พบว่า คนอีสานส่วนมากเห็น

พ้องกันในเรือ่งการยอมรบัวัฒนธรรม “ไทย” ของชนช้ันน�ำ คนอสีานเข้าใจว่า วฒันธรรม

ไทยของชนชั้นน�ำมีก�ำเนิดมาจากสถาบันพระมหากษัตริย์ไทยและแพร่กระจายไป 

ในสงัคมโดยเจ้าหน้าทีร่ฐับาลทีเ่รยีกว่า “ข้าราชการ” และพระเถระผูใ้หญ่ในวงการสงฆ์ 

(Charles F. Keyes. 2009 : 143)

นอกจากนั้น ความเจริญก้าวหน้าในการสื่อสารผ่านสื่อสมัยใหม่ท่ีน�ำเสนอถึง

ความหลากหลายทางข้อมูลท่ีสามารถเข้าถึงได้รวดเร็ว ไม่จ�ำกัดด้วยสถานที่และเวลา 

ไร้พรมแดน (Globalization) ช่วยให้การแพร่กระจายทางวัฒนธรรมเป็นไปอย่างกว้าง

ขวาง สะดวกและรวดเรว็ วัฒนธรรมจากภายนอกมากมายได้หลัง่ไหลเข้าสูส่งัคมอสีาน 

มีผลต่อการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิต ซึ่งท�ำให้วัฒนธรรมแบบลาวอีสานต้องเผชิญกับการ

แลก รับ ปรับปรน ช่วงชิง น�ำไปสู่ความเปลี่ยนแปลงไปเป็นอันมาก ท�ำให้สังคมอีสาน

เกิดการประดิษฐ์สร้างท้ังความคิด ความเชื่อ เพ่ือสร้างอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมใหม่ๆ  

ที่หลากหลาย โดยเฉพาะในสังคมอีสานที่รับเอาวัฒนธรรมจากกลุ่มพระสงฆ์ธรรมยุต

ตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 4 – 5 เป็นต้นมา พุทธศาสนาแบบท้องถิ่นอีสาน ได้ถูกปรับเปลี่ยน 

ผสมผสานเข้ากับวัฒนธรรมส่วนกลางจนกลายเป็นพุทธศาสนาแห่งรฐัชาตทิีม่ลีกัษณะ

ผสมผสานที่ Kirsch เรียกว่า Syncretism
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พระสงฆ์กับองค์เจ้าในการปฏิรูปหัวเมืองอีสานผ่านกลไกอำ�นาจรัฐ ธีระพงษ์  มีไธสง

แม้ว่าการเกิดขึน้ของพระสงฆ์วัดป่าอสีาน ภายใต้บรบิททางการเมอืงของรชักาล

ท่ี 3-4 โดยเฉพาะในสมัยรัชกาลท่ี 4 ที่ทรงตั้งคณะธรรมยุติกนิกายข้ึน แรกเริ่ม 

อาจต้องการปฏิรูปพุทธศาสนาและองค์กรสงฆ์ให้สอดคล้องกับระบบเหตุผลนิยม  

(Rationalism) นภนาท อนุพงศ์พัฒน์ (2546 : 73, 77) ได้ตัง้ข้อสงัเกตว่า ธรรมยุตกินกิาย

เกิดข้ึนบนพ้ืนฐานของการปฏิบัติให้ตรงตามคัมภีร์และเหตุผล แต่พอถึงยุคของ 

สมเดจ็พระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชริญาณวโรรสกลบัมุง่ไปรบัใช้อดุมการณ์รฐั (สมยั

ใหม่) แทนท่ีจะมุง่สูอ่ดุมคตขิองพุทธศาสนา ในขณะเดยีวกัน พ้ืนทีอ่สีานซึง่เป็นรฐักนัชน

ก็เผชิญ  กับภาวะคุกคามจากมหาอ�ำนาจตะวันตก โดยเฉพาะฝั่งขวาของแม่น�้ำโขงซึ่ง

มพีรมแดนตดิกับภาคอสีานของประเทศไทย ท�ำให้รฐัไทยส่วนกลางหนัมาสนใจดินแดน

แห่งนี้ และพยายามจะพัฒนาให้คนอีสาน  ซึ่งมีวิถีชีวิตและความเชื่อเป็นลาว (ยูคิโอะ 

ฮายาช ิ2554 : 61) ให้เป็นไทยแบบมาตรฐานส่วนกลาง การด�ำเนินนโยบายรฐัผ่านการ

ท�ำงานของกลุม่พระสงฆ์วัดป่าธรรมยุตสิายอดุมการณ์รฐั เป็นไปอย่างเข้มข้น เพราะทาง

ฝ่ายธรรมยุตไิด้เชือ่มโยงกับฝ่ายการปกครองของราชอาณาจกัรด้วยด ีเอือ้ผลประโยชน์

ให้กับราชวงศ์ใหม่ โดยเฉพาะในช่วงรัชกาลที่ 5-6 (Wyatt. 2004 : 145-149) จนน�ำไป

สู ่ความขัดแย้งกับพระสงฆ์ท้องถ่ิน เพราะนโยบายรัฐมีความขัดแย้งและเป็นไป 

ในลักษณะการท�ำลายวัฒนธรรมท้องถิ่น (สุลักษณ์ ศิวรักษ์. 2547 : 57) ซึ่งมีแนวคิด

แบบท้องถิ่นนิยมทางวัฒนธรรมแบบอีสาน

การใช้กลไกอ�ำนาจรฐัในการจดัการความขดัแย้งกบัพระสงฆ์ท้องถ่ิน ท�ำให้เกิด

การช่วงชงิพ้ืนท่ีด้วยการสร้างอตัลกัษณ์ของกลุม่พระสงฆ์ท้องถ่ินข้ึนมาต่อรองกับอ�ำนาจ

รัฐ ส่งผลให้เกิดการปะทะกันระหว่างอุดมการณ์เชิงครอบง�ำกับอุดมการณ์อื่นๆ  

ที่หลากหลาย สอดคล้องกับมิเชล ฟูโกต์ (อ้างใน ธีรยุทธ บุญมี. 2551: 182) ที่กล่าวว่า 

“ที่ใดมีอ�ำนาจ ท่ีน้ันก็มีการต่อต้าน” ฟูโกต์เสนอว่าการก�ำกับพฤติกรรมในขณะท่ีม ี

การใช้อ�ำนาจ อาจจะถูกแทนท่ีโดยปฏิกิริยาเชิงปฏิปักษ์ซึ่งส�ำแดงออกมาอย่างเสรีได้ 

เพราะการต่อต้านอ�ำนาจเป็นธรรมชาติของมนุษย์ ท่ามกลางการต่อต้านอ�ำนาจรัฐ  

กลุ่มพระสงฆ์ในท้องถ่ินอีสานพยายามจะสถาปนาตัวตนเป็นอัตบุคคล (Subjects)  

ผ่าน “ปฏิบัติการทางอุดมการณ์” (Ideological Practice) (Gramsci. 1971: 124)  

เพ่ือช่วงชิงพ้ืนท่ีอีสานด้วยแนวคิดผสมผสานแบบท้องถ่ินนิยม ทานาเบ กล่าวว่า  
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การปะทะกันระหว่างสองอุดมการณ์อาจแปรเปลี่ยนเป็นอ�ำนาจใหม่หลังจากได้เชื่อม

ประสานกับภาวะผู้น�ำทางการเมือง (ชิเกฮารุ ทานาเบ, 2555 : 32-33) สอดคล้อง    

กับงานของคายส์ที่มองว่า ผลกระทบจากการเข้ามาควบคุมโดยตรงของไทยภาคกลาง 

ท�ำให้ภาคตะวันออกเฉียงเหนือเริ่มมีทัศนะท่ีสะท้อนกับความคลุมเครือต่อวัฒนธรรม

ไทยภาคกลาง คนในภาคตะวันออกเฉียงเหนือเกิดตระหนักว่า วัฒนธรรมและคุณค่า

ท้องถ่ินของพวกเขานั้น เป็นสิ่งที่ประชาชนส่วนใหญ่ในภาคน้ีมีร่วมกัน การตระหนัก 

ในเรื่องนี้ไม่ได้เป็นผลตามมาจากความพยายามสร้างเสริมอ�ำนาจและการควบคุม 

จากรัฐไทยในทันทีทันใด หากแต่ร่องรอยแรกๆ ของการรวมผลประโยชน์ระดับท้องถิ่น

ให้กลายเป็นผลประโยชน์ระดับภาคปรากฏชัดข้ึนจากการท�ำกิจกรรมทางการเมือง 

ของบรรดาสมาชกิสภาผูแ้ทนราษฎรจากภาคตะวนัออกเฉยีงเหนือ (Charles F. Keyes, 

2556 : 48-49) 

	 อย่างไรก็ตาม การประนปีระนอมภายใต้เงือ่นไขบรบิทของอสีานทีเ่ปลีย่นแปลง 

น�ำไปสูก่ารคลีค่ลายความขัดแย้งทีร่นุแรง เมือ่รฐัได้ปรบัเปลีย่นนโยบายทางการปกครอง

ผ่านพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ท่ีสามารถควบคุมอ�ำนาจ 

ได้เบ็ดเสร็จ ความเข้มข้นในการเคลื่อนไหวทางอุดมการณ์ศาสนาก็เปลี่ยนแปลงไป 

ตามเงื่อนไขทางบ้านเมือง ภายใต้อ�ำนาจรัฐที่ออกกฎหมายพระราชบัญญัติดังกล่าว  

วัดทัง้มหานกิายและธรรมยุตกินิกายในอสีานทัง้หมดได้ถูกท�ำให้กลายเป็นระบบราชการ 

พระสงัฆาธิการกลายเป็นคนของหลวง (ข้าราชการ) เมือ่วัดท้ังหมดเป็นของรฐั พระสงฆ์

กลุ่มต่างๆ ในอีสาน จึงเลือก รับ ปรับอัตลักษณ์ให้สอดคล้องกับทิศทางการควบคุม 

ให้เป็นไปตามอุดมการณ์รัฐ ส่งผลให้พระสงฆ์อีสานยินยอมเข้าร่วมกับอ�ำนาจรัฐชาติ 

ในฐานะเป็นกลไกและเครื่องมือในวาทกรรมการพัฒนาสมัยใหม่  

รายละเอียดเกี่ยวกับผู้เขียน

ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร. คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 

	 มหาวิทยาลัยมหาสารคาม
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