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ความเชื่อเร่ืองพระยาแถนของกลุมชาติพนัธุในสังคมกลุมวัฒนธรรมพื้นบานภาคอีสาน 
              The belief to Thaen of Thai-Lao genealogies in the native society and culture of Isarn 
                                                 

ประยงค  แสนบุราณ1 

บทคัดยอ 

 บทความนี้เปนสวนหนึ่งของงานวิจยัเร่ือง “ความเชื่อเร่ืองพระยาแถนของกลุมชาติพันธุใน 
สังคมกลุมวัฒนธรรมพื้นบานภาคอีสาน” มีจุดมุงหมายเพื่อศึกษาบทบาทของพระยาแถนที่กลุมชาติ
พันธุไทย-ลาว เชื่อถือ และความเชื่อที่กลุมนี้มีตอพระยาแถน ผลของการวิจัยนี้ไดพบวา กลุมชาติพนัธุ
ไทย-ลาวมีความเชื่อวา พระยาแถนมีบทบาทมากมายตอมนุษยชาติ เชน การสรางโลก จัดใหมนษุยอยู
รวมกันอยางมกีฎเกณฑ กฎการลงโทษ เปนตน สวนบทบาทที่กลุมชาติพันธุไทย-ลาวมีตอพระยาแถน 
เชน ความเคารพ ขอฝนเพื่อทําไรไถนา ออนวอนใหชวยเหลือเมื่อเจ็บปวย เปนตน ทั้งหมดนี้ คือ ความ
เชื่อของพวกเขาที่มีตอพระยาแถน. 
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Abstract 
This  article is  a partial study of  the research on the  belief to Thean of Thai-Lao  

genealogies  in  the native society and culture of  Isarn. The  article  aims to the study the roles of  
Thaen  to  the  belief of  Thai-Lao genealogies  and  the  belief  of  them  to Thaen. The result of the 
research is revealed that Thai-Lao genealogies believe that Thaen has many roles to mankind such as 
creation  the world and men and allowances them  to  live  in the rules. When  men do not follow  the  
rules and will  be punished. But the  roles of Thai-Lao gencalogies  are : faith  and  respect, request 
Thaen to give raining  for  agriculture  and  request  Thaen  to  help them  for a  good  health. All  are 
the beliefs of them to Thaen. 
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บทนํา 

           กอนทีผู่วิจัยจะพดูถึงบทบาทของพระยาแถนที่มตีอมนุษยชาติตามคติความเชื่อของกลุมชนชาติพันธุ
ไทย-ลาวนั้น ผูวิจัยใครขอพูดถึงภูมิหลังของกลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวพอใหเหน็ภาพลางๆ กอน เพื่อใหเห็น
วากลุมชนชาตพิันธุไทย-ลาวมีความเปนมาอยางไร และมคีวามเชื่อความศรัทธาตอพระยาแถนอยางไร 

    1. ถิ่นกําเนิดกลุมชนชาตพิันธุไทย-ลาว 
 ชนชาติที่เรียกวา “ไทยและลาว” ในปจจุบนันี้มีประวัติศาสตรรวมกันมายาวนาน เราไมอาจ

เรียกชนชาตไิหนวาเปนพีห่รือเปนนอง หากแตชนชาตทิั้งสองนี้คือกลุมชนเดียวกันหรือสัญชาติเดียวกัน 
เพียงแตตอมาภายหลังไดแบงดินแดนออกเปนเขตการปกครอง จึงเรียกดินแดนตรงนีว้า “ไทย” ตรงนั้นวา 
“ลาว” แตโดยเนื้อแทแลวไทย-ลาวคือชาติเดียวกัน บรรพบุรุษของชนชาติทั้งสองนี้ไดตกทุกขไดยากมา
ดวยกัน การตกทุกขไดยากรวมกันนั้น หมายถึงการตกทกุขไดยากจากภัยสงคราม ภยัธรรมชาติ โรคภัยไข
เจ็บ เปนตน อยางไรก็ตาม ในทางประวัตศิาสตรนั้น นักวชิาการทางประวัติศาสตรไดมีความเหน็เกีย่วกับถ่ิน
กําเนิดของกลุมชนชาติไทย-ลาว ออกมาเปนสองสวน ผูวจิัยขอสรุปความเห็นของนกัวชิาการทาง
ประวัติศาสตรเหลานั้นใหเหน็เพียงยอๆ ดงันี้ 

1.1. ถ่ินกําเนิดในสุวรรณภูม ิ
 นักประวัติศาสตรกลุมหนึ่งไดมีความเห็นวา กลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวนั้นไมไดอพยพมาจาก

ไหน หากแตเปนกลุมชนทีม่ีรกรากอยูในดินแดนแหงนี ้(ดินแดนในปจจุบัน) มาชานานแลว ดังจะเหน็ได
จากหลักฐานตางๆ ทางโบราณคดีที่มีการขดุพบในพื้นทีท่ั่วไปในภาคอีสานของไทย เชน พื้นที่ชุมชนบาน
เชียง จังหวดัอุดรธานี ซ่ึงมอีายุเกาแกมากกวา 5,000 ป หรือแหลงโบราณคดีในบริเวณทุงกุลารองไห อยูที่
บานเมืองมา อําเภอเกษตรวิสัย จังหวัดรอยเอ็ด (นัดรบ มสุาลีและคณะ, 2546: 10) นอกเหนือจากนีแ้ลว ยังมี
โบราณวัตถุอ่ืนๆ ที่ช้ีใหเห็นวา มีคนอยูอาศัยในพื้นที่แหงนี้มากอน ซ่ึงมีอายุราว 5,000-6,000 ป เชน ภาพวาด
ในถํ้าตางๆ ในภูเขา ซ่ึงเราเรยีกวา “ถํ้าผาแตม” ในจังหวัดรอยเอ็ด ในจังหวัดอุบลราชธานี เปนตนสิง่เหลานี้
นักวิชาการทางประวัติศาสตรบางกลุมยืนยนัวา กลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวไมไดอพยพมาจากไหน พวกเขามี
รกรากดั้งเดิมอยูสุวรรณภูมนิี้แหละ เพียงแตบางชวงไดอพยพไปทํามาหากินในดนิแดนของอินเดยีและจีน 
แตถูกกองทัพของจีนขับไลจึงถอยกลับมาที่พื้นที่เดิม 
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1.2. ถ่ินกําเนิดในจีน 
  นักประวัติศาสตรอีกกลุมหนึ่งซึ่งดูเหมือนวาเปนกลุมใหญดวย มีความเชื่อวา กลุมชนชาติ
พันธุไทย-ลาวมีถ่ินกําเนิดทีป่ระเทศจีนในปจจุบัน ตามทีน่ักประวัติศาสตรชาวจีนคือ ศาสตราจารย เจียง อ้ีเห
ลียง กลาวไวในหนังสือ “ประวัติชนเชื้อชาติไท” วา หลักฐานการสอบคนในทางสรีรวทิยาที่เกีย่วกับลักษณะ
พิเศษของกลุมชาติไทซึ่งยืนยนัไดวา ชนชาติไทยนัน้เปนกลุมชนที่มีการสืบเชื้อสายมาจากชนชาติมองโกล
จริง หากแตลักษณะโดยรวมนั้นใกลเคียงกันกับเชื้อสายของชนชาติในทางเอเชียใตมากกวา (เจยีงอ้ีเหลียง, 
2531: 3) จากการยืนยนัของนกัประวัตศิาสตรทานนี้แสดงใหเห็นวากลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวมีเชื้อสายสืบ
ทอดมาจากชาวมองโกล เพราะผลของการพิสูจนทางสรีรวิทยา พบวากลุมชนชาติพนัธุไทย-ลาวมลัีกษณะ
เหมือนชาวมองโกล  แตภาพรวมแลวเหมือนชาวเอเชยีตอนใตมากกวาชาวมองโกล นีค้ือหลักฐานอนัหนึ่งที่
ช้ีใหเห็นวากลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวมีถ่ินกําเนิดที่ประเทศจีนมากอน อยางไรก็ตาม นักประวัติศาสตรทาน
เดิมยังใหความเห็นวา “หากแตการศึกษาวจิัยถึงประวัติศาสตรของชนชาวไทยในพืน้ที่ประเทศจนีนั้นกก็ลับ
ไดขอบงชี้ใหเห็นวา ชนชาตไิทยและชนชาติอายลาวนัน้เปนกลุมชนกลุมเดียวกันกับชนชาวแควนเยว (เจียงอี้
เหลียง, 2531: 3) ชนชาติทั้งสามหรือพูดอีกอยางหนึ่งวา ชนชาติเดยีวกนัแตมีช่ือเรียกที่แตกตางกันถือวา เปน
ชนชาติทองถ่ินโบราณของจีน และพวกเขามีภาษาของตนเองคือ “ภาษาสกุลจวง-ตง หรือภาษาสกุลจวง-
ไทย” (เจียงอี้เหลียง,2531: 1) ชนชาติเหลานี้อาศัยอยูในบริเวณมณฑลยนูนานของประเทศจนีในปจจุบัน 
  หลักฐานทางโบราณคดีและพงศาวดารไดกลาวไวตรงกนัวา ประมาณ 3,500 ปกอนพ.ศ. 
ชนชาติอายลาวหรืองออายลาวซึ่งถือวาเปนชนชาติบรรพบุรุษของชนชาวไทยและชาวลาวไดเร่ิมมกีารอพยพ
จากที่ราบสูงมองโกลของประเทศจนีและมาตั้งถ่ินฐานในบริเวณลุมแมแมน้ําฮวงโหและแมน้ําแยงซีเกียง (อู
คํา พมวงสา, 2539: 1) เมื่อชนชาติอายลาวมาตั้งถ่ินฐาน ณ บริเวณแหงนี้แลว จึงสรางเมืองสําคัญขึ้น 3 เมือง
ซ่ึงถือวา เมืองทั้ง 3 นี้คือศูนยกลางของการปกครอง คือ นครลุง นครปา และนครเงีย้ว และเรียกรวม
อาณาจักรเหลานั้นวา “อาณาจักรไทยมุง หรือตามุง” (อนุมาน ราชธน, 2515: 1-2) ไทยมุงหรือตามุงนี้ แปลวา 
“อาณาจักรของคนใหญคนโต” (นิวัตน พนูศรี ศรีสุวรนันท, 2543: 4) และนครของชนชาติอายลาวนี้มีความ
เจริญรุงเรืองในทางศิลปะวทิยาการตางๆ มาก ในขณะทีบ่รรพบุรุษของจีนยังดํารงชีพโดยการเรรอนเลี้ยง
สัตว (อูคํา พมวงสา, 2539: 1) ในดานความเชื่อทางศาสนานั้น ชนชาติอายลาวนับถือบรรพบุรุษและเชื่อวา ผี
บรรพบุรุษจะมาปกปองและดลบันดาลใหลูกหลานมีความสุขหรือทุกขได ซ่ึงความเชื่อนี้ไดมีอิทธิพลตอชาว
จีนในกาลตอมา 
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  ชนชาติจีนไดเร่ิมอพยพลงมาจากที่ราบสูงมองโกเลียประมาณ 2,500 ปกอนพ.ศ. และตั้งถ่ิน
ฐานในบริเวณลุมแมน้ําฮวงโหและแมน้ําแยงซีเกียง ประมาณ 500 ปกอนพ.ศ. ชนชาตจิีนจึงเริ่มทําสงคราม
กับอาณาจกัรอายลาวเพื่อแยงชิงนครลุง ผลปรากฏวา ชนชาติจีนยดึครองนครลุงได อยางไรก็ตาม ชนชาติจีน
เรียกอาณาจักรอายลาววา “อาณาจักรเหลากก” คําวา “เหลา” ในภาษาจีนแปลวา เกาแก หรืออยูมากอน มคีน
สันนิษฐานวา คําวา “เหลา” อาจเพี้ยนมาเปน “ลาว” ก็ได แตชาวลาวเชื่อวาคําวา “ลาว” นั้น เพีย้นมาจาก 
“ดาว” เพราะเปนความเชื่อในเรื่องพระยาแถนที่วา ชนชาวอายลาวทั้งหลายนั้นลวนมีถ่ินกําเนิดมาจาก
ดวงดาวบนสวรรค (อูคํา พมวงสา, 2539: 1) นอกเหนือจากความเชื่อดังกลาวแลว ชนชาติจีนยังเรียก
อาณาจักรอายลาววา “ชาวไต” หรือ “ไทย” แปลวา ใหญหรืออิสระ หรือมหาอํานาจ (นิวัตน พูนศรี ศรี
สุวรนันท,2543: 4) ดังนัน้จะเห็นวาชาวจีนเรียกอาณาจักรอายลาววา เหลากกหรือชาวไต ทั้งสองคํานี้มี
ความหมายในการยอมรับหรือช่ืนชม เพราะถือวาเปนอาณาจักรที่เจริญรุงเรืองมากอนจีน 
  เมื่อประมาณพ.ศ. 322 พระเจาแผนดินจีน พระนามวา “จิ๋นซีฮองเต” เปนจักรพรรดิผู
ยิ่งใหญสามารถรวบรวมอาณาจักรตางๆ ของจีนใหอยูในราชอาณาจกัรของพระองคทั้งหมดรวมถงึนครเงี้ยว
ของอาณาจักรอายลาวดวย พอนครเงี้ยวถูกตีแตกพวกอายลาวก็อพยพลงมาทางใตและไดรวมกนัตั้งเมือง
หลวงขึ้นใหมช่ือ นครเพงาย และใชช่ืออาณาจักรนั้นวา “อาณาจักรแถน” หรือ “อายลาว” โดยมีขนุหลวงเมา 
(ขุนเมือง) ขึ้นปกครองเปนกษัตริย (นิวัตน พูนศรี ศรีสุวรนันท, 2543: 4) ที่ตั้งของอาณาจักรแถนนีอ้ยู ณ 
บริเวณทางภาคใตและภาคตะวนัออกของมณฑลเสฉวนในปจจุบนั นครเพงายของอาณาจักรแถนไดตกเปน
เมืองขึ้นของจนีเมื่อจีนยกทพัมาปราบ แตเมื่อใดหากจีนออนแอลง เพราะความแตกแยกภายในจีนเอง นครเพ
งายก็ประกาศอิสรภาพ เหตกุารณระหวางจีนกับนครเพงายของอาณาจกัรแถนเปนไปอยางนี้ตลอดจนถึงพ.ศ. 
468 พวกอายลาวซึ่งนําโดยขนุไลลาดทนการกดขี่ของจีนไมไหวจึงอพยพลงมาทางใตและตั้งบานเมอืงขึ้น
ใหม ณ บริเวณทะเลสาบ “เออไห” หรือ “หนองกะแสแสนยาน” อยูในบริเวณเขตมณฑลยูนนานในปจจุบัน 
  เมื่อปพ.ศ. 762 สมัยซานกั๋วของราชวงศฮ่ัน ไดเกดิกลียุคขึน้ในจนีเนื่องจากความเสื่อมถอย
ของราชวงศ (ทองแถม นาถจํานง, 2542: 30) จีนในยุคนีไ้ดแตกแยกออกเปนสามกก คือ 1. กกโจโฉ เรียกวา 
“วุยกก” ตั้งเมอืงหลวงอยูที่เมืองลกเอี๋ยง (ลัวหยาง) 2. กกเลาป เรียกวา “จกกก” ตั้งเมอืงหลวงอยูที่เซ็งไต (เฉิง
ตู) และ 3. กกซุนกวน เรียกวา “งอกก” ตั้งเมืองหลวงอยูที่เกี๋ยนเงียบ (เจี้ยนเย) ทั้งสามกกนี้ไดรบพุงเพื่อชิง
อํานาจซึ่งกันและกัน ในขณะที่จีนกําลังรบพุงกันอยูนั้น ชนชาติอายลาวไดโอกาสสรางเมืองใหมขึน้ถึง 6 
เมืองคือ 1. เมืองสุย (เมืองมงชุย) 2. เมืองเอยเช (เอยเช) 3. เมืองลานกุง (ลางกง) 4. เมอืงทาชาง (เทงเชียง) 5. 
เมืองเชียงลาน (ชีลาง) 6. เมืองหนองแส (มงเส) ทั้ง 6 เมืองที่กลาวมานี้ ชนชาติอายลาวไดตั้งเมืองหนองแส
เปนเมืองหลวง และเรียกอาณาจักรของตนวา “อาณาจักรหนองแสหรอือาณาจักรแถน” (หยังเสิ่น, 2526: 10) 
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และปพ.ศ. 767 ขงเบงหรือจกูัดเหลยีงซึ่งเปนผูบัญชาการกองทัพของพระเจาเลาปแหงแควนจกกกไดยก
กองทัพมาตีอาณาจักรหนองแสหรืออาณาจักรแถนแตก ชนชาติอายลาวบางสวนยอมอยูในอาณัติของขงเบง 
แตบางสวนนัน้ไดอพยพลงมาทางใต 
  เมื่อป พ.ศ. 1191 ภายหลังสิ้นสุดยุคสามกก อาณาจกัรหนองแสจึงไดเปนอิสระและมีอํานาจ
ปกครองตนเองอีกครั้งโดยการประกาศเอกราชของพระเจาสีหะนะวะหรือพระเจาสีนโุล (อูคํา พมวงสา, 
2539: 4) หลังจากพระองคประกาศเอกราชแลว พระองคก็พัฒนาอาณาจักรของพระองคใหเจริญรุงเรือง จน
จีนเรียกขานพระนามของพระเจาสีนุโลวา เปน “นานเจาออง” ซ่ึงแปลวา เจาฝายใต (นวิัตน พนูศรี ศรี
สุวรนันท, 2543: 5) คําเรียกของจีนนั้น จึงกลายเปนชื่ออาณาจักรของพระองควา “อาณาจักรนานเจา” ซ่ึงชื่อ
เดิมก็คือ “อาณาจักรหนองแส” นั่นเอง อาณาจักรนานเจาไดแผอาณาเขตออกไปอยางกวางขวาง คือ ทิศเหนือ
จรดมณฑลเสฉวน ทิศใตจรดพมาและเวยีดนามตอนเหนือ ทิศตะวันออกจรดดนิแดนไกวเจา กวางสี และ
อาวตังเกีย๋ ทิศตะวนัตกจรดพมาและทิเบต และไดมกีารปกครองในรปูแบบสหพันธรัฐ ซ่ึงแตละรัฐนั้นมีพระ
เจาแผนดนิปกครอง คือ รัฐโกสัมพี แสนหวีหรือนํามิง รัฐโยนกเชียงแสนหรืออัสสัม (อูคํา พมวงสา, 2539: 
5) ดังที่กลาวมาแลวขางบนนี ้แสดงใหเห็นถึงความสามารถของพระเจาสีนโุลวา พระองคเปนกษัตริยที่มี
ความเขมแข็งมากจึงสามารถขยายอาณาเขตออกไปมากขนาดนี ้
  ตอมากษัตริยที่มีความสามารถมากของอาณาจักรหนองแสอีกองคหนึง่คือ “ขุนบรม
ราชาธิราช” หรือที่จีนเรียกพระนามวา “พระเจาพีลอโกะ” (นิวัตน พูนศรี ศรีสุวรนันท, 2543: 5) พระองคได
ขยายอาณาเขตออกไปอยางกวางขวาง ในขณะเดียวกนั พระองคก็ไดสงราชทูตไปเจรญิสัมพันธไมตรีกับ
พระราชาของจีนคือ “หงวนจงเพงฮองเต” และพระองคไดทรงพจิารณาเห็นวา ในอดตีที่ผานมาแลวนั้น 
ประเทศจีนไดยกทัพมาตเีมืองหนองแสอยูเสมอแมจะมีสัมพันธไมตรีกนัอยูก็ตาม เพือ่ความไมประมาท 
พระองคจึงตัดสินพระทัยสรางเมืองขึ้นมาใหมที่ “ทุงนานอยออยหนู” และทรงใหช่ือเมืองใหมนีว้า “เมือง
แถน” หรือ “เมืองกาหลง” เมื่อ พ.ศ. 1273 เมืองนี้ตั้งอยูทางตอนเหนือของประเทศเวยีดนามหรือที่มช่ืีอเรียก
ในปจจุบนัวา “เดียนเบียนฟ”ู และพระองคก็ทรงประทบัอยูที่เมืองแถนนี้ ในระหวางที่พระองคประทับอยูที่
เมืองแถนนี้ พระองคไดยกทพัไปตีเอาหวัเมืองของจีนซึ่งอยูในดินแดนของธิเบตไดหลายเมือง และพระองค
ก็ไดสรางเมืองขึ้นมาอีกเมืองหนึ่งชื่อ “ตาทอ” หรือ “หอแต” อยูหางจากหนองแสไปทางทิศเหนือ 
  ขุนบรมราชาธิราชหรือพระเจาพีลอโกะมพีระโอรสซึ่งประสูติจากพระนางยมพาลาและ
พระนางแอกแดงที่มีช่ือปรากฏอยูจํานวน 7 พระองค (กรมศิลปากร, 2506: 397) ขุนบรมราชาธิราชมพีระ
บรมราชโองการใหพระโอรสเหลานั้นปกครองเมืองตางๆ ดังนี้ ขุนลอ ครองเมืองลานชางหรือประเทศลาว
ในปจจุบนั ทาวยี่ผาลาน ครองเมืองตาทอหรือหอแต ทาวจูสง ครองเมืองจุลนี คือ เมืองแกวหรือประเทศ
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เวียดนามในปจจุบัน ทาวไสผง ครองเมืองโยนกหรือเมืองลานนา ทาวงวัอิน ครองเมืองลานเพีย คือ อยุธยา
หรือประเทศไทยในปจจุบัน ทาวลกกลม ครองเมืองหลาหรือแขวงคําเกิดคํามวนของลาวในปจจุบนั ทาว
เจือง ครองเมืองประกันหรือแขวงเชยีงขวางของลาวในปจจุบัน (กรมศลิปากร, 2506: 400-401) ขุนบรม
ราชาธิราชหรือพระเจาพีลอโกะทรงประทบัอยูที่นครหนองแสหรืออาณาจักรนานเจาจนถึงพ.ศ. 1291 ก็
สวรรคต รวมพระชนมายุได 53 พรรษา 
  ตอมาขุนลอหรือที่จีนเรียกวา โกะลอผง ไดเสด็จมาที่นครหนองแสหรอือาณาจักรนานเจา 
ขึ้นครองราชสมบัติแทนพระราชบิดา ในพ.ศ. 1291 สมัยของพระเจาโกะลอผงไดมีการสูรบกับจีนบอยคร้ัง 
ทุกครั้งพระองคไดรับชัยชนะ จนกองทัพของประเทศจีนไมกลามารุกรานภายในอาณาจักรของพระองคอีก 
ถือไดวา ในสมัยนี้อาณาจักรนานเจามีความมั่นคงที่สุดสมัยหนึ่ง ตอมาเมื่อประมาณ พ.ศ. 1786 พวกมอง
โกลซึ่งสามารถสถาปนาราชวงศหยวนในจนีขึ้น โดยมีผูนําที่เขมแข็งคอื “พระเจากุบไลขาน” พระองคไดแผ
ขยายอํานาจและอาณาเขตลงมาทางตะวนัตกเฉียงใตและเขาตีราชอาณาจักหนองแสไดราว พ.ศ. 1796 
(นิวัตน พูนศร ีศรีสุวรนันท, 2543: 6) อาณาจักรหนองแสหรืออาณาจกัรนานเจาจึงหมดอิสรภาพและตกเปน
เมืองขึ้นของประเทศจีนตั้งแตนั้นมา (เจียงอิ้งเหลียง, 2534: 43) เมื่ออาณาจักรหนองแสแตกแลว ชนชาติอาย
ลาวก็พากนัอพยพลงมาทางใตอีก สวนพวกที่อยูภายใตการปกครองของพระเจากุบไลขานนั้น จึงกลายเปน
คนไทยในในมณฑลยูนนานของจีนในปจจุบัน และในสมัยนี้เองที่ชาวอายลาวไดเรียกตนเองวา เปน“พวก
ไท” แปลวา พวกมาจากฟาหรือพวกมาจากแถน (อูคํา พมวงสา, 2539: 6) อนึ่ง ชนชาตอิายลาวของอาณาจักร
นานเจาที่อพยพลงมาทางใตนั้น ไดแบงแยกกันออกเปนกลุมตางๆ คือ กลุมที่อยูแควนอัสสัมของอินเดีย
เรียกวา ไทอาหม พวกโกสมัพี แสนหวี เรียกวา ไทยใหญ เพราะเปนพวกที่มจีํานวนมากที่สุด พวกโยนก 
เชียงแสน เรียกวา ไทยลานนา พวกเมืองชวา เรียกวา ไทยลานชาง พวกเมืองสยาม เรียกวา ไทยสยาม  พวกที่
อยูแมน้ําดํา แมน้ําเมา เรียกวา ไทยดํา พวกกลุมชนที่แตงกายในสีใดก็มกัจะเรียกชื่อตามสีนั้น เชน ไทยแดง 
ไทขาว ไทลาย เปนตน (อูคํา พมวงสา, 2539: 7) กาลตอมา ชนชาตอิายลาวที่แยกกนัเปนกลุมตางๆ นัน้ก็ตั้ง
เปนประเทศหรือเปนรัฐปกครองดวยกลุมของตัวเอง เมื่อนานเขาก็มวีัฒนธรรม เชน ภาษา การแตงกาย 
ประเภทของอาหาร การรับประทานอาหาร เปนตน เปนเอกลักษณของกลุมชนของตัวเอง ผูวิจัยไมมคีวาม
ประสงคจะวจิยัในเชิงประวตัิศาสตร แตที่นําเรื่องประวตัิศาสตรมาเกี่ยวพนัดวย ก็เพื่อจะไดมองเห็นวา ชน
ชาติพนัธุไทย-ลาวนั้น มีถ่ินกาํเนิดมาอยางไรเทานั้น 
 จากความเปนมาที่นําเสนอมาแลวนี้ จะเหน็วากลุมชนชาติพันธุไทย-ลาว คือ กลุมชนชาติเดียวกนั 
และมีความผูกพันกันมายาวนานหลายพันป  แตส่ิงหนึ่งที่นาสังเกตก็คอื กลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวนี้มีความ
เชื่อเร่ืองพระยาแถนมายาวนานมาก  หากสังเกตใหดี จะพบวา กลุมชนชาติพันธุนี้มีความเชื่อถือพระยาแถน 
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เมื่อคร้ังตั้งเมืองขึ้นมา 3 เมือง คือ นครลุง นครปา และนครเงียว และรวมเรียก 3 เมืองนี้วา อาณาจักรไทยมุง 
หรือตามุง (อนุมานราชธน,2515 : 1-2)  ในราว 3,500 ปกอน พ.ศ. และเมื่อประมาณ พ.ศ. 322 ขุนหลวงเมา 
(ขุนเมือง) ไดตั้งอาณาจักรขึน้มาใหมช่ือวา “อาณาจักรแถน”  มีเมืองหลวงชื่อ “เพงาย” เพราะมีความเชื่อ
ความศรัทธาตอพระยาแถน  จึงตั้งชื่อขึ้นมาเชนนั้น  กาลตอมา เมื่อประมาณ พ.ศ. 762 สมัยสามกกของจีน  
ขณะที่จนีกําลังแตกแยกกันอยางมากนัน้  กลุมชนชาติอายลาวไดตั้งเมอืงขึ้นมา 6 เมือง  ใน 6 เมืองนี้ เรียกวา 
“อาณาจักรหนองแสหรืออาณาจักรแถน” มีเมืองหนองแสเปนเมืองหลวง อาณาจักรหนองแสหรืออาณาจักร
แถนไดเจริญตอเนื่องมาตลอดจนมาถึงสมัย “พระเจาพีลอโกะ” หรือ “ขนุบรมราชาธิราช” ไดยายเมอืงจาก
อาณาจักรหนองแสไปตั้งที่ใหมช่ือ “เมืองแถน” หรือ “เมืองกาหลง” ที่ “ทุงนานอยออยหน”ู หรือที่เรียกกัน
ในปจจุบนันีว้า “เดียนเบียนฟู” ของเวียดนามในราว พ.ศ. 1273  เมื่อมองจากประวัติศาสตรจะพบวา กลุมชน
ชาติพันธุไทย-ลาว  มีความเชือ่ความศรัทธาและผูกพันกับพระยาแถนมายาวนานมาก  ความเชื่อและความ
ผูกพันนี้กลายเปนสายเลือดมาจนถึงปจจุบนั 

บทบาทของพระยาแถน 
 กลุมชนชาติพนัธุไทย-ลาว มคีวามเชื่อวา พระยาแถนมีบทบาทตอชีวิตของพวกเขามากมาย บทบาท
แตละอยางนั้นมีความสําคัญตอชีวิตและความเปนอยูของพวกเขาอยางมาก อยางไรก็ตาม กอนที่จะทราบถึง
บทบาทเหลานั้น ผูวิจยัใครขอเสนอความหมายของ “พระยาแถน” ตามความเชื่อของกลุมชนชาตพิันธุไทย-
ลาว ที่เชื่อวา พระยาแถนทีแ่สดงบทบาทตางๆ นั้นมี 2 ประเภท คือ 

 ก. แถนหลวง 
 คําวา “แถนหลวง” หมายถึง เทพเจาผูสรางโลกสรางสรรพสิ่งในโลก และคํานี้มีช่ือเรียกในนิทาน
เร่ืองขุนบรมวา “แถนฟาขื่น” แตในพงศาวดารลานชางเรียกวา “พระยาแถนหลวง” (กรมศิลปากร, 2506: 
140) พระยาแถนหลวงหรือแถนฟาขื่น มีความหมายตรงกัน (ธวัช ปณุโณทก, 2542: 1534) กลาวคอื พระยา
แถน ไดแก เทพเจาหรือพระเจาผูยิ่งใหญสูงสุด เปรียบเทียบไดกับพรหมนัในศาสนาฮนิดู หรือพระยะโฮวา
ในศาสนาคริสต หรือพระอัลเลาะหในศาสนาอิสลาม ความเชื่อเร่ืองพระยาแถนนั้นปรากฏในชาวไทย
ภาคเหนือ ชาวไทยใหญในพมา ชาวจีนในสิบสองปนนา ชาวไทยในภาคอีสานและประชาชนในประเทศ
สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (ธวัช ปุณโณทก,2542: 1535) ความเชื่อนี้ไดถือสืบทอดกันมาหลาย
พันปของประชาชนในประเทศตางๆ ที่กลาวมาแลวขางบนนั้น ดังนั้น พระยาแถนคือ พระเจาสูงสุดตาม
ความเชื่อของกลุมชนชาติพนัธุไทย-ลาว 
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 ข. แถนบริวาร 
 คําวา “แถนบรวิาร” หมายถึง แถนที่มีศักยภาพนอยกวาพระยาแถนและปฏิบัติการตามหนาที่ที่พระ
ยาแถนบัญชา กลุมชนชาติพนัธุไทย-ลาวมีความเชื่อวา แถนบริวารที่จะกลาวตอไปนีม้ีบทบาทและหนาที่ที่
จะสนองคําบญัชาของพระยาแถนแตกตางกัน แถนบรวิารแตละองคก็จะมีบทบาทและหนาทีเ่ปนของตัวเอง 
ดังนี้ (ภีรนัย โชติกันตะ, 2531: 87) 
  1. แถนหลอ คือ แถนมีหนาที่หลอรูปรางและใบหนามนษุยใหมีความแตกตางกันลงมาเกิด 
  2. แถนแตง คอื แถนที่มีหนาที่ประสาธนวชิาความรูตางๆ ใหแกมนุษย เชน การทอไหม 
เล้ียงไหม ตีเหล็ก สถาปตยกรรม การเพาะปลูก การเลี้ยงสัตว เปนตน 
  3. แถนถม แถนตรง แถนเถอืก แถนหูฮี คอื แถนประจํา 4 ทิศชวยช้ีภูมปิระเทศอันดใีนการ
ตั้งเมือง การเพาะปลกู การพฒันาบานเมือง เปนตน 
  4. แถนคํา คือ แถนผูทําหนาที่ในการสงคราม 
  5. แถนชั่ง คือ แถนผูทําหนาที่ในการตัดสนิพิจารณาคนดี คนชั่ว หรืออาจเรียกไดวา เปน
เทพผูรักษาความยุติธรรมนั่นเอง 
  6. แถนแพน คือ แถนผูทําหนาที่สอนศิลปะ การละเลน การรองรํา การกวีและดนตร ี
  7. แถนลม คือ แถนผูทําหนาที่เปนสื่อกลางระหวางมนุษยและองคพระยาแถน เชน การนํา
ขอความตางๆ ของมนุษย ไปกราบทูลองคพระยาแถน 
  8. แถนแนน คอื แถนผูทําหนาที่ในการรักษากกมิ่งและสายแนนของมนุษยในสวนแนนข
องพระยาแถนบนเมืองสวรรค 
 แถนบริวารเหลานี้คือ แถนที่พระยาแถนหลวงไดสงลงมาโลกมนุษยเพือ่ชวยขุนบรมในการพัฒนา
บานเมืองที่ขุนบรมปกครองอยู ดังขอความวา เมื่อนัน้พระยาแถนหลวงจึงใหแถนแตง และพิศณุกรรมลงมา
แตงแปงแกเขา แถนแตงจึงมาแตยามใหทาํไร ทํานา ปลูกขาว ปลูกผัก ปลูกลูกไม หวัมันทั้งมวลอันจักควร
กิน (กรมศิลปากร, 2506: 141) เปนตน ดังนั้น แถนอื่นๆ ก็ทําหนาที่ของตนตามบัญชาของพระยาแถนหลวง
ที่กลาวมาแลวขางบน 

 2.1. บทบาทในการสราง 
 พระยาแถน หรือแถนหลวง หรือแถนฟาขืน่ ตามความเชือ่ของกลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวนั้น คือ 
พระเจาสูงสุด มีศักยภาพสูงสุดในโลกและจักรวาล ในเรื่องการสรางนั้น พระองคทรงสรางดิน น้ํา ลม ไฟ 
และสรรพสิ่งในโลก แตเปนที่นาสังเกตในเรื่องการสรางมนุษยของพระยาแถน ซ่ึงเปนเรื่องผิดปกตเิมื่อเทียบ
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กับพระเจาของศาสนาตางๆ ดังขอความทีป่รากฏในพงศาวดารลานชางที่วา เมื่อขุนเดก็ ขุนคาน และปูลาง
เชิง ขอพระยาแถนมาอยูโลก หลังจากโลกน้ําแหงแลว พระยาแถนก็พระราชทานควายเขาลูตัวหนึ่งแกเขาทั้ง
สามนั้น ทั้งสามก็มาอยูนานอยออยหนู ใชควายนัน้ไถนาไถไร ทํานาอยู 3 ปควายนัน้กต็าย “เขาละซากควาย
เสียที่นานอยออยหนหูั้นแลว อยูบนานเทาใด เครือหมากน้ําก็เกดิออกฮดูังควายตัวตายนั้น ออกยาวมาแลวก็
ออกเปนหมากน้ําเตาปุง 3 หนวย” (กรมศิลปากร, 2506: 138) แตละลูกใหญโตมาก เมือ่นานเขามันกแ็ก พอ
ลูกหมากน้ําเตาปุงแกกเ็กิดมคีนอยูในหมากน้ําเตาปุงนั้น พูดจากนัเสียงดังสนั่นในลูกหมากน้ําเตาปุงนั้น 
“ยามนั้นปูลางเชิงจึงเผาเหล็กชีแดงชีหมากน้ํานั้น คนทั้งหลายจึงบุเบยีดกันออกมาทางฮูที่ชีนั้น ออกมาทางฮู
ที่นั้นก็บเบิงคบัคั่งกัน ขุนคานจึงเอาสิ่วไปสิ่วฮู ใหเปนฮแูควนใหญแควนกวาง คนทัง้หลายก็ลุไหลออกมา
นานประมาณ 3 วัน 3 คืนจึงหมดหัน้แล” (กรมศิลปากร, 2506: 138) นีค้ือการเกิดมนษุยในพงศาวดารลาน
ชาง แตมิใชการเกิดมนษุยกลุมแรก 

 2.2. บทบาทการลงโทษ 
 พระยาแถนกม็ีลักษณะเหมอืนพระเจาของศาสนาเทวนยิมทั้งหลาย กลาวคือ เมื่อมนุษยในโลกไม
เชื่อฟงพระองคหรือละเมิดสญัญาที่พระองคใหไว พระองคก็จะลงโทษมนุษย ตัวอยางเชน ศาสนายดูาย เมื่อ
พระเจาสรางมนุษยคูแรกคือ อาดัมและอวีา แลวใหอยูในสวนเอเดนและตรัสสั่งวา หามกินผลไมในสวนคือ 
แอปเปล แตทัง้สองคนละเมิดคําสั่งของพระองค ดังนั้น พระองคจึงสาป ในเรื่องของพระยาแถนก็
เชนเดยีวกัน กลาวคือ พระยาแถนก็มีขอสัญญาไวกับชาวโลกเหมือนพระเจาของศาสนาเทวนิยมอื่นๆ ดัง
ขอความวา “เมื่อนั้นยังมีขุนใหญ 3 คน ผูหนึ่งชื่อขุนคาน อยูสรางบานเมืองลุม กินปลาเฮ็ดนาเมืองลุมกินขาว 
เมื่อนั้นแถนจึงใชใหมากลาวแกคนทั้งหลายวา ในเมืองลุมนี้กินขาวใหบอกใหหมาย กินแลงกนิงายก็ใหบอก
แกแถน ไดกนิชิ้นก็ใหสงขา ไดกินปลาก็ใหสงรอยแกแถน เมื่อนั้นคนทั้งหลายก็บฟงควมแถน แมนใชมา
บอกสองทีสามทีก็บฟงหัน้แล” (กรมศิลปากร, 2506: 137) นี้คือ สัญญาที่พระยาแถนไดใหไวแกชาวโลก เมื่อ
ชาวโลกหรือเมืองลุมไมเชื่อ ไมยําเกรง พระองคในฐานะพระเจาสูงสุดจึงจําเปนตองสอนใหพวกเขารูฤทธิ์รู
เดชของพระองค โดยการบนัดาลใหฝนตกดวยฤทธิ์ของพระองค ดังขอความวา “แตนั้นแถนจึงใหน้ําทวม
เมืองลุม ลีดเลียงทวมเมืองเพยีงละลาย คนทั้งหลายก็ฉิบหายมากนักชะแล” (กรมศิลปากร, 2506: 137) นี้คือ 
ทาทีการลงโทษของพระองคที่มีตอมนุษย ในฐานะผูสรางตอผูถูกสราง 

 2.3. บทบาทในการปกครอง 
 โลกมนุษยหรือเมืองลุมนั้น พระยาแถนกท็รงปกครอง แตพระองคปกครองโดยผานคนกลางที่
พระองคไวพระทัย ดังจะเหน็ไดจากเรื่องการปกครองในพงศาวดารลานชาง เมื่อคนเกิดมาจากน้ําเตาปุงแลว 
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ปูลางเชิงเปนคนหนึ่งในสามที่พระยาแถนสงลงมาเมืองลุมหลังจากน้ําแหงไปจากโลกแลว จงึสอนคน
จํานวนมากที่เกิดมาจากน้ําเตาปุงนั้น ใหรูจักทําไรไถนา ทอผาเล้ียงไหม และจับคูใหเขาเปนผัวเมยีกัน เมื่อ
คนมากขึ้นๆ ปูลางเชิง ขุนเด็ก ขุนคาน สอนอยางไร คนเขาก็ไมเชื่อ เพราะขุนทั้งสามไมใชนายที่ถูกแตงตั้ง
มา ดังขอความวา “เมื่อนั้นคนแผพวกมามากนัก มากอยางทราย หลายอยางน้ํา ทอวาหาทาวหาพระยาบได ปู
ลางเชิง ทั้งขุนเด็ก ขุนคาน บอกสอนเขาก็บแพ แมวาใครวาเขาก็บเอาคาํ ขุนทั้งสามก็จึงขึ้นเมือขอหาทาวพระ
ยาแถนหลวง พระยาแถนจึงใหขุนครูและขุนครองลงมาเปนทาวเปนพระยาแกเขาหัน้แล” (กรมศลิปากร
,2506: 139-140) นี้คือ การปกครองของพระยาแถนโดยผานคนกลางทีพ่ระองคไวพระทัย แมไมไดมา
ปกครองโดยตรงก็ตามที ปญหาเกิดขึน้ พระองคก็หาทางแกไข ดังขอความวา “เมื่อขนุทั้งสองลงมาสราง
บานก็เปลือง สรางเมืองก็บกวาง สูกินเหลาซุมื้อซุวัน นานมาไพรคางทุกขคางยากกบ็ดูนา เมื่อนัน้ ขุนเด็ก ขุน
คานจึงขึ้นเมือไหวสาแกพระยาแถนๆ จึงถกเอาทั้งสองหนีเมืองบนหนเมืองฟาดังกลาวเลาแล” (กรมศิลปากร
, 2506: 140) นีค้ือ การแกไขปญหาของพระยาแถน เพราะเมื่อพระองคไดรับรายงานจากขุนเด็ก ขนุคาน และ
ตรวจสอบแลววาจริงอยางทีร่ายงาน พระองคก็ส่ังใหขุนครู ขุนครองกลับเมืองแถน และสงคนใหมที่มี
ความรูความสามารถมาปกครองตอ ดังขอความวา “ปางนั้นพระยาแถนหลวงจึงใหทาวผูมีบุญชื่อ ทาวบูลม
มหาราชาธิราช อันไดอาชญาพระยาแถนแลวก็จึงเอารี้พลคนทั้งหลายลงเมือเมืองลุมลีดเลียงเมืองเคียงคักคอย
มาอยูที่นานอยออยหนูอันมีลุมเมืองเพียงคักคอย มาอยูที่นานอยออยหนมูีลุมเมืองแถนหั้นกอนแล”  
(กรมศิลปากร, 2506: 140) เมือ่ขนุบูลมซึ่งถือวา เปนลูกพระยาแถนลงมาปกครองแลว และพระองคก็เปนคน
เอาใจใสไพรฟา ดูแลสุขทุกขของทุกคน คนทั้งหลายจึงใหความเคารพยําเกรงเชื่อถือพระองค บานเมืองที่
พระองคปกครองจึงเจริญกาวหนา ดังขอความวา “ทนีั้นคนทั้งหลายฝูงออกมาแตน้ําเตาปุงนั้น ผูรูหลัก
นักปราชญนั้นเขาก็มาเปนลูกทานบาวเธอขนุบูลมมหาราชา และผูใบบานั้น เขาก็อยูเปนไพรไปเปนปา สราง
ไฮเฮ็ดนากินแล” (กรมศิลปากร, 2506: 140) จะเห็นวา การปกครองของพระยาแถนนัน้ พระองคปกครอง
โลกผานคนกลางดังกลาวมาแลว วิธีการปกครองอยางนีข้องพระยาแถนจึงเหมือนความเชื่อของชาวยุโรปยุค
กลางที่เชื่อวา พระยะโฮวาเจาปกครองโลกโดยผานกษัตริย ทุกอยางทีก่ษัตริยกระทําไปนั้น จึงเปนการ
กระทําในนามของพระยะโฮวาเจา ความคดินี้ของชาวยุโรปยุคกลางกับความเชื่อของกลุมชนชาติพนัธุไทย-
ลาว จึงไมแตกตางกัน 
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ความเชื่อของชาวอีสานตอพระยาแถน 
กลุมชนชาติพนัธุไทย-ลาวมีความเชื่อในเรื่องบทบาทของพระยาแถนทีม่ีตอพวกเขาดงัไดกลาวไว

แลว นั้น พวกเขาจึงแสดงบทบาทและหนาที่ของพวกเขาเองตอพระยาแถน ดังนั้น ผูวจิัยใครนําเสนอความ
เชื่อของชาวอสีานที่แสดงบทบาทและหนาที่ของพวกเขาตอพระเจาสูงสุดที่พวกเขาเคารพบูชา มีประเด็น
ดังตอไปนี ้

 1. เคารพตอโองการของพระยาแถน 
 คําวา “โองการ” หมายถึง คําศักดิ์สิทธิ์ (พจนานุกรมฉบบัราชบัณฑิตยสถาน, 2542: 1401) ในกรณนีี้
ก็คือ คําสั่งของพระยาแถนซึ่งใครจะลวงละเมิดมิได แตในยุคตนๆ เมื่อคร้ังพระยาแถนใหมนุษยปกครอง
กันเองในโลกมนุษยหรือเมอืงลุมนั้น พระองคมีบัญชาวา “ในเมืองลุมนี ้กินขาวใหบอกใหหมาย กินแลงกิน
งายก็ใหบอกแกแถน เมื่อนัน้ คนทั้งหลายกบ็ฟงควมแถน แมนใชมาบอกสองทีสามทีก็บฟงหั้นแล” (กรม
ศิลปากร, 2506: 137) นี้คือพฤติกรรมของคนในยุคตนๆ ที่ไมฟงหรือไมเชื่อโองการที่พระยาแถนสั่งมา เมื่อ
ไมฟงพระยาแถนจึงลงโทษ ดังขอความวา “แตนั่น แถนจงึใหน้ําทวมเมอืงลุม ลีดเลียงทวมเมืองเพยีงละลาย 
คนทั้งหลายกฉ็ิบหายมากนกัชะแล” (กรมศิลปากร, 2506: 137) ถัดจากนั้นมา มนุษยทั้งหลายก็สํานึกผิดวา 
พวกเขาเองไดกระทําผิดตอเทพเจาสูงสุดของพวกเขา เมือ่ไดรับบทเรียนอันยิ่งใหญอยางนี้แลว ก็ขยาดกลัว
ตอโองการนั้น ในกาลตอมา เมื่อพระยาแถนสั่งการอะไรลงมาที่เมืองมนุษย พวกเขาก็ปฏิบัติตามโองการนั้น 
ดังขอความวา “ตั้งแรกแตนี้เมื่อหนา ชาวเมอืงลุมนี้ไดกินชิ้นใหสงขาแกแถน ไดกินปลาใหสงรอยแกแถน 
ใหเฮด็แหวน เฮ็ดหัวสงแกลาม ใชแถนแตมือ้ลวงคะลําแกผูชาย มื้อระวายใหคะลําแกผูหญิงเดือนเจี๋ยงใหคะ
ลํามื้อกดมื้อกาบเดือน ใหคะลําพื้น มื้อเตามื้อระวาย พักบาทอยาราน พักบาทขวานอยาปา ฟนหาบน้ําอยาตัก 
สากอยาตําอยารอน ไดจึงจะดีก็สูตาย” (กรมศิลปากร, 2506: 142-143) โองการนี้กลุมชนชาติพันธุไทย-ลาว
ไดปฏิบัติตามอยางเครงครัด กลาวคือ เมื่อกลุมชนชาติพนัธุไทย-ลาวทําไรไถนาเก็บเกี่ยวขาวเสร็จ กอนจะนํา
ขาวไปเก็บในยุงในฉาง พวกเขาก็จะมอบขาวนั้นแกผีตาแฮก ผีปา ผีฟา โดยเอาใบไมมาเย็บเปนกระบอกแลว
ใสขาวลงในกระบอกใบไมนั้น แลวนําไปตั้งไวที่หนาศาลผีตาแฮก พรอมกับบอกวา ไดนําขาวมาถวาย และ
ขอฝากขาวนี้ไปถึงผีปา ผีฟาดวย สวนกรณวีันขึ้นปใหมของชาวไทยก็เชนเดียวกนั กลาวคือ กอนจะถึงวันที่ 
13-14-15 เมษายนของทุกปนั้น กลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวจะเตรียมการทุกอยางเกีย่วกับสิ่งที่จะตองใชใน
ระหวางวันที่ 13-14-15 ใหครบหมด เพราะในระหวางวนัดังกลาวนั้น พระยาแถนสั่งไววา “พักบาทอยาราน 
พักบาทขวานอยาปา ฟนหาบน้ําอยาตัก สากอยาตําอยารอน” ดังนั้น กลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวจึงงดทําทุก
อยาง มีเพยีงการเฉลิมฉลองในเทศกาลปใหมเทานั้น การงดทํากิจกรรมทุกอยางในวนัดังกลาวนั้น ถือวา 
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เคารพตอโองการของพระยาแถน ไมละเมดิเหมือนกาลครั้งกอนโนน นีค้ือบทบาทและหนาที่ทีก่ลุมชนชาติ
พันธุไทย-ลาวแสดงออกตอพระยาแถนดวยความเคารพยาํเกรงตั้งแตอดตีจนถึงปจจุบนั 

 2. ถวายเครื่องบูชา 
 การถวายเครื่องบูชาแดพระยาแถนก็แสดงถึงการเคารพอยางหนึ่ง และการถวายเครื่องบูชานี้ถือวา 
เปนสิ่งสําคัญยิ่ง เพราะวามนษุยเรา ถาไมศรัทธา ไมเล่ือมใส ไมเคารพยกยองกจ็ะไมแสดงออกมาในเชิงการ
ใหอยางนี้ กลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวไดแสดงออกถึงการเคารพบูชาพระยาแถนดวยวัตถุส่ิงของตั้งแตอยูใน
ประเทศจีนที่อาณาจักรหนองแสหรืออาณาจักรแถนจนถึงปจจุบัน กลุมชนชาตินี้ยังเชือ่อยางนั้นเหมอืนเดิม 
แมวากาลเวลาจะผานไปชานาน วิทยาการใหมๆ เกิดขึ้นมากมาย ความเชื่อนั้นยังฝงอยูในความรูสึกของกลุม
ชนชาติพันธุนี ้
 ถามวา ความคดิเรื่องถวายสิ่งของเพื่อเปนการบูชาพระยาแถนนั้น กลุมชนชาติพันธุไทย-ลาวคิด
ขึ้นมาเองหรือเปนความประสงคของพระยาแถนดวย ตอบวา ไมใชความคิดของกลุมชนชาติพันธุนีอ้ยาง
เดียว เปนความประสงคของพระยาแถนดวย ดังขอความวา “เมื่อนั้นแถนจึงใชใหมากลาวแกคนทั้งกลายวา 
ในเมืองลุมนี้ กินขาวใหบอกใหหมาย กินแลงกินงายก็ใหบอกแกแถน ไดกินชิน้กใ็หสงขา ไดกินปลาก็ใหสง
รอยแกแถน” (กรมศิลปากร, 2506: 137) นัน่คือ ความประสงคของพระยาแถน ตอมา เมื่อคนทราบความ
ประสงคนี้ของพระยาแถน  พวกเขาซึ่งมีความเชื่อ ความศรัทธาอยูแลว จึงถวายเครื่องสักการะบูชาพระองค 
โดยวิธีการตางๆ มากไปกวาที่พระองคส่ังใหคนมาบอก เชน ส่ิงของเครื่องใช ดนตรีสําหรับขับกลอม สัตว
ตางๆ เพื่อเปนพาหนะ หอเพือ่บูชา เปนตน นอกเหนือจากนี้แลว กลุมชนชาติพันธุไทย-ลาว “สรางหอบูชา
พระยาแถนและสรางหอบูชาผีเชื้อ ผีเรือนทั้งหลายซ่ึงไดมปีรากฏอยูตั้งแตกอนรัชสมัยพระเจาโพธิสาร
มหาราชของประเทศลาว” (กรมศิลปากร, 2506: 411) และความเชื่อทีว่า มนุษยทกุคนคือ ผูที่พระยาแถน
สรางมา เมื่อตายไปก็เปนผี ดังนั้น ผีและคนจึงเปนบรวิารของพระยาแถน กลุมชนชาติพันธุไทย-ลาว จึงสราง
ศาลตางๆ เชน ศาลปูตา ศาลตาแฮก ศาลผีบรรพบุรุษ ศาลพระภูมิ เปนตน เพื่อผีเหลานี้ลวนแตเนื่องมาจาก
พระยาแถนทั้งนั้น และผีเหลานี้ตางก็ไดรับเครื่องเซนสรวงคลายคลึงกับพระยาแถน 
 ประเพณีโบราณของกลุมชนชาติพันธุไทย-ลาว ถือวา “ เดอืนเจี๋ยงหรือเดอืนอาย และเดอืนยี่นัน้ก็ได
มีจารีตกําหนดใหมีการเลีย้งผีฟา ผีแถนนี้อยูอยางเครงครัด ซ่ึงเรียกวา เปนการเลี้ยงยี่เล้ียงเจยีง” (สีลา วีระวงศ
, 2517: 56) ประเพณีการเลี้ยงยี่เล้ียงเจียงนัน้ก็คือ ประเพณีเล้ียงผีฟา ผีแถนนั่นเอง ในสมัยสมเด็จพระเจาฟา
งุมมหาราชของลาวนั้น พระองคไดทรงกําหนดเอาเดือนอายเดือนยี่เปนเดือนเล้ียงผีฟา ผีแถน และทรงมีพระ
ราชโองการใหหวัเมืองทั้งหลายที่ขึ้นอยูในการปกครองของพระองคไดปฏิบัติตามประเพณีนี้ดวย พระราช
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โองการนี้ไดรวมมาถึงภาคอสีานของไทย ซ่ึงในสมัยนั้นเปนอาณาเขตของพระเจาฟางุมมหาราชดวย ในพระ
ราชโองการนี้ไดกําหนดวา ทุกๆ สามปใหเจาหวัเมืองทั้งหลายมาประกอบพิธีการเลี้ยงผีฟา ผีแถนที่นครเชียง
ทองของลาว ซ่ึงทรงไดกําหนดใหมีการประกอบพิธีตอเนื่องกันตลอดทั้งสามเดือนคอื เดือนอาย เดอืนยี่ และ
เดือนสาม เนื่องจากในวนัขึ้นสิบหาค่ําของเดือนสามหรือที่เรียกวา เดือนสามเพ็งนั้น ถือไดวา เปนวนัชุมนุม
พวกแถนอยางใหญ (สีลา วีระวงศ, 2517: 57) ประเพณีนี้ไดถือสืบเนื่องกนัมาของกลุมชนชาติพันธุไทย-ลาว 
เปนเวลาหลายรอยปกอนที่กลุมชนนี้จะหันมานับถือพุทธศาสนา อยางไรก็ตาม แมกลุมชนนี้จะมานบัถือ
พุทธศาสนา ก็ใชวาพวกเขาจะลืมความเชื่อ ความศรัทธาในพระยาแถน ในปจจุบนันี้ พวกเขานับถือพระยา
แถนพรอมๆ กบันับถือพุทธศาสนา ปฏิบัติตัวเปนพุทธศาสนิกชน ในขณะเดียวกนั กย็ังเซนสรวง ออนวอน 
ขอพรกับพระยาแถน นี้คือบทบาทและหนาที่อันหนึ่งของกลุมชนนี ้

3. การขอฝน   
 การขอฝนถือวา เปนพฤติกรรมหรือบทบาทอันหนึ่งของกลุมชนชาติพนัธุไทย-ลาวท่ีมีตอพระยา
แถน และประเพณีขอฝนนีย้งัดํารงอยู แมในสมัยปจจุบนั ไมมีใครกลายนืยันหรือปฏิเสธไดวา ประเพณีขอ
ฝนนี้จริงหรือเท็จ แตที่แนๆ ประเพณนีี้ยังถือปฏิบัติกันอยูทามกลางความเจริญรุงเรืองของวิทยาการสมัยใหม 
ถามวา ประเพณีนี้เกิดขึ้นไดอยางไร คําตอบก็คือ มีนิทานพื้นบานอีสานเรื่อง พระยาคันคาก เลาสืบๆ กันมา
วา พระโพธิสัตวจุติลงมาเกดิในโลกมนษุย โดยเสวยชาติเปนคันคากหรือคางคก ตอมาไดเสวยราชยเปน
พระราชา จึงมนีามวา พระยาคันคาก พระองคเปนกษัตริยที่มีบุญบารมีมาก มีประชาชนและกษัตริยเมือง
อ่ืนๆ ใหความเคารพยําเกรง และมาเฝาพระองคอยูเปนประจํา พระยาแถนอยูบนสรวงสวรรคเห็นพฤติกรรม
อยางนี้เกดิขึ้นแกพระยาคันคาก ก็อิจฉาเลยไมดลบันดาลใหฝนตกมายังโลกมนุษยเปนเวลาถึง 7 ป 7 เดือน 
และ 7 วนั พระยาคันคากทราบสาเหตุฝนไมตก เพราะพระยาแถนคิดอิจฉาตนและพระยาแถนละเลยหนาที่
ของตนที่ประพฤติมาตั้งแตโบราณกาล จึงยกพลขึ้นไปรบกับพระยาแถนบนสรวงสวรรค ผลปรากฏวา พระ
ยาคันคากชนะ พระองคจึงใหพระยาแถนปฏิบัติหนาที่ทีพ่ระยาแถนเคยปฏิบัติมาคือ ดลบันดาลใหฝนตก
มายังโลกมนุษยเหมือนเคยปฏิบัติมาในอดตี พระยาแถนก็เลยถามเวลาที่โลกมนุษยตองการฝน ดังขอความวา 
“แตวาอยากฮวมฮูเร่ืองสิแตงใหฝนตก สิใหตกยามใดจั่งสิพอใจเจา สิเอาหยังเปนเครื่องสัญญาณบนบอก
ชาวโลกคิดอยากไดฝนฟาเมือ่ใดนี้นอ” (เตชวโร ภิกขุ (อินตา กววีงศ), 2543: 62) นั่นคือ ส่ิงที่พระยาแถน
กังวลวา ชาวโลกตองการฝนเมื่อใด พระองคจึงจะใหฝนตกลงมายังพื้นโลก ถูกใจชาวโลกที่ตองการฝน พระ
ยาคันคากจึงตรัสวา “ใหฟงเสียงบั้งไฟหมูคนเมืองใต บญุบั้งไฟเขาขึ้นจุดมาทางอากาศ ฟงเสียงทาดๆ ฟา
สัญญาเจาใหแตงฝนนั้นเดอ” (เตชวโร ภกิข ุ(อินตา กวีวงศ), 2543: 62) การจุดบั้งไฟในเดือนหกของทุกปนั้น
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ใหถือวา มนษุยสงสัญญาขอฝน ใหพระยาแถนรีบแตงฝนลงมายังโลกมนุษยได การจุดบั้งไฟในเดอืนหกของ
ทุกๆ ปนั้น เลยถือเปนสัญญาการขอฝนจากพระยาแถนของกลุมชนชาติพันธุไทย-ลาว และกลุมชนนี้ก็ถือ
ปฏิบัติกันมาไมขาดจนกลายเปนประเพณีขอฝนจากพระยาแถนในปจจบุัน พระยาแถนก็กังวลอีกวา จะรูได
อยางไรวาฝนตก ดังขอความวา “คันหาฝนตกไปดังใดสิเห็นฮู สังเกตดูอันใดแท แลดูอันใดทาน” (เตชวโร 
ภิกขุ (อินตา กวีวงศ), 2543: 62) ขอความนีแ้สดงถึงความรอบคอบของพระยาแถนทีถ่ามวา เมื่อฝนตกไป
แลวนั้น จะรูไดอยางไร สังเกตอะไร และดูอะไรเปนสิ่งบงบอกวาฝนตกลงมาแลว พระยาคันคากก็ทรงแนะ
ใหสังเกตสิ่งเหลานี้ ดังขอความวา “กบเขยีดฮองนัน้ละเจาแสดงวาฝนตก มีฝนลงเขียดจานามันฮ็อง หนองบึง
น้ํานาทามเต็มแอง คันแมนฟาแหงแลงกบนอยกะแมนตาย ใหเจาซอมดดูวยพอประมาณใหตกอีก อยาให
เหินหางล้ํา ทําไดแตประมาณนั้นเดอ” (เตชวโร ภิกขุ (อินตา กววีงศ), 2543: 62) พระยาคันคากทรงแนะนํา
ใหฟงเสยีงกบและเขียดมันรอง ถาฝนตกลงมาพื้นโลก กบและเขียดจะสงสัญญาณใหไดยนิ และพระองค
ทรงแนะนําตอไปอีกวา ใหสังเกตดวยวา ปริมาณน้ําฝนมี่ตกลงไปนั้นมากนอยแคไหน อยาเวนระยะ
เวลานานจนปริมาณน้ําฝนทีใ่หนัน้เหือดแหงไป กบและเขียดจะตาย จงใหฝนตกอกีในปริมาณพอเหมาะ 
 พระยาแถนกส็งสัยเร่ืองระยะเวลาทีใ่หฝนตก ดังขอความวา “แปลงใหฝนฮวยฮํามากหลายหรือ
หยอย พอประมาณไดจักเดือนจั่งสิแมน ฮอดเดือนใดละเจา จึงเซาใหแตงฝนพระเอย” (เตชวโร ภกิขุ (อินตา 
กววีงศ), 2543: 62) พระยาแถนถามซ้ําเพื่อตองการทราบระยะเวลาแนนอนวา ใหฝนตกกี่เดือน จึงจะเพยีงพอ
ตอความตองการปริมาณน้ําฝน ในประเด็นนี้ พระยาคนัคากก็ตอบไปวา “ใหสูเหลียวลงไปเบิ่งนาคนบาง 
ทางฮวงเขาเขามีแลวหรือไป ฮวงเขาใหญสามวาคันคากนีฝ้นเจาจังเซา อีกอันหนึง่ใหพวกเจาฟงเบิ่งเสี่ยงซะนู 
เสียงโหวดของชาวนาเปากนัวาพอแลว หากเขาพากนัเลนขันซะนแูลนวาว เปาโหวดพรอมวะยามนั้นแมน
พอ เซาฝนไวอยาตกไปเขาสิดา เขาเกี่ยวขาวนั้นคอกนาฟงแลวใหจือเอา” (เตชวโร ภิกขุ (อินตา กวีวงศ), 
2543: 62) เมื่อพระยาแถนถามถึงระยะเวลาวาจะใหแตงฝนกี่เดือน พระยาคันคากก็ตอบวา ใหตรวจสอบดู
โลกมนุษยวา ขาวของชาวนาเจริญเติบโตหรือยัง ถาเติบโต แลวตนขาวออกรวงหรือไม เมื่อตนขาวออกรวง
และชาวนากําลังเก็บเกี่ยวขาว พวกชาวนาก็จะเลนวาวและมีเสียงสะนจูากวาว หรือพวกเขาก็จะเลนโหวด 
เปาโหวด เสียงสะนูก็ดี เสียงโหวดก็ดี นัน่คือ สัญญาณบอกใหหยดุปลอยฝน เพราะฝนตกในเวลานัน้ พวก
เขาไมตองการตอไปอีกแลว ใหหยุดปลอยฝนได 
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บทสรุป 
 บทบาทที่พระยาแถนมีตอมนุษยชาตติามความเชื่อของกลุมชนชาติพนัธุไทย-ลาว และความเชื่อ
ความศรัทธาของกลุมชนชาติพันธุไทย-ลาว ที่มีตอพระยาแถนนั้น  มีอีกมากมายที่ผูวจิัยไดคนความา  แตที่
นําเสนอมานี้เปนเพียงสวนหนึ่งของการวจิัยเทานัน้  อยางไรก็ตาม  ความเชื่อความศรัทธาของกลุมชนชาติ
พันธุไทย-ลาวท่ีมีตอพระยาแถน ตั้งแตอดีตคือ  สมัยนครลุง  นครปา  และนครเงี้ยว  จนถึงปจจุบันนี ้ กิน
ระยะเวลายาวนานมากวา 5, 000 ป   แมวาจะมีศาสนาตางๆ เชน  พราหมณ  พุทธศาสนา  คริสต  อิสลาม  
หรือแมแตวิชาการทางวิทยาศาสตรเขามาเกี่ยวพันกับวิถีชีวิตของกลุมชนชาตินี้   แตความเชื่อความศรัทธา 
ตอพระยาแถนของพวกเขายังฝงแนน เหมือนกับวา ความเปนกลุมชนชาตินี้กับความเชือ่เร่ืองพระยาแถนคือ
ส่ิงเดียวกัน 
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