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บทคัดยอ

 บทความน้ี คือ การเปดตัวการศึกษาประวัติศาสตรนครจําปาศักด์ิ และ

เมืองอุบลราชธานีในสายตาของเอเจียน แอมอนิเย ระหวาง ค.ศ. 1883 -1884 

ผูเขียนมุงอธิบายพัฒนาการทางประวัติศาสตรของเมืองท้ังสอง โดยอธิบายการ

กอตัวของเมือง ในฐานะความภักดีของบรรดาเจาเมืองท้ังสองตอราชวงศจักรี 

นครจําปาศกัด์ิไดรบัการสถาปนาจากผูนาํกลุมราชวงศเวียงจนัทน พรอมกับพระครู

โพนสะเม็ก ในตนคริสตศตวรรษที่ 18 ในปลายคริสตศตวรรษเดียวกันน้ีเอง  เมือง

อบุลราชธานีไดรบัการกอตัง้โดยกลุมผูนาํเชือ้สายไทล้ือ หรอืไทลาวท่ีลีภ้ยักษตัรยิ

ลานชางมายังดินแดนแมนํ้ําโขง และมูลตอนลาง บรรดาผูนําไดใชความภักดี

ตอราชสํานักบางกอก ในการรักษาความม่ันคงใหกับเขตอํานาจของตน ผูศึกษา

พบวา นครจําปาศกัดิส์ามารถรักษาวัฒนธรรม ประเพณีของตนเอาไวได  ในขณะท่ี

กลุมอาญาสี่เมืองอุบลไดลดบทบาทของตนลงไปตามลําดับ กระทั่งสูญหายไป

จากความทรงจําชาวอุบล

  

Abstract
    

 This article reports on an analysis of Etienne Aymonier’s records 

of his survey of Nakon Champassk (Bassac) and Moeuong Ubon histories, 

1883-1884.  The article focuses on the historical development of these two 

1   อาจารยประจําสาขาวิชามนุษยศาสตร คณะศิลปศาสตร มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี
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moeuong (cities), including the establishment of these moeuongs as a to-

ken loyalty to the Chakri dynasty. Bassac was established by the Vientiane 

royal family and Pra Kru Ponxamek (a Buddhist monk), early in the 18th 

century. Moeuong Ubon was built by a group of Tai-Lue or Tai-Lao leaders 

toward the end of the 18th century. These founders of Moeuong Ubon had 

escaped from the Lanxang King. They settled down in the lower Mekong 

and Moun River plains. This article argues that Bassac can maintain its 

traditional culture, but the Ayasee group (-traditional nobles) of Moeuong 

Ubon downgradeded their status and role to the point where they disap-

peared from the local society.

 ประชาชนสองฝงแมนํ้ําโขง ไดรับรูประวัติศาสตรนครจําปาศักด์ิและ

เมอืงอบุลราชธานใีนเนือ้หาทีแ่ฝงเรนไปดวยการตอสูทางอดุมการณทางการเมอืง

สมัยสงครามเย็น นักประวัติศาสตรอาจจัดเนื้อหาของดินแดนเหลาน้ีออกไดเปน

สามรูปแบบ หนึ่ง ประวัติศาสตรสังคม เปนเรื่องราวท่ีครอบคลุมถึงกลุมชาติพันธุ

อนัหลากหลาย บนดนิแดนฝงขวาแมนํ้าํโขง ราวตนครสิตศตวรรษที ่18 เปนตนมา 

กระนัน้กต็าม หลกัฐานทางโบราณคด ีและประวตัศิาสตรศลิปะได บงบอกรองรอย

ของอารยธรรมกอนประวัติศาสตร และประวัติศาสตรตอนตนอันทรงคุณคา

เอาไว  สอง ประวัติศาสตรการเมือง เรื่องราวของกลุมตอตานอํานาจรัฐ และ 

สาม ประวัติศาสตรเศรษฐกิจของปาอันทรงคุณคาตอราชสํานักสยาม  ผูเขียน

สนใจท่ีจะศึกษาพัฒนาการทางประวัติศาสตรเมืองคูแฝดแหงท่ีราบลุมแมนํ้ําโขง

ตอนลาง โดยมุงวิเคราะห การกอตัว และพัฒนาการทางการเมืองของสองเมือง 

ในฐานะความภักดขีองบรรดาเจาเมืองทั้งสองตอราชสํานักสยาม 

      ประวัติศาสตรนิพนธลาวไดอธิบาย ผูนําทองถิ่นเมืองอุบลวา พวกเขา

คอืตนตออันเปนสาเหตุใหอาณาจักรลานชางไดอยูภายใตการปกครองของสยาม 

เหตผุลขอนี ้เปนปรากฏการณปกตขิองประวตัศิาสตรนพินธสายสังคมนยิม1  ทวา 

ผูเขยีนกลบัตองการศกึษา ประวตัศิาสตรทีส่รางเงือ่นปมของปญหาใหกบัการรบัรู

อดตีทีอ่าจบิดเบอืน และขาดหายไปจากความทรงจาํของคนสองเมอืงนี ้เน่ืองจาก

ผูเขียนไดตั้งคําถามเก่ียวกับอดีตของสองเมือง เร่ืองความสัมพันธทางการเมือง 
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ประเด็นที่สําคัญอีกประการหน่ึง คือ ผูเขียนมักไดรับฟงคําถาม เรื่องบทบาทกลุม

อาญาสี่เมืองอุบลราชธานีที่ขาดหายไปจากประวัติศาสตรที่ตนสถาปนาข้ึนมาได

อยางไร

 ดงันัน้ ผูเขียน มคีวามต้ังใจท่ีจะเขียนบทความน้ี เพือ่เปนการเปดตวัการ

ศึกษาประวัติศาสตรนครจําปาศักดิ์ และเมืองอุบลราชธานี ผานงานบันทึกของ

เอเจียน แอมอนเิย (Etienne François Aymonier) เขาไดเกิดในวนัที ่26 กมุภาพนัธ 

ค.ศ.1844 และเสียชีวติ เม่ือ วนัที ่21 มกราคม ค.ศ. 1929 เขาเปนนกัภาษาศาสตร 

และนักสํารวจที่มีชื่อเสียง เขาไดมีภูมิลําเนาอยูที่เมือง Le Châtelard แควน

Savoie  ประเทศฝรั่งเศส ในแวดวงผูสนใจอินโดจีนศึกษา แอมอนิเยเปน

นักโบราณคดีคนแรกที่ทําการสํารวจซากปรักหักพังของอาณาจักรเขมรอยางเปน

ระบบ ซึ่งปจจุบัน โบราณสถานเหลานั้นตั้งอยูในเขตกัมพูชา, ไทย, ลาว, และ

เขตภาคใตของเวียดนาม (Wikipedia, 2552) เม่ือทองสมุทร โดเร และสมหมาย 

เปรมจิตต ไดแปล บันทึกการเดินทางของเขาสองเลม (2539, 2541)2 งานแปลท้ัง

สองฉบับนี ้ไดสรางใหแอมอนิเยเปนพระเอกท่ีถายทอดเร่ืองราวแหงท่ีราบลุมแมนํ้าํ

โขงตอนลาง บนัทึกการเดินทางในลาวของเอเจียน แอมอนิเย ระหวาง ค.ศ. 1883-

1884 เปนเอกสารอันทรงคุณคา ซึง่ผูเขยีนใครสรุปเอกลักษณทีโ่ดดเดนของเอกสาร

สองฉบับนี้ไว สาม ประการ ประการแรกดานการศึกษารูปแบบการจดบันทึกของ

ชาวตะวนัตก ผานงานบนัทกึการเดนิทางในลาว คอืตวัอยางการอธบิายเหตกุารณ

1  ประเด็นน้ี คือความรูสึกที่คางคาใจผูเขียนมาโดยตลอด เราจะเห็นวา ชาวจําปาศักดิ์ และ

ชาวอุบลราชธานี ไดถูกแบงแยกภายใตอุดมการณสรางชาติ ทามกลางสองแนวคิดหลัก 

ซึ่งผานเขาสูขบวนการปลูกฝงใหพลเมืองของตน รักชาติ ตามแนวคิดประชาธิปไตย และ

สังคมนิยม ในบางครั้ง การเขียนตําราประวัติศาสตรอาจถูกมองวา เปนการรับใชอํานาจ

ทางการเมือง ขอวิจารณดังกลาว ไดเพิ่มเสนหใหกับการศึกษาอดีตของเมืองท้ังสองเปน

อยางย่ิง เพราะผูเขยีนตองตอสูกบัความรูสกึของประชาชนท้ังสองเมือง ทีไ่ดถกูสรางใหเกดิ

ความแปลกแยกมามากกวาหนึง่ศตวรรษ ในบางครัง้อดตีท่ีพวกเขาไดถายทอดใหเราไดรบัรู

คือเนื้อหาที่รัฐนั้น ๆ ไดปลูกฝงใหพวกเขาไดเชื่อในชั่วอายุคนแตละรุน สิ่งท่ีผูเขียนสนใจคือ 

การแสวงหาวธิใีหชาวเมอืงทัง้สองไดตระหนกัถงึอดตีทีพ่วกเขาเคยผานประสบการณรวมกนั

เพือ่ใหพวกเขาขามผานแนวคิดทางการเมืองท่ีในบางคร้ัง เปนกลไกแหงการสกัดก้ัน ตวัตน

อันแทจริงของพวกเขา 
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อีสานในอดีต โดยปราศจากกล่ินไอของประวัติศาสตรกระแสหลักของสยาม 

การจดบันทึกของเขาสะทอนใหเห็น ระเบียบวิธีการเก็บขอมูลของชาวตะวันตก 

ประการท่ี สอง ความเปนนกัผจญภยั นกัภาษาศาสตร นกัสาํรวจของเขา ไดปรากฏ

อยางครบถวนในบันทกึการเดินทางน้ี ครอบคลุมประเด็นทีส่าํคัญ 10 เรือ่ง ประการ

ที่สามแอมอนิเยเปนผูมีหัวใจของนักมนุษยชน โดยเฉพาะในประเด็นเรื่องทาส  

 ผูเขยีนไดแบงเนือ้หาของบทความนีอ้อกเปน  5 ประเดน็ดวยกนั คอื หน่ึง 

สถานการณทัว่ไป  ครอบคลมุถงึ พฒันาการทางดานประวตัศิาสตร การกอตวัของ

เมอืง สอง เรือ่งราวการคา เศรษฐกจิ สาม ความสมัพนัธทางการเมอืง ความขดัแยง

ทางการเมือง สี่  สังคมและวัฒนธรรม และ หาบทเรียนจากประวัติศาสตร

ทีส่งผลตอปจจบุนั โดยการใชบนัทกึการเดนิทางของแอมอนเิยเปนหลกั พรอมการ

ตรวจสอบกับหลักฐานฉบับอ่ืน ๆ

     

1.  สภาพทั่วไป และพัฒนาการทางดานประวัติศาสตร

 1.1  สภาพการณทั่วไปหัวเมืองลาว

 แอมอนิเยไดเดินทางมายงัหวัเมอืงลาวระหวาง เดือนกนัยายน ค.ศ. 1883

ถึง เดือนเมษายน ค.ศ. 1884 ซึ่งเปนหวงเวลาที่รัฐบาลสยามไดขยายอํานาจการ

ปกครองไปยังอีสานตะวันออก การขยายอํานาจของสยามสูหัวเมืองชายขอบ 

มีหลักฐานตรงกันวา “พระยามหาอํามาตย (หรุน ศรีเพ็ญ) ขณะดํารงตําแหนง

พระยาศรหีเทพ พรอมดวยขาราชการหลายนายเปนขาหลวงออกไปรกัษาราชการ

หัวเมืองตะวันออก ตั้งสถานวาราชการ ณ เมืองนครจําปาศักด์ิ” (หมอมอมรวงษ

วิจิตร (ม.ร.ว. ปฐม คเนจร 2545: 366 และ เติม วิภาคยพจนกิจ 2546:  119)

 ใน ค.ศ. 1870 ชุมชนโลก ซึ่งไมใชทุกพื้นที่ ไดเผชิญกับการปฏิวัติ

อุตสาหกรรมครั้งที่ 2 ฝรั่งเศสไดครอบครองตูนีเซีย (ค.ศ. 1881) เมื่อ ค.ศ. 1882  

การขยายอํานาจของฝร่ังเศส และอังกฤษไดสรางผลกระทบใหกับดินแดนสยาม 

รัฐบาลสยามไดเสียเขมรสวนนอกใหกับฝร่ังเศส เมื่อ ค.ศ. 1864

2 บันทึก ของเรื่องราวครอบคลุมเนื้อหา 10 เรื่อง คือ ทรัพยากร, ประชากร, การหาเล้ียงชีพ, 

ภูมิประเทศ, จารีตประเพณี และ ความเชื่อทางศาสนา, การคาขายและแลกเปลี่ยน, ระบบ

เงินตรา, วัดและศาสนาสถาน, และเรื่องทั่วไปที่นาสนใจ
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 ป ค.ศ. 1877 อังกฤษไดปกครองอินเดีย ในปเดียวกันน้ีเอง ฝรั่งเศสได

กอตั้งรัฐบาลอาณานิคมในอินโดจีนขึ้น หลังการสถาปนาสหพันธรัฐอินโดจีน ราว 

สบิกวาป รฐับาลสยามไดทาํการปฏิรปูการปกครองเขาสูระบบมณฑลเทศาภบิาล 

ระหวาง ค.ศ. 1892-1915โดยใหรวมหัวเมืองเอก โท ตรี และจัตวาเขาดวยกัน ซึ่ง

แบงเปนสีก่องใหญ  ไดแก หวัเมอืงลาวตะวนัออก  หวัเมอืงลาวตะวนัออกเฉยีงเหนอื

หัวเมืองลาวฝายเหนือ และหัวเมืองลาวฝายกลาง

 กระนัน้กต็าม ค.ศ. 1893 รฐับาลสยามไดสญูเสียดินแดนฝงซายแมนํ้าํโขง

ใหกับฝรั่งเศส  รัชกาลท่ี 5 ไดรวมกลุมจังหวัดชั้นนอกเขาเปนมณฑล คือ มณฑล

ลาวเฉียง มณฑลลาวพวน มณฑลลาวกาว มณฑลลาวกลาง มณฑลเขมร และ

มณฑลภูเก็ต  ค.ศ. 1907 ตามทําเนียบกระทรวงมหาดไทย ไดแบงการปกครอง

เปนระบอบเทศาภิบาล เปน 3 มณฑล ไดแก มณฑลอีสาน มณฑลอุดร มณฑล

นครราชสีมา การปรากฏตัวของแอมอนิเยในหัวเมืองลาว ไดตรงกับระยะเวลา

ที่รัฐบาลสยามไดเริ่มนโยบายการกระชับอํานาจการปกครองเขาสูสวนกลาง 

(แอมอนิเย 2539: 1) 

 ผูเขียนเห็นวา แอมอนิเยไดเดินทางมาเมืองอุบล เมื่อเจาพรหมเทวานุ-

เคราะหวงศ (ค.ศ. 1866-1882 ) ไดดาํรงตาํแหนงเจาเมอืง เจาพรหมเทวา (เจาหนอคํา)

คือกลุมราชวงศจําปาศักดิ์ ทานเปนพี่ชายเจาจอมมารดาดวงคําในรัชกาลท่ี 4 

บันทึกการเดินทางของแอมอนิเยไดบรรยายถึงการติดสินบนเพื่อเขารับตําแหนง

เจาเมืองของเจานายทานนี้  (โปรดดูรายละเอียดในบทความนี้หนา 59)

 ดังนั้น ความขัดแยงของเจาพรหมเทวานุเคราะหวงศ กับกลุมอาญา

สี่เมืองอุบลดั้งเดิม จึงปรากฏอยางตอเนื่อง และทวีความรุนแรงข้ึนเรื่อยๆ  โดย

เฉพาะ เมื่อ ค.ศ. 1869 กรณี ม. ไซแง (Francis Garnier) ที่ทั้งฝายเจาเมือง กับ

ฝายอุปราช ราชวงศ ราชบุตรไดลงมาสูคดคีวามท่ีกรุงเทพฯ ทัง้สองฝายไดสญูเสยี

ทรพัยสนิ เงนิ ทอง เปนจาํนวนมาก ค.ศ. 1875 เจาเมอืงอบุลไดยกพลไปรวมศกึฮอ

ดวย ในป ค.ศ. 1890 ขาหลวงใหญกรงุเทพฯไดประจําการ ณ เมอืงจําปาศักดิแ์ลว 

ดวยเหตุนี้ ผูเขียนเห็นวา ราชสํานักบางกอกไดตระหนักถึง การขยายอํานาจของ

ตะวันตกมายังหัวเมืองลาว นครจําปาศักดิ์ และเมืองอุบลไดดํารงฐานะเปนเมือง

หนาดานเขตที่ราบลุมแมนํ้ําโขงตอนลาง กอนการปฏิรูประบบมณฑลเทศาภิบาล 
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      1.2 พัฒนาการทางประวัติศาสตร

       1.2.1  ประวัติศาสตรจําปาศักดิ์

       ผูเขยีนเหน็วาบนัทกึการเดนิทางของแอมอนเิยไดมปีระโยชนในดาน

การใหขอเทจ็จรงิทางประวัตศิาสตร เนือ่งจากเขาไดบนัทกึ เรือ่งเลาทีเ่ปนประโยชน

ตอนกัประวตัศิาสตร   ดงัเชน ประวตัศิาสตรจาํปาศกัด์ิ ความวา “...เชือ้สายกษตัรยิ

ที่คนลาวภาคใตรูจักกันดี เปนเชื้อสายท่ีครองเวียงจันทนกอนเมืองดังกลาวจะถูก

ทําลายโดยพวกสยามใน ค.ศ. 1828 ลูกชายคนสุดทองซึ่งมีตําแหนงเปนราชบุตร

ไดเสียชีวิตไปดวยโรคอหิวาตกโรคที่เมืองทองคําใหญ3 ในป 1883 ในปนี้เอง 

เจาเมืองจําปาศักดิ์ไดเลื่อนฐานะเปนราชา หลังจากไดสงชางเผือกไปใหบางกอก

หลายเชือก อน่ึงพระองคเปนหัวหนาแขวงใหญ ซึง่แตกอนเจาราชบุตร ลกูชายของ

เจาอนุจากเวียงจันทรปกครองอยู แตทานไมมีเช้ือสายกษัตริย ที่บางกอกก็ยังมี

ลูกหลานของเจาอน ุพระเจาแผนดินองคสุดทาย แตตกทอดมาทางฝายหญิง คือ

สมเด็จมหามาลารัฐมนตรี ของจังหวัดตางๆ ทางทิศเหนือ พวกคนลาวไมไดลืม

อดีตของตนที่เคยเปนประเทศเอกราชมา กอนที่พวกสยามจะยึดเอาเวียงจันทน

ซึง่กาํลงัอยูในยคุทอง โดยเฉพาะอยางยิง่เกีย่วกับบรกิารสาธารณะและภาษอีากร

ซึ่งมีเพียงแตสงมัดเปลือกตนตําแยเมืองจีนคูเดียวไปเทานั้น หลังจากเหตุการณ

รายในเกิดขึ้นแลว การครอบงําโดยสยามก็รัดแนนขึ้นไปเรื่อยๆ ในประเทศลาว” 

(แอมอนิเย  2539:113) ยิ่งไปกวานั้น เม่ือแอมอนิเยไดอธิบายการสงบรรณาการ

ของหัวเมืองลาวตอนเหนือไปยังจีน ไดแสดงใหเห็นวา แอมอนิเยไดเขาใจ

สถานการณทางการเมอืงของบริเวณนีเ้ปนอยางด ีประเดน็ทีน่าสนใจ คอื แอมอนเิย

ไดสนใจประวัติศาสตรบอกเลาที่อยูในความทรงจําของคนรวมสมัย

      แอมอนิเยไดเนนสถานการณทางการเมืองรวมสมยัเปนสาํคัญ ในขณะที่

การกอตวัของนครจําปาศักดิไ์ดถกูละเลย ประชุมพงศาวดาร  ฉบบักาญจนาภิเษก 

เลม ๙ (2545: 211-224) ไดบรรยาย การกอตัวของเมืองจําปาศักด์ิเอาไวสองชวง

เวลา คือ เรื่องตํานาน และเน้ือหาที่เปนประวัติศาสตร ตํานานเมืองจําปาศักดิ์ 

ไดกลาวถงึ การสรางเมอืงดวยกลุมชนพืน้เมอืง และแขกจาม ซึง่ยอรจ เซเดส (1968)

ไดอธบิายขบวนการทําใหเปนรัฐตามความเช่ือศาสนาฮินดใูนภาคพ้ืนเอเชียตะวนั

3  ปจจุบัน คือแขวงสาละวัน
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ออกเฉียงใต  โดยเฉพาะอยางย่ิงแหลงโบราณคดีวัดพูจําปาศักด์ิ ตํานานนางเภา 

ราวปลายคริสตศตวรรษที่ 17 - สมัยตนคริสตศตวรรษท่ี 18 ประวัติศาสตรเมือง

จําปาศักดิ์ไดรับการตอเติมดวยกลุมชาติพันธุไท-ลาว ประวัติศาสตรนิพนธได

อธิบายบทบาทพระครูโพนสะเม็ก  พระนางสุมังคละ พระมเหสี พระสุริยวงศา

ธรรมิกราช แหงกรุงเวียงจันทน และพระเจาหนอกษัตริย (พระเจาสรอยศรีสมุทร

หนอพุทธางกูร) ในเรื่องการอพยพไพรพลลงมายังภาคใต ซึ่งถือเปนการสถาปนา

เมืองจําปาศักดิ์อยางสมบูรณ ชาวจําปาศักดิ์ในปจจุบันมีจิตศรัทธา และเทิดทูน

พระครูโพนสะเม็กเปนอยางมาก ราวศตวรรษใหหลัง กลุมพระวอ พระตาไดสราง

เมืองอุบลขึ้น แอมอนิเยไดกลาวถึงประวัติศาสตรเมืองอุบลเอาไวดังนี้

      1.2.2 ประวัติศาสตรเมืองอุบล

  ประวัติศาสตรเมืองอุบล “...ไดสถาปนาข้ึนโดยพวกขุนนางซึ่งอพยพมา

จากทางทศิเหนอื จากหนองบวัลาํภ ูซึง่เดมิมาจากแถบเมอืงเวยีงจนัทน อดตีเมอืง

เอก เจาพระตา (Chau Pha Ta) มลีกูสาวคนหนึง่ซึง่งดงามมากทีส่ดุ ไดพาลกูสาว

หนจีากการถกูบบีบงัคบัจากเจาอนเุจาผูครองเมอืงเวยีงจนัทน ซึง่มคีวามประสงค

จะเอานางเขาไวในวังนางสนมท้ังสองพากันอพยพลงมาทางใตพรอมดวยบุตรธิดา 

และบรรดาลกูนอง ลงมาขอความชวยเหลอืและความคุมครองจากเจาผูครองนคร

จําปาศักดิ์ พระโพธิ์เจา (Phrah Pouti Chau) แลวก็ไดมาสรางบานเมืองอยูที่ริม

แมนํ้ํามูล ที่หมูบานชาลาเม (Ban Chalame)4 ซึ่งเปนเมืองเอก เรียกวาเมืองอุบล

รตันธาน ีพรอมกนันีก้ป็ระทานยศศกัดิช์ัน้รองลงมาใหแกเหลาวงศานวุงศ ในสมยั

เดียวกันนี้ตระกูลนี้ ยังไดสรางเมืองเขมราฐอยูทางทิศตะวันออกและเมืองยโสธร 

ซึ่งตั้งอยูทางทิศตะวันตกเหนือเมืองอุบล ตอมาก็ไดเขารวมกับพวกสยามชวยกัน

จับเจาอนุ และทําลายลางเมืองเวียงจันทน ภายหลังมาประมาณป ค.ศ. 1861 

พระยายมราช รฐัมนตรีสยามก็สรางเมืองขึน้ภายในจังหวัดอบุล บรรดาเมืองเหลา

นั้นมีอําเภอพิมูล ตะกาน มหาชนะชัย แตละเมืองมีจํานวนพลเมือง 2000 คน ซึ่ง

ก็จะมีชื่อในทะเบียน ราษฏร ปจจุบันประชาชนท้ัง 3 เมือง อาจจะเปล่ียนแปลงไป 

แตวาการเสียภาษีอากรน้ันยังจัดเก็บตามที่มีอยูเดิม...” ( แอมอนิเย 2539: 69)

 ประวัติศาสตรอีสาน  ไดอธิบายประเด็นนี้ ไววา ,  “พระเจาตา 

4 จะระแม
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เจาพระวราชภักดี (สามัญชนเรียกยอ ๆ วาเจาพระวอฯ) 2พี่นองเปนเสนาบดี

กรุงศรีสัตนาคนหุต ตั้งแตสมัยพระเจาไชยเชษฐาธิราชที ่2 (ชัยองคเว) อัยกาของ

พระเจาศิริบุญสาร...ไดเปนพระเจาแผนดิน... ระแวงพระทัยวา เจาพระตา เจาพระวอฯ 

จะชงิราชสมบัต ิ ...ไดเอาลกูหลานของเจาพระตาไปไวในราชสํานัก...” (เติม วภิาคย

พจนกิจ 2546: 82) แอมอนิเยไดรับรูประวัติศาสตรบอกเลาที่คลาดเคลื่อน เรื่อง

ชื่อกษัตริย คือ พระเจาศิริบุญสาร มิใชเจาอนุ ซึ่งเดิมไดใหความเท่ียงตรงกวาอยู

มาก ในขณะเดียวกัน ความหวาดระแวงของพระเจาศิริบุญสาร เรื่อง การแยงชิง

ราชบลัลงัก จากเสนาบดทีัง้สองนัน้ ไดปรากฏในเอกสารของสลิา วรีะวงส  ดวยเชน

กัน ความวา, “พระวรปตาเปนพอเล้ียง และพอตา จึงขอเอาตําแหนงเจาอุปราช 

แตพระเจาศิริบุญสารไมยอม เพราะตําแหนงนี้เปนไดแตเชื้อเจา..เลยพาบาวไพร

ของตนหนีไปอยูทีเ่มืองหนองบัวลุมภ”ู (2539: 140-1) ประเดน็ชาตกิาํเนดิของผูนาํ

กลุมอาญาสี่เมืองอุบล ไดกลายมาเปนประเด็นที่ใชถกเถียงความชอบธรรมของ

สายตระกูลนี้ โดยเฉพาะนายบําเพ็ญ ณ อุบล ไดสืบคนประวัติศาสตรบอกเลา ที่

เช่ือวา สายตระกูลของเขาเปนไทล้ือมาจากเมืองเชียงรุง และเก่ียวดองกับเจาแสนปาง

ดังนั้น ชาวอุบลดั้งเดิมอาจเปนไทล้ือ ความขัดแยงทางการเมืองกับพระเจา

ศิริบุญสารจึงมิใชเรื่องแปลก เนื่องจากเปนกลุมการเมืองคนละสายอํานาจ แต 

ผูเขียนเห็นวา ประเด็นนี้ ควรไดรับการศึกษาคนควาเพิ่มเติม

 ผูเขียนเห็นวาแอมอนิเยไดบันทึกการกอตัวของเมืองอุบลเอาไวอยาง

แมนยํา เชนเดียวกับประวัติศาสตรจําปาศักดิ์ ประวัติศาสตรเมืองอุบลไดเริ่มข้ึน

ราวปลายคริสตศตวรรษที่ 18 เม่ือพระวอพระตา ในกลุมชาติพันธุไทล้ือ หรือลาว 

ไดอพยพมาจากกรุงเวียงจันทน กระน้ันกต็าม เมอืงอุบลไดรบัการสถาปนาภายหลัง

นครจําปาศักดิร์าวหน่ึงศตวรรษ หลกัฐานทางโบราณคดี และประวัตศิาสตรศลิปะ 

ไดบงชีว้า ดนิแดนน้ีมรีองรอยของกระแสวัฒนธรรมฮินดู และพทุธศาสนาในระยะ

เวลาที่ไลเลี่ยกับนครจําปาศักดิ์ 

 1.2.3 เมืองอุบลในสายตาเอเจียน แอมอนิเย “วันจันทรที่ 24 ธันวาคม 

2426...แมนํ้ํามูลเปนแมนํ้ําสงบกวาง 300-400 เมตรลึกอยางนอย 10 เมตร 

นํ้าํลดลงประมาณ 1 เมตร ในเวลา 3 สปัดาห ผมพาํนกัทีเ่มอืงอบุล ซ่ึงมตีล่ิงสูงชนั

เล็กนอย เต็มไปดวยการปลูกผักชนิดตางๆ ซึ่งเร่ิมแตเวลานํ้ําลด แตวาตล่ิงสูงชัน
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ขึ้น 10 เมตร เมื่อพนเขตหลังคาเรือนสุดทายของเมืองท่ี วัดสะพัด (Wat Sa Phat) 

แลวจากทีน่ัน่ไปก็เปนบุงกาแตว (Bong Kah Teo) กวางราว 80 เมตร เปนทีพ่วกคน

ลาวปลกูขาวในฤดแูลงบุงดงักลาวยงัมนีํ้าํอยูนดิหนึง่...”  ( แอมอนเิย  2541:  1-2)

2. เศรษฐกิจและการคา
      เศรษฐกจิหวัเมอืงลาว ในสายตาแอมอนเิย  มคีวามหลากหลายแบงออก

เปนสี่ ภาคสวน คือ ระบบเศรษฐกิจแบบเพื่อยังชีพ สองระบบเศรษฐกิจแบบ

แลกเปลีย่น สามระบบเศรษฐกจิแบบการตลาด และสีก่ารเกบ็ผลประโยชนของรฐั

แบบรัฐบรรณาการ เศรษฐกิจในแตละกลุมมิอาจแบงแยกออกจากกันได แตเศรษฐกิจ 

ทั้งสี่ภาคสวน คือสายเลือดที่หลอเลี้ยงระบบเศรษฐกิจของหัวเมืองลาว 

      2.1 ระบบเศรษฐกิจเพื่อยังชีพ

      ระบบเศรษฐกิจเพ่ือยังชีพ แบงออกเปนสามประเภท คือ การทําสวน 

การทําไร การเก็บของปาและลาสัตว การทําไร เชน “...บานขนาดริมฝงแมนํ้ําใหญทาง 

เหนือและใตจําปาศักดิ์ ทุกที่ที่ไปมีการปลูกฝาย ปลูกตนคราม ตนดอกกํา ฝายท่ี

ใชในการตัดเย็บเสื้อผาได เอาไปแลกกับเกลือที่เมืองอุบลได 2, 3 หรือ 4 เทา 

คิดนํ้ําหนักตามราคาของเกลือ...” (แอมอนิเย  2539: 47)

 2.2 ระบบเศรษฐกิจแบบแลกเปลี่ยนคือระบบเศรษฐกิจท่ีสําคัญของ

หวัเมอืงลาว โดยเฉพาะชาวลาวในเขตทีร่าบสงูโคราช กบัชาวลาวในเขตทีร่าบลุม

แมนํ้ําโขงตอนลาง สินคาท่ีใชในการแลกเปล่ียนเปนไปในระดับจุลภาค (สินคา

ในกลุมปจจัยสี่) ถึงระดับมหภาค (สินคาที่พัฒนาไปสูระบบการตลาด และเคร่ือง

บรรณาการ)

 การแลกเปล่ียนในระดับจุลภาคคือวิถีชีวิตแบบด้ังเดิม   ความวา, “...

บานดานเปนหมูบานยากจน.. มีไรนาเพียงเล็กนอย ที่หมูบานหนองไฮซ่ึงอยูใกล

กับภูฝาแฝดทางฝงโนนของลํานํ้ํามูล ประชาชนทํามาหากินดวยการเก็บชัน และ

ยางไมสาํหรับจดุไตและกอไฟ เอาไปแลกขาวไดเลก็นอย เพราะเอายางไม 20 อนั

แลกขาวเปลือกไดหนึ่งถัง หรือ 20 ชั่งรอบหมูบานเปนปา... (2539: 49) พิมูลเปน

เขตเลี้ยงงัวควายมากมาย....” (2539: 55) เมืองอุบล ...การแลกเปลี่ยนเกลือกับ

ปานจากเมืองคําทอง...”  (2539:  71)
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 การแลกเปลีย่นเชงิมหภาค “เมอืงโขง...ประชาชนเปนคนลาว มคีนเขมร 

จีน และกุลาเปนสวนนอย สวนมากจะเปนพวกชาวปาชาวเขา พวกราแด...ชาว

บานปลูกขาว..พวกเขาขายขาวที่เชียงแตง ซื้อยาสูบและสีเสียดจากหนองคาย 

ซือ้หนงัสตัวและดอกกาํจากจําปาศกัดิ ์เพือ่นาํไปขายท่ีเขมร แลวไปหาพวกราแดเอา

ควายไปแลกกับมา สรุปแลวพวกเขาทาํการคาไมมากนกั นอกจากการคาทาส โดย

ไปลาและซุมฉดุเอาทีภ่าคตะวนัออก หรอืไมกไ็ปซือ้มาจากเมอืงอืน่ เชน เชยีงแตง

แสนปาง และอัดตะปอ..ฉุดเอาผูหญิงและเด็ก และฆาชายหนุมท่ีพยายามตอสู 

ขาทาสที่ซื้อมาในราคา2-3 แทงเงิน หรอืดวยควาย 5-6 ตัว จากภูเขาภาคตะวัน

ออก จะขายไดในราคาคนละ 4-5 หรือ 6 แทงเงินที่เมืองโขง...” (2539: 23) ระบบ

เศรษฐกิจนี้ไดชี้ใหเห็นความเสื่อมคลายของหัวเมืองลาวตะวันออกในการหลอ

เลีย้งระบบเศรษฐกจิของสยาม โดยเฉพาะสนิคาประเภทของปา ทองคาํ และทาส 

สนิคาเหลานี ้เปนสวนหนึง่ของระบบสวย บรรณาการ โดยเฉพาะของปา กอนการ

เซ็นสนธิสัญญาเบาวร่ิง ค.ศ. 1855 ราชสํานักบางกอกไดสงสินคาเหลานี้ไปยังจีน 

แตเมื่อราชสํานักจีนไดพายแพในสงครามฝน สินคาเหลานี้ไดลดบทบาทความ

สาํคญัลงตามลําดบั กระน้ันกต็าม แอมอนิเยไดใหความสนใจกับการคาทาส และ

การลาทาสเปนพิเศษ 

 เปนที่นาสังเกตวา แอมอนิเย ใหรายละเอียดเกี่ยวกับระบบการคา

ทาส โดยเริ่มจากการลาทาส ราคาทาส และตลาดคาทาสที่เมืองโขง และ

ธาตพุนม กระนัน้กต็าม ผูเขียนเหน็วา ชวีติของทาสเหลานีไ้ดขาดหายไปจากหนา

ประวัติศาสตร ผูเขียนเห็นวา กลุมทาสจากธาตุพนมเพียงกลุมเดียวท่ีบาทหลวง

โปรดยอมไถถอนตัวพวกเขา และไดนํามาต้ังถ่ินฐานในเขตบุงกะแซว เมืองอุบล 

คอืเรือ่งราวของทาสทีม่คีวามตอเนือ่งมากทีส่ดุ นอกเหนอืจากทาสบุงกะแซวแลว 

ทาสเหลานี้ไดถูกขายตอไปยังผูใด และมีชีวิตเชนไร เปนเรื่องที่ตองศึกษาคนควา

เพ่ิมเติมตอไป

 2.3 ระบบเศรษฐกิจแบบการตลาดเศรษฐกิจ

 ระบบเศรษฐกิจการตลาดระดับภูมิภาค และตลาดโลกไดแสดงใหเห็น

วิถีชีวิตของชาวลาววาไดเขาเปนสวนหนึ่งของระบบเศรษฐกิจโลก“...ตามรานคา

ในเมืองอุบลนอกจากจะมีของกินแลวยังมี หมู เปด ไก ปลา ผักตางๆ สวนสินคา
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ขาเขามีผาฝาย เคร่ืองนุงหม ผาหม ไหมพรม หมวก ฝากา และคนโททองแดง หีบ

เหล็กเล็ก ๆ สมุดขอยสีขาวของพ้ืนบาน ดูคลายแอกคอรเดียน จากเมืองอุบลของ

ที่สงออกขายก็มีเขาสัตว สัตวเปน ๆ ผลกระวานคุณภาพตํ่า และเกลือน้ันมาก

ที่สุด...สูบฝนเปนจํานวนมาก ฝนซึ่งพวกชาวจีนนํามาจากบางกอก ... เวลานํ้ําขึ้น

ต้ังแตเดอืนสิงหาคมไปจนถึงเดือนกันยายน นํ้าํมลูขึน้เต็มฝง ...เรอืท่ีลงมาจากเมือง

อบุลในยามนํ้าํขึน้ โดยมากบรรทกุเกลอืไปยงั แขวงจาํปาศักดิ ์และขากลบักซ็ือ้ผล

กระวาน เขาสัตว และขี้ผึ้ง...” ( แอมอนิเย 2539: 47)

 2.4 การเก็บผลประโยชนของรัฐ บันทึกการเดินทางของแอมอนิเย ได

แสดงใหเห็นการเปล่ียนผานของระบบเศรษฐกิจหัวเมืองลาว ภายหลังการทํา

สนธิสัญญาเบาวริ่ง อุราลักษณ สถิรบุตร (2526: 155-166) ไดอธิบายการเก็บ

ผลประโยชนของมณฑลอสีานแบงออกเปน 4 ประเภท ไดแก บรรณาการ สวย ภาษี

อากรตาง ๆ  และคาปรับไหมในศาล     “นายนู สีดา คนเมืองกุสุมาลมณฑล คลอง

ไดชางเผือกที่ตําบลโองแขวงขาระแดฝงโขงตะวันออก 1 ชาง สูงสองศอกคืบสี่นิ้ว 

นํามาสงเจานครจําปาศักดิ์ ครั้นลุจุลศักราช 1242/2423 ปมะโรง โทศก เจานคร

จําปาศักดิพรอมดวยเจานายแสนทาวพระยา จึ่งคุมชางเผือก แลตนไมเงินตนไม

ทองเคร่ืองราชบรรณาการแลเงินสวย มาถวาย ณ กรุงเทพฯ ชางน้ีเปนชางเผือก

เอก...” (กองวรรณกรรม และประวัติศาสตร กรมศิลปากร 2545 : 362)

      เศรษฐกิจผานระบบภาษีอากร หรือระบบสวย คือเนื้อหาที่แอมอนิเย

ใหความสนใจเปนพิเศษ เขาไดบันทึกรายละเอียด จํานวนประชากร การเสียภาษี

อากรประจําปของแตละเมือง ซึง่การเก็บผลประโยชนดงักลาว ในระยะแรกเปนการ

สงสิ่งของ ในรัชกาลที่ 3 ไดเริ่มการเก็บเงินแทนส่ิงของ “...เมืองอุบล..ประชาชน

สวนใหญเปนพวกคนลาว แตก็มีคนเผาสวยหรือสุยอยูมากมาย โดยเฉพาะทาง

ทิศตะวันออกของอําเภอแจอัม และจะมีอีกทางทิศใตระหวางอุบล และภูคํา

จํานวนคนในทะเบียนของจังหวัด...แตกตางกันมาก บางคนก็บอกวามีจํานวน

20,000 คน ..30,000 ถงึ 40,000 ขึน้ในทะเบียนภายในและยังอกีกวา 20,000 คน

ในทะเบยีนภายนอก ทัง้หมดรวมเปน 60,000 คน พวกมชีือ่ในทะเบยีนนัน้ตองจาย

เงนิ 2 บาท หรอื 2 บาท กบัสองสลึงตอคน เปนคาภาษีอากรประจําป เจาเมืองตอง

สงไปท่ีบางกอก ปละ 4 หาบ บางคนก็บอกวาปละ 5  หาบ...”  (แอมอนิเย 2539 : 67)
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3. การเมืองของหัวเมืองลาว
      นอกเหนือจากระบบเศรษฐกิจ แอมอนิเยไดศึกษาระบบการเมืองของ

หัวเมืองลาวไวอยางนาสนใจ เขาไดใหรายละเอียดเก่ียวกับความสัมพันธของเจาเมือง  

กับราชสํานักสยาม  และการเมืองในระดับทองถ่ิน

      3.1 การวิจารณนโยบายการเมือง

      เสรีภาพ “แตก็อาจพูดไดวาเวลาผมผานไปในป 1883-1884  ผมรูสึก

สะดุดตาในดานเสรีภาพของสังคม (ความมีเสรีภาพดานสังคม) ซึ่งบรรดาเมืองที่

พูดภาษาลาวมีอยูอยางปกติ ถาเทียบกับจังหวัดของสยามแท ๆ ในภายหลัง 

ตรงกนัขามกบับางกอกท่ีจะตองจายภาษอีากรใหเปนประจาํ และไมใหตัง้คําถาม

เกี่ยวกับการครอบครองของสยาม อันเปนสิ่งที่คนจะไมบังอาจพูดถึงได ถึงแมวา

ความนึกคิดในสวนลึกของพวกเขา จะเปนประการใดตอคนที่มาครอบงําก็ตาม 

ทางสยามยังคงนับถือธรรมเนียมประเพณีทั้งหมดของเมืองท่ีอยูหางไกลเหลาน้ัน

จะเขาแทรกแซงในเรื่องที่ขัดแยงกันตอเมื่อมีการรองเรียน ซึ่งแนนอนจะตองมี

ของกํานัลติดมือไปดวย โดยมากจะพยายามใหทุกฝายประนีประนอมกัน หรือให

แกฝายที่ใหของกํานัลมากกวา ไมตองหวงอะไรเทาใด อาจจะเปนความไมสนใจ

หรือเพราะมีการคอรับชั่น หรืออธิปไตยของรัฐบาลหรืออยางไร จึงมักจะมี

ขอขัดแยงเสมอในคําสั่งที่สงไปประเทศลาว...” ( แอมอนิเย 2539: 113)

      3.2 ความสัมพันธระหวางกลุมหัวเมืองลาวกับสยาม ตําแหนงการเมือง  

ผูเขียนเห็นวา ประเด็นการเมืองเปนเรื่องที่นาตื่นเตน เนื่องจากแอมอนิเย ไดให

ขอเท็จจริงเก่ียวกับสถานการณทางการเมืองในระยะเวลาน้ัน ควบคูไปกับขอวิพากษ 

วจิารณของเขาตอนกัการเมืองลาว ราชสํานกับางกอก หรอืแมกระท่ังนโยบายของ

รฐับาลฝรัง่เศส ความวา “...ทางราชสาํนกับางกอกไดเขาแทรกแซงในการปกครอง

ลาวมากขึ้น เริ่มมีการขัดแยงกันเพิ่มขึ้นเปน 2 เทาในแนวคิดบาๆ เกี่ยวกับการ

ขยายอาํนาจรฐั อนัเนือ่งมาจากความเฉือ่ยชายดืยาดของรฐับาลฝรัง่เศส และดวย

นโยบาย การขยายแนวคดิเรือ่งรัฐในอดุมการณของบรรพไทย (panthai)5 ซึง่หมาย

ถงึการครอบงาํเผา “ไทท้ังหมดในอนิโดจีน คอืประชาชนเขตนํ้าํดํา ถงึพวกไทยใหญ

ในพมา เหตุการณในป 18936 ทําใหหวนระลึกถึงสภาพความเปนจริงท่ีหนักเกิน

ไป ฝรัง่เศสซึง่ถอืเอาแมนํ้าํใหญเปนเขตการปกครองของตน นบัไดวารบัสมบตัทิีม่ี
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คณุคาสงู 2 เทาของประเทศ ซึง่พรอมดวยประชาชนทีเ่ปน.... (2539: 113) เช้ือชาติ

คนออนหวานและมีลูกดก พวกเราตองเคารพขนบธรรมเนียมประเพณีพื้นเมือง

ทั้งหมด จะใหมีการเปล่ียนแปลงขอเดียวคือการคาทาส ซึ่งพวกเราจะตองปราบ

ปรามใหสําเร็จดวยเกียรติ์และศักดิ์ศรี ขอวิงวอนใหฝรั่งเศสจงขัดขวางลัทธิแหง

ภัยพิบัตินี้ ถาไมเปนความเพอฝนที่จะเอาลาวเปนเมืองขึ้นโดยผานพวกอานาม 

และใหรบัรูดวยวาผลประโยชนอนัแทจริง กค็อืการรักษาความสมดุลอนัดีระหวาง

ชนชาติทีข่ึน้กบัฝร่ังเศส สรปุแลวกค็อื ฝรัง่เศสทํางานกเ็พือ่ประเทศฝร่ังเศสเอง ไมใช

เพ่ือชนชาติอื่นใดท่ีอาจจะหักหลังพวกเราอยางหลีกเล่ียงไมได ไมวันใดก็วันหนึ่ง

เพราะการรวมมือแบบตาบอดของพวกเรา วันน้ันฝร่ังเศสก็จะอยูโดดเด่ียว และ

จะเผชิญหนากับพวกท่ีเขาครอบครอง!”  ( แอมอนิเย 2539: 114)

     ผูเขียนเห็นวา ทรรศนะขางตน ไดอธิบายบทบาทของรัฐบาลสยาม เกี่ยวกับ

นโยบายรวมไทย (Panthai) ซึง่อาจมีจดุกาํเนดิคราวรัชกาลท่ี 5 (ค.ศ. 1890-1891) 

นั่นหมายความวา ประวัติศาสตรไทยสมควรไดรับการตอเติมประเด็นใหม โดย

เฉพาะ เรื่อง สยามกับการดํารงฐานะเปนจักรวรรดินิยมจริงหรือไม แตชาวไทยใน

ปจจุบัน ไดคํานึงถึงจอมพลแปลก พิบูลสงครามคือผูริเริ่มนโยบายนี้

5  Panthai คําแปลที่ถูกตอง คือ อุดมการณรวมไทย คําวา Pan ชาวยุโรปไดใชกันมากอน

แลว เชน Pan German และ Pan Slav ในชวงกอนสงครามโลกครั้งท่ี 1 เปนนโยบายท่ีผูนํา

เยอรมันไดพยายามรวมเผาเยอรมันเขาดวยกนั ซึง่ทาํไดสาํเรจ็เปนสวนมาก ค.ศ. 1871 แต

หลังสงครามโลกครั้งที่ 1 ไดไมนาน ฮิตเลอรไดรื้อฟน Pan German ขึ้นมาอีกครั้งหน่ึง ซึ่ง

จอมพลแปลก พบิลูสงคราม ไดใชนโยบาย Panthai เชนกัน เพือ่จะรวมเผาไทย และดินแดน

ทีไ่ทยเคยตีในอดตีใหมาอยูภายใตการปกครองของราชอาณาจักรไทยอีกครัง้หน่ึง จนกระท่ัง

เกิดสงครามอินโดจีนกับฝรั่งเศส ระหวาง ค.ศ. 1940-1941

6  แอมอนิเยไดเดินทางเขามาสํารวจภาคอีสานในระหวาง ค.ศ. 1883-4 ป  แตเราตองไมลืม

วา เขาไดตรวจแกไขตนฉบับ ค.ศ. 1885 เขาไดตีพิมพเนื้อหาบางสวน ลงใน Note sur le 

Laos ผูเขียนเห็นวา  งานสองฉบับของเขาท่ีเราไดใชศึกษา ไดรับการตีพิมพ ใน ค.ศ. 1895 

และ ป ค.ศ. 1897  ดังนั้น รอยตอ ระหวาง ค.ศ. 1885-1895  คือ ป ค.ศ. 1893 ซึ่งแอมอนิเย

อาจแสดงความคิดเห็นเพ่ิมเติมตอสถานการณที่เกิดข้ึนระหวางการตรวจตนฉบับของ

ฉบับแรกเอาไวดวย
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      3.3  ธรรมเนียมการทูต

      แอมอนิเยไดอธิบายการตอนรับตามหลักธรรมเนียมทางการทูต ของ

หลวงภดัดณีรงคแหงเมอืงอบุล การทาํหนงัสอืเดนิทางใหกบัคณะตดิตามชาวเขมร

ของเขาไววา  “...กอนที่จะถึงวันที่ 2 เดือนธันวาคมตอนเชา เมื่อมาถึงศาลากลาง

ไมนานก็เขาเย่ียมหลวงภักดีณรงค ขุนนางสยามท่ีสงมาจากราชสํานักบางกอก 

เพื่อใหปกครองเมืองอุบล..ขุนนางนั้นมาพรอมดวยขุนนางนอยประจําทองถิ่น ซึ่ง

ซกัถามผมดวยมารยาทอนัด ีเม่ือมาถงึจดุประสงคในการเดนิทางของผม เขาอาน

หนังสือผานแดนผมดวยเสียงอันดัง..สัญญาวาจะชวยเหลือเกี่ยวกับการเดินทาง

ของคนเขมรของผม (2539:  66)...ออกเดินทางจากอุบลไปในวันท่ี 20 ธันวาคม 

คนเหลานี้มีหนังสือผานแดนสวนตัวทุก ๆ คน...” (2539 :  67)

      3.4 การติดสินบน

       แอมอนิเย ไดอธบิาย ประเด็นนีไ้วดงัน้ี “...ในเร่ืองท่ีเกีย่วกบัคาธรรมเนียม

ที่พอคาตองจาย  ...ดานภาษีที่อยูบานดาน เมื่อผานดานจะมีการชักเอาภาษีจาก

สนิคาสงออก ถาหากเจาของไมไดขอใบผานแดนจากขุนนางเมืองอุบล จะตองจาย 

6 สลึง...” (2539 :  71)

 ผูเขยีนเหน็วา การตดิสนิบนมไิดเกิดขึน้เฉพาะการนาํสินคาเขาและออก

ตามดานภาษีศลุกากรเทานัน้ การไดมาซึง่อาํนาจทางการเมือง และตาํแหนงทาง

การเมือง คือประเด็นที่สะทอนใหเห็นระบบการเมืองของรัฐจารีตไดเปนอยางดี 

ความวา “...เจาเมืองอุบลมีเครื่องหมายยศเปนทองคําตามคําบอกเลา แตวาไมมี

สิทธิ์ที่จะชี้เปนช้ีตายคือในขอบเขตดังกลาว ไมถือวาเปนเขตอํานาจของผูครอง

เมือง เมื่อเจาเมืองคนเกาสิ้นพระชนม เจาราชวงศ และเจาราชบุตรไดปกครอง

จงัหวดั และเกบ็ภาษจีากราษฎร เจาราชวงศเมืองจาํปาศกัด์ิไดไปบางกอก ใชเลห

กลและมอบของกาํนลัเพือ่จะใหไดรบัการแตงตัง้จากราชสาํนกับางกอก เพือ่จะได

เลื่อนยศเปนเจาเมืองอุบลรัตนธานี” (2539: 69)

       อยางคลาดเคล่ือน  เนื่องจากการมอบของกํานัลมิอาจสรุปวาเปนการ

ติดสินบนทุกกรณี การครองเมืองจําปาศักดิ์นั้น ไดจํากัดตัวในกลุมสายตระกูล

จําปาศักด์ิเทาน้ัน ยกเวนคราวราชบุตรโย สายเจาอนุวงศ  เติม วิภาคยพจนกิจ ไดอธิบาย 

เนือ้หานีว้า, “เมือ่เสรจ็การปราบเจาอนวุงศ พระบาทสมเดจ็พระนัง่เกลาเจาอยูหวั
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ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ตั้งใหเจาฮุย..เจานครจําปาศักด์ิ... พ.ศ. 2406 ..ตั้งเจา

คาํสกุเปนเจานครจาํปาศกัดิม์รีาชทนินามวา “เจายตุธิรรมธร” อนัเปนตนตระกลู ณ 

จําปาศักดิ์ ... ในจุลศักราช 1236 (พ.ศ. 2417) (เติม วิภาคยพจนกิจ 2546: 68) นี้ 

นายจันทีหมอชาง นายทัดควาญชาง อยูบานทากวางแขวงเมืองจําปาศักด์ิ คลอง

ไดชางเผือก 1 เชือก สูง 4 ศอกคืบ... เจานายทาวพญานําชางเผือกพรอมตนไม

เงินตนไมทอง เครื่องราชบรรณาการ เงินสวยชวยราชการนําไปทูลเกลาฯ ถวาย 

ณ กรุงเทพมหานคร เมื่อ พ.ศ. 2418...” (2546: 70) 

 ทัศนคติของนักสํารวจชาวฝรั่งเศสเฉกเชนแอมอนิเยไดสวมบทบาท

ที่หลากหลายในฐานะ นักผจญภัย นักประวัติศาสตร-โบราณคดี  ขาราชการ

อาณานิคม และ นักมนุษยนิยม แนวคิดการตอตานระบบทาส

 3.5 ความขัดแยงทางการเมืองของเมืองอุบล

 แอมอนิเยไดอธิบายความขัดแยงของผูนําทางการเมืองในเมืองอุบล

เพ่ิมเติม ซ่ึงมีรายละเอียดท่ีนาสนใจดังน้ี “แตพวกขุนนางทองถ่ินท้ังสองคือ เจาราชบุตร  

และเจาราชวงศไมยอมปฏบิตัติามคาํสัง่ เร่ืองการเกบ็ภาษีอากรกบัราษฎรภายใต

การคุมครองเจาราชวงศเมืองจําปาศักดิไ์ดไปฟองท่ีราชสํานักบางกอก ซึง่ทางราช

สํานักบางกอกไดมีคําสั่งใหพวกขุนนางทั้งสาม ลงไปบางกอก แตวาเรื่องราวก็ไม

ปรากฏวามีผลไดผลเสียอันใดเลย ในขณะนั้นพวกขุนนางที่คัดคานก็สิ้นพระชนม 

แตวาลกูชายของพวกขุนนางท้ังสองท่ีไดดาํรงตําแหนงแทน ไดดาํเนินนโยบายตาม

แบบอยางพอทุกคน...  ( แอมอนิเย 2539 :  69) เจาราชวงศเมืองจําปาศักด์ิเห็น

วาไมมทีางใดอกี จงึขอ ใหทางบางกอกสงขาหลวงและทหารขึน้ไป ทางราชสาํนัก

บางกอกไดมอบหมายหนาท่ีใหแกหลวงภักดณีรงค นาํกองทหาร 24 กองไปบังคับ

ใหผูท่ีดือ้รัน้กลบัใจฟงเหตผุล พระยาศรีซึง่ผานไปทีอ่บุล กน็าํเอาเจาราชวงศ เมอืง

จาํปาศักดิไ์ป... เสร็จแลวขาหลวงราชสํานักบางกอกท่ีอยูเมอืงอุบล กไ็ดเรงบบีเก็บ

ภาษีอากรยอนหลงัทีไ่ดตกคางมา 8 ป หรอื 10 ปอยางเขมงวด...”  (2539 : 70 และ 

Étienne Aymonier 2000:73)

 ความขัดแยงระหวางตระกูลเจาเมืองอุบล กับสายตระกูลจําปาศักดิ์ได

สะทอนใหเห็นระบบการเมืองแบบด้ังเดิมของกลุมหัวเมืองลาว ท่ีถือกําเนิดมาจากรัฐ 

ขนาดเล็ก ในขณะเดียวกันสถานการณนี้ยังสามารถอธิบายการขยายอํานาจของ
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รฐับาลสยามสูดนิแดนชายขอบ ซึง่ครัง้หน่ึง (ค.ศ.1779- 1891) ไดเปนดินแดนแหง

เสรภีาพ (คายส 2552) ของกลุมชาตพินัธุอนัหลากหลาย เน่ืองจากรฐับาลสยามมไิด

แทรกแซงอาํนาจทางการเมือง และสงัคมอยางเขมงวด ยกเวน คราวสงครามเจาอนุ

(พรรษา สินสวัสด์ิ  2521) หัวเมืองเหลานี้ไดมีระบบการเมือง-การปกครองแบบ

ลานชาง  พวกเขาไดดําเนินชีวิตตามหลักฮีตสิบสอง คลองสิบส่ี  ความสัมพันธกับสยาม 

เปนไปในรูปแบบการสงบรรณาการ และสวย ตามที่สยามกําหนด กระนั้นก็ตาม  

รัชกาลที่ 4 แหงกรุงรัตนโกสินทร ทรงดําเนินนโยบายการวางรากฐานการพัฒนา

ประเทศแบบใหม ภายใตแนวคิดการทําประเทศใหทันสมัยตามแบบตะวันตก

ผูเขียนเชื่อวา พระองคไดทรงตระหนักถึงการสรางเอกภาพใหกับรัฐชาติแบบใหม 

โดยผานระบบการศึกษาแบบสยาม ดงันัน้ เมอืงอบุลจงึเปนหนาดานการเผยแพร

หลักการธรรมยุติ และการจัดตั้งโรงเรียนแบบสยาม 

 สถานการณขางตน ไดอธบิายความไรเดยีงสาทางการเมอืงของผูนาํทาง

การเมอืงลาว7 พอ ๆ  กบั ความออนดอยของผูนาํทางการเมอืงลาวในการเปลีย่นผาน

แนวคิดทางการเมืองแบบผูนาํระดับทองถ่ิน เขาสูระดับภมูภิาค พฤติกรรมของผูนาํ

เหลานี ้ชีใ้หเห็นวา พวกเขาไมสามารถปรับตวัใหเขากบัรปูแบบทางการเมืองแบบ

ใหมได  ดงันัน้ การดงึอาํนาจเขาสูสวนกลาง ภายใตระบบมณฑลเทศาภบิาล (ค.ศ. 

1892-1915 )ไดปรากฏข้ึนอยางเปนรปูธรรม วงจรทางการเมอืงน้ี ไดดาํเนนิควบคูไป

กบัการเส่ือมคลาย และการยุตบิทบาทของกลุมผูนาํทองถ่ินเมืองอุบล กลุมตระกูลน้ี

ไดลดบทบาทของตนลงไป จากหนาประวัติศาสตรเมืองอุบล ซึ่งเปนเมืองที่

บรรพบุรษุของพวกเขาไดสรางข้ึนมาจากความปวดราว ความบาดหมางทามกลาง

ประชาชนสองฝงโขง ผูเขียนเห็นวา ชุมชนเมืองอุบลไดเปนผูตัดสินใจในการอยู

รวมกันอยางสันติจากกลุมผูนําจากสวนกลาง (ราชสํานักบางกอก) มากกวาผูนํา

ดั้งเดิม ที่สนใจแตการพิทักษผลประโยชนสวนตนมากกวาสวนรวม  แมวา  เมือง

อุบลไดเปนกลไกหลักในการสรางประวัติศาสตรอีสาน แตกลับเปนเมืองหนึ่งท่ีมี

เรือ่งทางประวัตศิาสตรเปนไปอยางสลับซบัซอน หลากหลาย และดูมเีง่ือนงํา การ

ถายทอดประวตัศิาสตรของคนในแตละรุนเปนไปอยางจาํกดัทายทีส่ดุรฐับาลสยาม

ไดประสบความสําเร็จอยางงดงามในการสรางรัฐชาติแบบใหมกระทั่งปจจุบัน

7  หมายถึงผูนํากลุมอาญาส่ีเมืองอุบลเปนสําคัญ ซึ่งไมรวมกลุมราชวงศจําปาศักดิ์
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 3.6 ความภักดีตอราชสํานักสยาม

 ผูเขยีนเหน็วา กอน ค.ศ. 1893 ผูนาํนครจําปาศักดิไ์ดแสดงตนวามคีวาม

จงรกัภักดตีอราชสาํนกับางกอก  และใกลชดิกบักลุมเจานายแหงราชวงศจกัรโีดย

เฉพาะ เจาดวงคําในฐานะชายารัชกาลท่ี 4 (ศิริกาญจน ดุจจานุทัศน และนนทลี 

พรธาดาวิทย 2553: 33-98) มากกวาผูนําเมืองอุบล ท่ีมีหมอมเจียงคําไดเปนพระชายา

ของกรมหลวงสรรพสิทธิประสงค ประเด็นที่นาสนใจ คือ ความภักดีตอราชสํานัก

บางกอกไดสรางผลกระทบอยางไรตอผูนําของสองเมือง การสืบสานวัฒนธรรม 

และสายตระกูลของ ณ จําปาศักดิ์ ไดปรากฏรองรอยในแขวงจําปาศักด์ิ ตระกูล 

ณ จาํปาศักดิม์คีวามภาคภูมใิจในการเปนขาราชบริพารของราชสํานกับางกอกเปน

อยางย่ิง (2553)

 แตกลุมอาญาสี่เมืองอุบล ซึ่งแบงเปนสองตระกูลใหญ คือ สุวรรณกูฎ

และ ณ อุบล มิไดอยูในความทรงจําของทองถิ่นเลย เน่ืองจากผูนํารุนหลัง 

มิสามารถปรับตัวใหเขากับระบบใหม หรือ พวกเขายังคงยึดติดกับโครงสรางของ

ระบบการเมอืงแบบจารตี ผูเขียนเหน็วา หลงั ค.ศ. 1893 เมอืงอบุล มไิดดาํรงฐานะ

เมอืงยทุธศาสตร หรือ ศนูยกลางทางเศรษฐกจิของแมนํ้าํโขงตอนลาง  ความภกัดี

ของกลุมอาญาสี่เมืองอุบลนั้น สืบเน่ืองมาจากการยอมสวามิภักด์ิตอสยาม เพื่อ

หลบหนีอํานาจจากกรุงเวียงจันทนผูเขียนเชื่อวา พัฒนาการทางประวัติศาสตร

ของสองเมืองเปนเรื่องที่ตองไดรับการศึกษาคนควากันตอไป วิถีชีวิตและสภาพ

สังคมของเมืองดังกลาวยังมีเนื้อหาที่มีความโดดเดน

     

4. สงัคม ประกอบดวย ตาํนาน ประเพณีความเช่ือ วถิชีวีติของชาวอุบล และ
จําปาศักด์ิ 

      4.1 ตาํนาน ผูเขยีนเหน็วา แอมอนเิยไดใหความสาํคญักบัประวตัศิาสตร

บอกเลา และตาํนานของทองถิน่ และสถานทีต่าง ๆ  ทีเ่ขาไดแวะเวยีนไปตลอดเสน

ทางการเดินทาง อาทิเชน ตาํนานเงือกแหงเมืองพิมลู ความวา  “...ทีพ่มิลูผมไดพบ

เรือ่งประหลาดอีก คอืความเช่ือเรือ่งเงือก (Noeuok) มงักรนํ้ํา ซึง่มีตวัเปนงสูงูใหญ

เทาตนตาล บางคนบอกวามีหัวเปนคน บางคนก็วามีหัวเหมือนหัวงัว บางคนก็วา

มีหัวเหมือนไก มีหงอนแดง...” ( แอมอนิเย 2539: 55-6)
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      4.2 สาวลาวที่งดงามแหงเมืองพิมูล “...นอกจากนี้เจาเมืองพิมูลไดมา

เยี่ยมผมทุกเชา และเย็น โดยมากเวลาด่ืมกาแฟแตภรรยา และลูกสาวทาน 2 คน 

ก็พากันมาเยือนอีกแบบหนึ่ง คือมีความสนใจสงไขมาให แตขอสบู นํ้ําหอม และ

สิง่ของอ่ืน ๆ  พวกผูหญิงน้ันเปนสาวลาวท่ีงดงามท่ีสดุ สมกับคําเลาลอืพอท่ีจะดึงดูด

ใจใหแกชางแกะสลกัรูป ผมพดูดวยความจรงิใจ ถงึแมวาเปนสิง่ทีด่แีละใหเกยีรติ

อยางเหมาะสม คอืวนัหนึง่ผมเดนิเลนไปโดยบงัเอญิ ผานไปใกล ๆ  หญงิสาว 2 คน

กําลังนอนเลนเพลินอยูที่ลานบอนํ้ําในสวน พากันหัวเราะเหมือนคนบาเพื่อดึงดูด

ความสนใจของผม เพราะผมเกือบจะผานไปโดยไมมองเห็นพวกเธอแลว แมเปน

คนทีเ่พิง่รูจกั กเ็ริม่ทกัทายกบัผมผานรัว้ก้ัน โดยไมคดิสงสยัอะไรวาคนอืน่จะแปลก

ใจทีเ่หน็พวกเธอไมมอีะไรปกปดรางกาย แมแตผาบาง ๆ  ผนืเดยีวก็ไมม ีและนัน่ก็

เปนวิธีอาบนํ้ําโดยทั่วไปของพวกผูหญิงลาว...” (2539 : 55)

      4.3  ผูหญงิเมืองอุบล “พวกผูหญงิเมืองอุบล ยงัมกีารไวผม เกลาผมมวย 

พวกคนลาวทางตะวันออก ผูหญิงทาขมิ้นเอาสีผึ้งทาริมฝปาก” (2539:  71)

      4.4 ผูชายเมืองอุบล “พวกผูชายใชนํ้ํามันหมูรักษาผม รับเอาแบบอยาง

มาจากสยามมากกวา และมีก็มีการอวดอางวางทากวา ดังคําพังเพยท่ีชาวบาน

กลาววาไววา “มรีงัมดจอมปลวกอยูทีศ่รีสะเกษ มคีนทกุขไรทีเ่มอืงเดช และคนโม

เกยีจครานทีเ่มอืงอบุล (2539: 71)... พวกเขาพากันสบูฝนเปนจาํนวนมาก บางคน

ก็สูบกัญชา” (2539: 72)

      4.5  การแตงงานโดยไมเสียคาสินสอด “มีเหตุการณเกิดข้ึนเมื่อปที่แลว 

ที่เมืองอุบล.. คือวันหน่ึงหนุมสาวไปเลนในปา ชายหนุมคนหน่ึงปนข้ึนตนไมเพื่อ

จะเก็บดอกไมใหกับหญิงสาวคนรัก ซึ่งถึงขนาดน้ันก็ยังไมแสดงความรูสึกใด ๆ 

ตอคาํวงิวอนของเขาซึง่พดูวา “ขอยพรอมแลวทีจ่ะเสีย่งชวีติกระโดดลง ถาหากวา

เจาจะแตงงานกบัขอย” หญงิสาวก็คดิวาเปนการรวดเรว็เกินไปทีจ่ะรบัคาํ เลยตอบ

ไปวา “ถาเจากระโดดลงในปาหนามน้ีแลว ขอยจะแตงงานกับเจาโดยบใหเจาเสีย

เงินแมแตลาดเดียว” ชายหนุมคนลาวขอใหคนที่อยูที่นั้นเปนพยาน แลวก็ผูกผา

ขาวมาแนนทีเ่อว กก็ระโดดลงไปในปาหนาม เอามอืปดหนาไวอยางมิดชดิ ตามตัว

เขาเต็มไปดวยรอยแผลท่ีรายแรง  แตตองไปทวงเอานางงามหัวแข็งนั้นจากพวก

ขุนนางอีก พวกขุนนางก็ตัดสินใหเขาไดแตงงานดวยตามประเพณี เพราะวา
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คนน้ันไดเส่ียงชีวิตขอความรักจากหญิงสาว เขาเพียงไดรับคําส่ังใหซ้ือขาวและเหลา 

เพ่ือบวงสรวงวญิญาณของปูยาตายายของภรรยาในอนาคตของเขาตามประเพณ”ี 

(2539:72)

 4.6  บทบาทของตํารวจ การเปล่ียนผานของสังคมแบบจารีต เขาสูระบบ

สังคมสมัยใหมไดปรากฏขึ้นอยางเดนชัดขึ้นที่เมืองอุบล “...การขโมยซึ่งแตกอน

ไมมใีนประเทศลาวตามคําบอกเลา กเ็ร่ิมมบีอยครัง้ทีอ่บุล ซึง่ประโยชนของตํารวจ

กเ็ริม่ประจกัษชดั  ...หามสญัจรในเวลากลางคืน โดยไมมโีคมฉายหรอือาวธุติดตวั 

มิฉะนั้นจะถูกลงโทษโดยเขมงวด เวลาที่ผมอยูที่นั้นมีคนลอบเผาบานและมีคน

ขโมยชาง ไป มทีัง้หมด 9 คนดวยกนั พวกเขากาํลงัถกูลามโซ ..คนหน่ึงซึง่ทําความ

ผิดมากกวาเพ่ือน ไดหาวิธีหลบหนีเขาปาไดสําเร็จ หัวหนาคนยามไดรับโทษถูก

เฆ่ียน 15 ครั้ง...” (แอมอนิเย 2539 : 72)

5. บทเรียนจากประวัติศาสตรที่สงผลมาถึงปจจุบัน สามารถแบงไดเปน 3 
ประเด็นคือ 
 อันดับแรกพัฒนาการทางประวัติของสองเมืองไดรับอิทธิพลจากสภาพ

ภมูศิาสตร เนือ่งจากเมืองทัง้สองไดตัง้อยูบนดนิแดนฝงขวาแมนํ้าํโขง การเดนิทาง

ไปมาหาสูไดกระทํากันอยางตอเนื่อง ในสองลักษณะ คือ ถูกกฎหมาย และ

ผดิกฎหมาย ประเด็นถัดไป คอื สายสัมพนัธฉนัทเครือญาติ ของกลุมอาญาส่ีเมอืง

อุบล กับสายตระกูล ณ จําปาศักดิ์ การแตงงานของทาวคําผง บุตรพระตากับนาง

ตุยบุตรเจาอุปราชธรรมโวเปนภรรยา (ประชุมพงศาวดารกาญจนาภิเษก ฉบับที่ 

๙: 304) ระบบ เครือญาติดังกลาวไดกระจายเปนวงกวางของคนสองเมืองในทุก

ชั้นชน และสาม มีความเช่ือและศรัทธาตอพุทธศาสนารวมกัน

ความสงทาย
      ประวัติศาสตรนครจําปาศักดิ์และเมืองอุบลราชธานีในสายตาของ

เอเจยีน แอมอนเิย ไดสะทอนใหเหน็พฒันาการทางประวตัศิาสตรของเมอืงทัง้สอง

ที่มีแกนวัฒนธรรมกระแสหลักรวมกัน แมวานครจําปาศักดิ์ไดตกอยูภายใตการ

ปกครองของฝรัง่เศสอยางสมบรูณ ใน ค.ศ. 1904 แตประชาชนทัง้สองเมอืงไดเดนิ
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ทางไปมาหาสูกนัอยางสมํ่าเสมอ กระท่ัง รฐับาลลาวไดเปล่ียนแปลงการปกครอง

ประเทศ เมือ่วันที ่2 ธนัวาคม ค.ศ. 1975 เสนพรมแดนตามแนวคดิตะวนัตกไดอบุตัขิึน้

ซึ่งผูเขียนถือวา ชาวเมืองทั้งสองไดเริ่มปฏิบัติตนตามครรลองของขบวนการสราง

ชาติแบบใหม ภายใตอดุมการณตะวันตก รายละเอียดความขัดแยงทางการเมือง

ของกลุมอาญาสีใ่นหวัเมืองลาวท่ีเขาจดบนัทกึเอาไวนัน้ คอืขอมลูอนัทรงคุณคา ที่

ผูเขียนเห็นวา ประวัติศาสตรนครจําปาศักดิ์ และเมืองอุบลตองไดรับการตีความ 

ร้ือชําระใหม ประการสุดทาย คือ การปลุกจิตสํานึกใหทองถ่ินจําปาศักด์ิ กับอุบล และ 

อีสานไดตระหนักถึงตัวตนที่แทจริงของเขา ซึ่งแสดงออกมาในสองรูปแบบ ไดแก 

การรูสกึภาคภมูใิจในอดตี พนิจิอดตีอยางสลบัซับซอนมากยิง่ข้ึน พวกเขาควรเริม่

ตระหนักถึงการมีสายใยทางประวัติศาสตรรวมกัน พรอมที่จะเปดกวาง เคารพ

ซึ่งกันและกัน โดยเฉพาะทัศนคติของชาวอีสานที่ดูแคลนชาวลาว ควรไดรับการ

แกไขอยางเรงดวน ภาพโดยรวมแลว ชาวไทยควรลดทัศนคติที่เห็นวาตนเดน

กวาเพ่ือนบานรายรอบ เพื่อการสรางความรูสึกรวมใหกับชุมชนอาเซียน มากกวา 

คาํวา เขา หรอื เรา ในทางตรงกันขาม บนัทึกการเดินทางในลาวของแอมอนิเยอาจ

เปนดาบสองคม ของนักคิด นักเขียน บางกลุมที่พยายามใชหลักฐานช้ินนี้ 

เพ่ือแสวงหาผลประโยชนของตนในอนาคต
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ชาวซิกข ในสยามและลานนา 
วาดวยเรื่ องประวัติศาสตรการต้ังชุมชน ศาสนา และการคา

Sikhs in Siam and Lanna ; History of Settlement, 
Religion and Trading

อภิรัฐ คําวัง1

บทคัดยอ
 ชาวซิกขถือเปนชาวอินเดียกลุมใหญกลุมหน่ึงในสังคมไทย บรรพบุรุษ

อาศยัอยูในดนิแดนปญจาบ (รฐัปญจาบในอนิเดยีและปากสีถาน) เดนิทางเขามา

คาขายในไทยสมัยรัชกาลท่ี 5 และไดเริ่มตั้งถ่ินฐานในกรุงเทพมหานคร เชียงใหม 

และจังหวัดตางๆ

 การตั้งถิ่นฐานของชาวซิกขในไทยมีลักษณะเดน 5 ประการ คือ (1) 

เปนชุมชนคาผา (2) มีการปฏิบัติศาสนกิจตามหลักศาสนวินัยอยางเครงครัด 

(3) สามารถปรับตวัเขากับสงัคมไทยและสังคมทองถ่ินได แตมกีารผสมกลมกลืนกบั

คนทองถิน่นอย (4) มนีํ้าํใจและคอยชวยเหลอืแบงปนตอสังคมทีร่วมอาศยัอยูดวย

(5) ใชภาษาปญจาบใีนการสื่อสาร

 ดานการคา มพีฒันาการจากชาวซกิขรุนแรกๆ ทีเ่ดินเรขายผาจนสามารถ

ตั้งตัวได เปนเจาของกิจการคาผา  ในปจจุบัน ลูกหลานชาวไทยซิกขสวนใหญมี

การศึกษาที่สูงขึ้นและสนใจที่จะประกอบอาชีพในธุรกิจอื่นๆ ทําใหพอคาดการณ

ไดวาอนาคตของชาวไทยซิกขจะสืบทอดกิจการคาผาจะลดลง

คาํสาํคัญ : ชาวซิกข/ชาวไทยซิกข, ศาสนาซิกข, อินเดียศึกษา/ภารตะศึกษา, ชมุชน

ชาวไทยอินเดีย, การคาผา 

1  นกัศกึษาปรญิญาโท หลกัสตูรศลิปศาสตรมหาบัณฑติ สาขาวฒันธรรมและการพัฒนา เอก

อินเดียศึกษา สถาบันวิจัยภาษาและวัฒนธรรมเอเชีย มหาวิทยาลัยมหิดล ปจจุบันเปน

เจาหนาท่ีวิจัยศูนยภารตะศึกษา สถาบันวิจัยภาษาและวัฒนธรรมเอเชีย
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Abstract
 Thai Sikhs are one of the largest group of the Indian diaspora in 

Thailand. Their ancestors were from Punjab (Punjab is now in India and 

Pakistan) and migrated for trade during the reign of King Rama V. They 

settle in Bangkok, Chiangmai and other provinces.

 Five outstanding characteristics of Sikh settlement in Thailand are 

: 1) predominance in the textile community, 2) strict religious practices, 3) 

successful integration into Thai mainstream and local societies but less 

mixing with locality, 4) contributions and help for the society and 5) use of 

Punjabi as medium for intra-community communication.

 The textile trade was developed from previous generations who 

started out by hawking. When their business became established they 

would in their own fabric shops. At present, descendants of the early Sikh 

traders are well educated and have branched out into other businesses. 

It is predicted that, in the future, Thai Sikhs will become less involved in 

the textile business.

Keywords : Sikh/Thai Sikh, Sikhism, Indian Studies/Bharat Studies, 

  Thai Indian community, textile business

 การนําเสนอสารัตถะในคร้ังนี้เปนผลสืบเนื่องมาจากการศึกษาวิจัยใน

โครงการ “อินเดียในประเทศไทย : พลวัตรในการขับเคล่ือนสังคมไทยสูประชาคม

อาเซียนและเอเชีย”2 จากการศึกษาเก่ียวกับชาวไทยซิกข ทาํใหพบมิตทิัง้ทางสังคม

วัฒนธรรม ศาสนา เศรษฐกิจ อันเปนปจจัยท่ีสงผลตอการสรางและความเปน

สงัคมชาวไทยซิกขในสังคมไทย โดยสัมพนัธกบัประวัตศิาสตรการเมืองอินเดียและ

อุษาคเนยในยุคอาณานิคม 

 การหยิบยกเรื่องราวของชาวซิกขในสยามและลานนามากลาวคูกัน 

เนือ่งจากชาวซิกขเขามาคาขายและต้ังถ่ินฐานโดยมีพฒันาการอยางตอเน่ืองจาก
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ศตวรรษท่ีผานมาสูปจจบุนั สงัคมชาวไทยซิกขในเชียงใหมเปนสงัคมท่ีเกาแก สวน

ในกรุงเทพมหานครเปนศูนยกลางของชาวไทยซิกขและเปนสังคมที่ใหญที่สุดใน

ไทย ดังน้ัน ในบทความน้ีจึงมุงเนนประเด็นเฉพาะทางมิติประวัติศาสตรการต้ัง

ชุมชน ศาสนา และการคาของชาวไทยซิกข

ชาวซิกขคือใคร
 ชาวซกิข (Sikh) หมายถงึ ผูนบัถอืศาสนาซกิข (Sikh/Sikhism)3 โดยศาสนา

ซิกขมีถิ่นกําเนิดในปญจาบ (Punjab) ชาวซิกขจึงเปนชาวปญจาบหรือปญจาบี 

ปจจุบันดินแดนปญจาบอยูในอินเดียและปากีสถาน4

 ชาวปญจาบี (Punjabi) เปนผูที่พูดภาษาปญจาบีเปนภาษาแมหรือเปน

ผูที่มีถิ่นกําเนิดในปญจาบ แตชาวปญจาบีทั้งหมดไมไดนับถือศาสนาซิกข ในรัฐ

ปญจาบของอินเดีย หมายถึง รัฐแหงผูที่พูดภาษาปญจาบี (state of Punjabi) 

ปจจุบันประชาชนสวนใหญในรัฐปญจาบของอินเดียเปนผูนับถือศาสนาซิกขหรือ

เปนชาวซิกข 

 ดานความเปนกลุมชาติพันธุ ชาวซิกขเปนชาวปญจาบี แตเมื่อชาวซิกข

มาตั้งถิ่นฐานในไทย มีลูกหลานถือกําเนิดในแผนดินไทย จึงถือเปนชาวไทย ทวา

ยังคงนับถือศาสนาซิกขตามบรรพบุรุษ จึงเรียกวาชาวไทยซิกข ขณะเดียวกันยัง

สามารถเรียกวาชาวไทยปญจาบีได แตจะหมายรวมถึงผูทีน่บัถอืศาสนาและลัทธิ

อื่นดวย

2  โครงการวิจยั ดาํเนนิการโดย รศ.ดร.โสภนา ศรีจาํปา สถาบันวจิยัภาษาและวัฒนธรรมเอเชีย 

มหาวทิยาลยัมหดิล ระหวางป 2552/2009-2553/2010 โดยไดรบัการสนบัสนุนงบประมาณ

จากสํานักงานคณะกรรมการวิจัยแหงชาติ
3  ศาสนาซิกขเริ่มป 2021/1469 กอตั้งโดยพระศาสดาคุรุนานักเดวซาฮิบ (นับปประสูติของผู

กอตั้งเปนปกําเนิดศาสนา)
4  หลงัจากทีอ่นิเดยีประกาศเอกราชจากอาณานคิมองักฤษ ในป 2490/1947 ทาํใหปากสีถาน

ของแยกออกเปนประเทศใหม
5  ลานนา (อาณาจักรลานนา) มอีาณาเขตรวม 8 จงัหวัด คอื ลาํพนู ลาํปาง เชียงใหม เชียงราย 

พะเยา แพร นาน แมฮองสอน
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ชาวซิกขบนแผนดินสยามและลานนาในศตวรรษ
 ความเจรญิรุงเรอืงทางดานการคาของสยามและลานนา5  ไดขจรกระจาย

ไปถึงเอเชียใต ทําใหมีบรรดาพอคาชาวอินเดียทยอยเดินทางเขามาคาขายและ

ตัง้ถิน่ฐานอยูเปนระยะๆ หากกลาวเฉพาะกลุมชาวซกิขแลว มหีลกัฐานบงบอกวา

ชาวซิกขเขามาในสมัยรัชกาลที่ 5 หรือประมาณหนึ่งศตวรรษ เนื่องจากชาวไทย

ซิกขในเชียงใหมเพิ่งจะเฉลิมฉลองศาสนสถานคุรุดวาราเชียงใหมครบ 102 ป 

ในป 2552/2009

 จากผลการศึกษาของ มานติย คณะโต (2536 : 70) พบวา ชาวอนิเดียมุสลิม

เปนกลุมแรกท่ีเดินทางเขามาเมืองเชียงใหมราวป 2300/1757 และสันนิษฐาน

วาชาวอินเดียซิกขนาจะเขามาในราวป 2400/1857 สวนชาวอินเดียฮินดูเขามา

ป 2418/1875 ขณะท่ี อินทิรา ซาฮีร (2546 : 53-54) พบวา ในป 2446/1903 

มรีายงานเก่ียวกับการลงทะเบียนคนในบังคับของอังกฤษซ่ึงเขามายังลานนา โดย

เดินทางเขามาทางแมสอดและระแหง มีชาวอินเดียในเชียงใหม 114 คน จาก

คนในบังคับทั้งหมด 3,490 คน และมีชาวอินเดียในนาน 50 คน จากคนในบังคับ

ทั้งหมด 998 คน แตทั้งนี้ไมไดชี้ชัดวาเปนชาวซิกขจํานวนเทาใด เพียงแตกลาว

โดยรวมวาเปนชาวอินเดีย

 ตามประวัตขิองสมาคมศรคีรุสุงิหสภาบนัทกึไววา ชาวซกิขคนแรกทีเ่ดนิ

ทางจากปญจาบเขามายงัลุมแมนํ้าํเจาพระยา กรงุเทพมหานคร คอื นายกริปาราม 

มาดาม เปนพอคาที่เขามาคาขายในป 2429/1886 แตเปนการเดินทางไปมาเพื่อ

คาขายกอนการตั้งถ่ินฐานในเวลาตอมา สําหรับชาวซิกขคนแรกท่ีเขามาคาขาย

และตั้งถิ่นฐานที่ลุมแมนํ้ําปง เชียงใหม คือ นายอีเชอร ซิงห ในป 2448/1905 

ขณะที ่กติศิกัดิ ์เฮงษฎกีลุ (2553 : 19) กลาววา ชาวซกิขกลุมแรกท่ีเขามายงัลุมแมนํ้าํ

วัง ลําปาง คือ นายวรีอาม ซิงห หรือวารียาม ซิงห พรอมพี่นองคือ นายยากัต ซิงห

 และนายดาลีป ซิงห ซึ่งเขามาในป 2473/1930

 จากหลักฐานท่ีปรากฏ ทําใหสามารถอนุมานไดวา การเขามาคาขาย

และการตั้งถิ่นฐานของชาวซิกขในสยามและลานนาอยูในชวงทศวรรษหลัง

ป 2400/1857 และมีชาวซิกขตั้งคุรุดวาราชั่วคราวแหงแรกอยูในลานนาที่ลุม

แมนํ้ําปง เชียงใหม ในป 2450/1907 จากน้ันจึงมีการตั้งคุรุดวาราที่ภูเก็ตและ
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กรุงเทพมหานคร ตามลําดับ

 ปจจบุนั พบวามีชาวไทยซิกขอาศยักระจายอยูในเมืองตางๆ ทกุภมูภิาค

ของไทย จากรายงานวาดวยเสรีภาพทางศาสนานานาชาติ (International Reli-

gious Freedom) ของ UNHCR6 ไดรายงานวา ประเทศไทยมเีสรภีาพในการนบัถือ

ศาสนา โดยในป 2551/2008 มผีูนบัถือศาสนาซิกข 70,000 คน สวนใหญอาศยัอยู

ในกรุงเทพมหานคร เชียงใหม นครราชสีมา เมืองพัทยา เกาะสมุย และภูเก็ต

 เมื่อพิจารณาดูขอมูลยอนหลังแลว  ในรายงานของ  UNHCR 

ป 2547/2004 ไดรายงานวา มผีูนบัถือศาสนาซิกขราว 50,000 คน จงึทําใหเห็นวาใน

ชวงระยะเวลา 4 ป (2551/2008-2547/2004) มจีาํนวนเพ่ิมขึน้ 20,000 คน หรอื 1.4 เทา

และจากผลการศึกษาของ อินทิรา (อางแลว : 147) พบวา ในป 2480/1937 

มชีาวซิกข 1,532 คน ตอมาอกี 55 ป ในป 2535/1992 มชีาวซกิขเพิม่ขึน้ราว 20,000 คน

หรือประมาณ 13 เทา (2480/1937-2535/1992) สวนในเชียงใหม มานิต

(อางแลว) พบวา ป 2535/1992 มีชาวซิกขอาศัยอยูในเขตเทศบาลนครเชียงใหม 

84 คน (16 ครัวเรือน) บริเวณตําบลชางมอย ตําบลชางเผือก ตําบลสุเทพ 

ตาํบลศรภีมู ิสาํหรบัทีล่าํปาง (กติศิกัดิ,์ อางแลว) มชีาวไทยอนิเดยีทัง้ชาวซกิขและ

ฮินดูประมาณ 50-60 คน (ชวงป 2551/2008-2552/2009)

ปจจัยที่สนับสนุนใหชาวซิกขจากปญจาบสูสยามและลานนา
 เหตุสนับสนุนใหพอคาชาวซิกขออกจากปญจาบ แลวมาตั้งถิ่นฐานอยู

ในสยามและลานนา นาจะมปีจจยัอยางนอย 2 ประเดน็หลัก ในประเด็นแรก เปน

ปจจยัผลกัออก สบืเนือ่งมาจากสภาพทางการเมืองภายในปญจาบและอินเดยีภาย

ใตอาณานิคมองักฤษ สวนประเด็นทีส่อง เปนปจจัยดงึดดู เนือ่งดวยสยามและลาน

นาเปนแหลงเศรษฐกจิทีช่าวตางประเทศสามารถเขามาอาศยัอยู ทาํการคาขาย มี

ความสงบรมเยน็ นอกจากน้ี ยงัมปีจจยัอืน่ๆ อกี อาท ิลกัษณะความเปนพอคาของ

ชาวซิกขที่นิยมเดินทางไปในพื้นที่ตางๆ เพื่อทําการคาขาย 

6  United Nations High Commissioner for Refugees (UNHCR) คือ ขาหลวงใหญผูลี้ภัย

แหงสหประชาชาติ รายงานดังกลาวจัดทําโดยสํานักงานประชาธิปไตย สิทธิมนุษยชนและ

แรงงาน เม่ือวันที่ 19 กันยายน 2551/2008, วันที่ 15 กันยายน 2547/2004
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 ปจจัยทางการเมืองการปกครองในดินแดนปญจาบและอินเดีย
ภายใตอาณานคิมองักฤษ อาจจะเปนเร่ืองยาวหากกลาวถึงอนิเดียยคุอาณานิคม

องักฤษท่ีกนิเวลานานกวาสองศตวรรษ ดงันัน้ จงึขอหยิบยกเหตุการณทีส่าํคญัมา

กลาวพอสังเขปเพ่ือเปนการเช่ือมโยงวาปจจัยผลกัดนัใหชาวซกิขออกจากปญจาบ

มีความเปนมาอยางไร

 กรุณา กุศลาสัย และ เรืองอุไร กุศลาลัย (2542 : 35-46) กลาวไววา 

บริษัทอีสอินเดียภายใตการดูแลของรัฐสภาอังกฤษไดเขาไปคาขายบนแผนดิน

อนิเดยีตัง้แตครสิตศตวรรษที ่17 ตอมาป 2300/1757 เกดิสงครามปลสัซ ี(Battle of 

Plassey) ระหวางอังกฤษกบักษตัรยิเบงกอล องักฤษสามารถแสดงแสนยานภุาพ

ตอกองทัพอินเดียได แตยังไมไดเขาไปครอบครองอินเดีย ตอมาป 2308/1765 

บรษิทัอสีตอนิเดียมอีาํนาจเก็บภาษีอากรในเบงกอล พหิาร โอริสสา ถอืเปนการเขา

ครอบครองอินเดยีในสามแควน และสามารถเขาควบคมุการคาในลุมแมนํ้าํคงคา 

ณ โกลกัตตาไวได ถือวาอยูในฐานะที่สามารถจะเขาสูอาณาจักรอินเดียท้ังหมด

 ราชโมฮาน คานธี (2551 : 219-249) กลาววา เกิดสงครามขึ้นสอง

ครั้งระหวางบริษัทอีสอินเดียของอังกฤษกับชาวซิกข ครั้งแรกเกิดขึ้นในชวงป 

2388/1845-2389/1846 ทีม่ดุกี (Mudki) องักฤษเปนฝายชนะ แตเหตกุารณคร้ังน้ัน

ทําใหอังกฤษตระหนักถึงการสูรบของชาวซิกข และคร้ังท่ีสองในป 2392/1849 

ทําใหอังกฤษสามารถเขาปกครองดินแดนปญจาบไดและอยูอยางยาวนานเกือบ

ศตวรรษ ระหวางป 2392/1849-2490/1947

 ในป 2400/1857 เกิดกบฏคร้ังใหญ เนื่องจากบริษัทอีสอินเดียสามารถ

ครอบครองท่ีดนิ จนทาํใหกลุมขนุนางอินเดยีสญูเสยีผลประโยชน หลงัจากเกิดการ

กบฏ รัฐบาลอังกฤษไดเขาไปปกครองแทนท่ีบริษัทอีสอินเดียและบริหารจัดการ

ในอินเดีย (ราชโมฮาน, อางแลว : 300) ในวันที่ 1 มกราคม 2420/1877 สมเด็จ

พระราชนิวีกิตอเรยีแหงองักฤษไดรบัการประกาศใหเปนสมเดจ็พระจกัรพรรดินแีหง

อินเดียในสภาการปกครองกรุงเดลี

 จนกระทั่งในป 2490/1947 อินเดียประกาศเอกราชจากอาณานิคม

อังกฤษ โดยมี ยวาหระลาล เนหรู ผูนําพรรคคองเกรสแหงชาติอินเดีย (The Na-

tional Congress) แตในปเดียวกัน มูฮัมหมัด อาลี จินนาห ผูนําพรรคสันนิบาต
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มุสลิม (Muslim League) ขอแยกประเทศใหม จึงทําใหดินแดนปญจาบเปนพื้นท่ี

แบงประเทศ มีผลทําใหปญจาบกลายเปนสองสวน ปญจาบตะวันตกเปนพื้นท่ี

สวนใหญรอยละ 60 ของดนิแดนอยูในการดแูลของสาธารณรฐัอสิลามปากสีถาน 

เปนเหตใุหมกีารอพยพครัง้ใหญในประวตัศิาสตร ชาวฮนิดชูาวซกิขราวหกลานคน

อพยพจากปากีสถานสูอินเดีย และชาวมุสลิมในจํานวนใกลเคียงอพยพออกจาก

อินเดียเขาไปในปากีสถาน

 ปจจัยดึงดูดและเอ้ือตอการคาขายในสยามและลานนา พอคา
ชาวซิกขเดินทางมายังดินแดนสยามและลานนา มีเปาหมายเพ่ือแสวงหาโอกาส

ทางการคา โดยไมเผยแพรศาสนาซิกข เมื่อมาอาศัยอยูคาขายไดสักระยะหนึ่ง

แลว ก็คงจะพบวาเปนดินแดนที่สามารถทําการคาไดดี และยังสามารถที่จะลง

หลักปกฐานไดเชนกัน

 การเลือกมาคาขายในพระนครเพราะเปนเมืองใหญเปนศูนยกลาง

ทางการคาที่เจริญเติบโตและมีอิทธิพลในภูมิภาคอุษาคเนย สวนการเลือกมา

คาขายในลานนาโดยเฉพาะเชียงใหมและลําปาง เนือ่งจากเชียงใหมในยุคนัน้เปน

ศนูยกลางทางการคาท่ีเชือ่มกับพมา ขณะน้ันพมาเปนอาณานิคมของอังกฤษเชน

เดียวกับอินเดีย

 ชาวซิกขกเ็ปนชาวตางประเทศอีกกลุมหน่ึงท่ีเขามาคาขายและต้ังถ่ินฐาน

ในสยามและลานนา เนือ่งดวยในยคุนัน้มชีาวตางประเทศเดนิทางเขามาเผยแพร

ศาสนา คาขาย ตัง้ถิน่ฐานอยูเสมอ แตในสมยัรัชกาลที ่5 โดย เฉพาะหลงัจากการ

เสด็จประพาสอินเดียป 2415/18727 ถือเปนยุคที่มีชาวตางประเทศเดินทางเขา

มาคาขายมาก สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ (2530 : 146) กลาวไววา 

“...ทางตางประเทศเมื่อความปรากฏแพรหลายวา พระเจาแผนดินสยามพอพระ

ราชหฤทัยเสด็จไปทอดพระเนตรตางประเทศ เพ่ือแสวงหาขนธรรมเนียมที่ดีของ

ฝรั่งมาใชในพระราชอาณาเขต ก็เปนเหตุใหมีชาวตางประเทศเกิดความนิยมและ

ประสงคจะไปมาคาขายกับประเทศสยามมากขึ้น จะยกพอเปนตัวอยาง ดังเชน

หางแรมเซเวกฟลดซึ่งเปนหางทําเคร่ืองแตงตัวตั้งอยู ณ เมืองกัลกัตตา8 พอเสด็จ

กลบักต็ามเขามาตัง้ทีต่กึถนนบาํรงุเมอืงซึง่สรางใหมตรงวงเวยีนสีแ่ยก รบัทําเครือ่ง

แตงตัวอยางฝรั่ง (คือเดิมของหางแบดแมนในบัดนี้) และมีชาวตางประเทศที่เขา
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มาตั้งทําการอยางอื่นอีกหลายอยาง แมเรือไฟไปมารับสงสินคาและคนโดยสาร

ในระหวางกรุงเทพฯ กับเมืองฮองกงก็เกิดขึ้นในสมัยน้ัน”

 และ อรอนงค ทิพยพิมล (2547 : 215) กลาววา การเสด็จประพาส

สิงคโปรและปตตาเวียของรัชกาลท่ี  59 นั้นถือเปนการเจริญสัมพันธไมตรีระหวาง

สยามกับชาวตางประเทศ จนเปนเหตุจูงใจใหชาวตางประเทศนิยมเขามาคาขาย

ในสยามมาก 

 อน่ึง การทีช่าวตางประเทศเขามาคาขายในสยามนัน้ เปนผลสืบเนือ่งมา

จากการทําสนธิสัญญาเบาวริ่ง  ระหวางอังกฤษกับสยาม ป 2398/1855 ในสมัย

รัชกาลที่ 4 ทําใหมีการตั้งสถานทูตอังกฤษในกรุงเทพมหานคร ป 2399/1856 

ตอมาไดตัง้สถานกงสลุอังกฤษในเชยีงใหม ป 2427/1884 ทาํใหมกีารคาขามแดน

พมาขยายตัวมากข้ึน ทําใหคนในบังคับอังกฤษเขามาอยูและคาขายในเชียงใหม

ลําปางมากข้ึน ทั้งพอคาชาวพมา ไทใหญ อินเดีย

 จากหลักฐานท่ีปรากฏ พบวา พอคาชาวซิกขเขามาในพระนครหลังจาก

ทีร่ชักาลที ่5 เสดจ็ประพาสอนิเดยี 14 ป สาํหรบัในเชยีงใหม พอคาชาวซิกขเขามา

ในสมัยเจาอินทวโรรสสุริยวงศ 

 จากปญจาบสูสยามและลานนา

 พอคาชาวซิกขเดนิทางจากปญจาบมาสูสยามและลานนาโดยใชเสนทาง 

3 เสนทางหลัก คือ เสนทางแรกเปนเสนทางท่ีนายอีเชอร ซิงห เดินทางออกจาก

อินเดียแลวเขาพมา (ยางกุง/เมาะละแหมง) เนื่องจากพมามีพรมแดนติดตอกับ

7  เปนการเสด็จตางประเทศ ครั้งที่ 2 ไปอินเดียและพมา ตั้งแตวันที่ 16 ธันวาคม 2414/1871 

– 16 มีนาคม 2415/1872 ใชเวลาเดินทาง 92 วัน ใชเวลาในพมา 4 วัน และในอินเดีย 47 

วัน โดยเสด็จเมืองโกลกัตตา เดลี อัครา ลักเนาว มุมไบ พาราณสี สารนาถ
8  กัลกัตตาในสมัยนั้นเปนเมืองหลวงของอินเดียในอาณานิคมอังกฤษ ปจจุบันคือโกลกัตตา 

เปนเมืองหลวงรัฐเบงกอลตะวันตก
9  เสด็จประพาสสิงคโปรและชวา (อนิโดนเีชีย) 2 ครัง้ ครัง้แรกในป 2414/1871 และคร้ังท่ีสอง

ในป 2439/1896
10  พมาทั้งหมดเปนอาณานิคมอังกฤษ ในวันที่ 1 มกราคม 2429/1886 โดยรวมพมาเขาเปน 

มณฑลหน่ึงของอินเดีย
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อินเดีย (อัสสัม มณีปุระ) ขณะนั้นพมาเปนอาณานิคมอังกฤษ10 จากพมาเดินทาง

ตอมาจนถึงดานแมสอดแลวขึ้นไปทางลานนา หรือจากพมาเขาทางดานแมสาย

แลวลงมาเชียงใหม

 สาํหรับเสนทางท่ีสอง เปนเสนทางเรือจากเบงกอล11 มาขึน้ฝงท่ีมะละกา 

สวนเสนทางที่สาม เปนเสนทางที่ลงเรือจากเชนไน12 มาข้ึนฝงที่มะละกา ทั้งสอง

เสนทางเปนเสนทางตดิตอคาขายโบราณ (ขณะนัน้มะละกาและมลายูตอนใตเปน

อาณานคิมองักฤษ13 สวนมลายตูอนเหนอืยังคงเปนพระราชเขตของสยามในสมยั

รชักาลที ่5) เมือ่มาขึน้ทาทีม่ะละกาแลว กเ็ดนิทางเขามายงัภาคใตของสยาม และ

ขึ้นมายังพระนครศูนยกลางของสยาม 

 การเดินทางออกจากปญจาบ (ภาคเหนือ) เปนเสนทางบก สามารถ

โดยสารรถไฟ โดยออกจากหมูบานเขาสูอมฤตสารเมอืงศนูยกลางของศาสนาซกิข

แลวลงมาเดลี จากนั้นมี 2 เสนทาง คือ (1) จากเดลีไปโกลกัตตา (ภาคตะวันออก

เฉียงเหนือ) หรือ (2) จากเดลีไปเชนไน (ภาคใต) การเดินทางออกจากอินเดีย 

หากใชเสนทางโกลกัตตาสามารถเดินทางบกเขาพมาโดยผานเบงกอลตะวันออก 

อสัสมั มณปีรุะ หรอืจากโกลกตัตาแลวลงเรอืมายงัมะละกา หากใชเสนทางเชนไน 

ก็จะลงเรือแลวมาขึ้นทาที่มะละกาเชนกัน อันเปนเสนทางคาขายโบราณ

แผนที่อินเดียและอุษาคเนย แสดงเสนทางการเดินทางจากปญจาบ

(ยุคอาณานิคมอังกฤษ) สูสยามและลานนา

 

  

 

 
 

ปญจาบ 

ลานนา 
กรุงเทพ เชนไน 

เดล ี
โกลกัตตา 



ชาวซิกขในสยามและลานนา วาดวยเรื่องประวัติศาสตรการตั้งชุมชน 
ศาสนา และการคา76

 สยามและลานนาในยุคนั้นกลายเปนดินแดนท่ีมีชื่อเสียงทางการคา 

เชื่อวาพอคาทั้งหลายนาจะไดยินชื่อขณะคาขายอยูในอินเดีย มะละกา และพมา 

ดังนั้นจึงไมนาแปลกใจท่ีจะมีพอคาชาวซิกขเดินทางเขามาอีกสักกลุมหน่ึง 

สมาคมศรีคุรุสิงหสภาบันทึกไววา พอคาชาวซิกขในคนแรกที่เดินทางมาสยาม 

(นายกริปาราม มาดาม)  ไดนาํมาพนัธุดมีาจาํหนาย ระหวางทีพ่กัอาศยัในพระนคร 

ไดมีโอกาสเขาเฝารัชกาลที่ 5 จึงนอมเกลาฯ ถวายมาตัวโปรด จากนั้นเดินทาง

กลับปญจาบ แลวตอมาไดชักชวนญาติมิตรใหมาคาขายและต้ังถิ่นฐานในสยาม

 การเขามาคาขายในลานนาของชาวซิกข หากชาวซิกขเดินทางออก
จากอินเดียทางตะวันออกเฉียงเหนือแลว เสนทางบังคับใหตองเดินทางเขาพมา 

(ยางกุง มะละแหมง) เม่ือเขาพมาแลว การเดินทางมายงัสยามหรอืลานนาถอืเปน

เสนทางปกติของการคาขายท่ีมีมาแตโบราณ ซึ่งเสนทางเอ้ือใหมาสูดานแมสอด 

พอมาถึงแมสอดแลว จะมีทางเลือกสามทางคือ เลือกอยูที่แมสอด เลือกลงมา

พระนคร หรอืเลือกข้ึนไปลานนา ในสมัยน้ัน การข้ึนไปเชียงใหมจะมอีปุสรรคนอย

กวาการลงมาที่พระนคร

 เงือ่นไขบางประการท่ีชาวซิกขมุงสูลานนา (ผานพมา ไมแวะสยาม) 
พมากับลานนาติดตอคาขายกันเสมอมา มากกวาท่ีลานนาติดตอคาขายกับสยาม 

สรสัวด ีอองสกลุ (2539 : 223) กลาววา พมาเคยปกครองลานนาชวงป 2101/1558-

2317/1774 ตั้งแตสมัยพระเจาบุเรงนอง แตบางคร้ังอยุธยาขึ้นมาตีเชียงใหมได 

กระทั่งในสมัยพระเจาตากสิน ลานนาจึงเขามาสวามิภักดิ์ตอสยาม โดย สุเนตร 

ชตุนิธรานนท (2547 : 417-418) วเิคราะหวา ลานนาติดตอออกทะเลผานมะละแหมง

มากกวาจะเดินทางลงมายังอยุธยาและกรุงเทพมหานคร เนื่องจากเชียงใหมกับ

มะละแหมงมคีวามสมัพนัธมายาวนาน มะละแหมงเสมอืนเปนประตขูองเชยีงใหม

11  เบงกอล (Bengal) ในปจจุบนัเปนพืน้ท่ี 2 ประเทศ คอืรฐัเบงกอลตะวันตก (West Bengal)  

ในอินเดีย สวนเบงกอลตะวันออก (East Bengal) เปนสาธารณรัฐประชาชนบังคลาเทศ
12  มัทราส (Madras) ปจจุบันคือ เชนไน (Chennai) เมืองหลวงของรัฐทมิฬนาฑ อยูทางภาค 

ใตของอินเดีย ติดกับอาวเบงกอล
13  มะละกาเปนอาณานิคมอังกฤษเมื่อวันที่ 17 มีนาคม 2367/1824
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ทีเ่ชือ่มสูอาวเมาะตะมะ และเชยีงใหมกเ็สมอืนเปนศนูยกลางของดินแดนตอนใน

ทีเ่ชือ่มตอจากอาวเมาะตะมะ ดวยเหตนุีเ้องทีท่าํใหเชยีงใหมเปนท่ีรูจกัขององักฤษ

หลังจากที่เขาครอบครองพมาไดสวนหนึ่งจากการทําสงครามครั้งแรก14 สรัสวดี 

(อางแลว : 464) ยังกลาวอีกวา มะละแหมงเปนศูนยกลางการคาสําคัญของพมา

สนิคาสวนใหญทีน่าํเขาจากมะละแหมงเปนสนิคาสาํเรจ็รปูจากโรงงานของอังกฤษ

 ยุคทองของการคาในลานนา เมื่ออังกฤษยึดตะนาวศรีไดในป 

2369/1826 จึงสงเสริมการคาท่ีเมะละแหมงและคนหาเสนทางไปจีนโดยทาง

บก กระทั่งพมาทั้งหมดเปนอาณานิคมอังกฤษในป 2429/1886 พมามีอาณาเขต

ติดตอกับลานนา จึงทําใหมีการคาขายระหวางลานนากับอังกฤษและชาวพมาที่

เปนคนในบังคับอังกฤษ โดยเฉพาะอังกฤษตองการคาไมสักในลานนาและพมา 

(ฮอลล, 2549 : 584-585, 600-601) จนตอมาในป 2432/1889 บริษัทบอมเบย

เบอรมาเขามาตั้งสํานักงานที่เชียงใหม

 ขณะที่ กนกวรรณ จงเจริญย่ิงยง (2551 : 107-108) กลาววา ในป 

2399/1856 มกีารตกลงกนัระหวางรฐับาลสยามกบัองักฤษ เร่ืองการใชเงนิตราใน

การแลกเปลีย่นสนิคา โดยอนญุาตใหใชเงนิแถบ (รปู15) เงนิแทง ทองแทง เงนิบาท

เปนสือ่กลางในการซือ้ขาย สนิคาระหวางพอคาองักฤษและคนในบงัคบัองักฤษกบั

พอคาในลานนาได  ทําใหเงินรูปที่ออกโดยรัฐบาลอังกฤษที่มัทราส (เชนไน) แพร

หลายในลานนา ตอมาในป 2430/1887 ไดมกีารเปดการคาเสรี16  ระหวางพรมแดน

พมาท่ีแมสอด ทําใหศูนยกลางการคาขายขามแดนของลานนาอยูในมะละแหมง17

มบีรรดาพอคาไทยใหญ เงีย้ว ฮอ อาศยัเสนทางน้ีในการนําเขาสนิคาจากพมา และ

สงออกสินคาจากลานนา18 โดยไมมกีารเสียภาษี สนิคาเขามาทางบกดวยคาราวาน

วัวตาง มาตาง และการหาบ

14  พมากับอังกฤษทําสงคราม 3 ครั้ง ครั้งแรก ป 2369/1826 อังกฤษยึดยะไข ตะนาวศรี 

อัสสัม มณีปุระ (ปจจุบันรัฐอัสสัม รัฐมณีปุระเปนสวนหนึ่งของอินเดีย) ครั้งท่ีสอง ป 

2395/1852 อังกฤษยึดหงสาวดี ครั้งที่สาม ป 2429/1886 อังกฤษยึดพมาไดทั้งหมด
15  เงินสกุลรูป (Rupee) เปนเงินของอินเดีย
16  การเปดการคาเสรี (Free Overland Trade) ความตกลงโดยพระบรมราชโองการระหวาง

สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาเทวะวงศวโรปการ และเซอร เออรเนสตสาเตาว ใน

วันท่ี 2 กุมภาพันธ 2430/1887
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 สรสัวด ี(อางแลว : 466-467) กลาววา ในชวงป 2443/1900 มกีารเปลีย่น

เสนทางสงไมขอนสกัจากแมนํ้าํสาละวนิมาเปนแมนํ้าํเจาพระยา ทาํใหศนูยกลาง

การคาขายของลานนาเปลี่ยนจากมะละแหมงเปนสยาม เพราะการขนสงทางบก

มตีนทุนท่ีสงูกวาทางนํ้ํา กระท่ังในป 2459/1916 มกีารเปดการเดินรถไฟสายเหนือ

จากสยามถงึลาํปาง และรถไฟมาถงึเชยีงใหมในป 2464/1921 ซึง่ กนกวรรณ (อาง

แลว) กลาววา การคาทางบกระหวางมะละแหมงกับลานนาเร่ิมหมดความสําคัญ

ลง เพราะรถไฟชวยเชือ่มความสมัพนัธทางการคาระหวางลานนากบัสยามมากขึน้ 

ศนูยกลางการคาขายจงึยายจากเมอืงมะละแหมงสูสยาม บทบาทเงนิรปูในลานนา

ลดลงจนกระท่ังมีการยกเลิกขอตกลงวาดวยการเปดการคาเสรีระหวางพรมแดน

พมาที่แมสอดในป 2467/1924

 ดงันัน้ การเขามาลานนาของชาวซกิขโดยเดนิทางผานพมาเมือ่ศตวรรษ

ที่แลว จึงเปนชวงพอดิบพอดีกับเศรษฐกิจของเชียงใหมที่กําลังขยายตัวอยาง

ตอเนือ่ง โดยเฉพาะลุมแมนํ้าํปงในเชียงใหมในป 2453/1910 พระราชชายาเจาดารา-

รศัมสีรางตลาดวโรรสใกลรมิแมนํ้าํปงฝงตะวนัตก (ตลาดวโรรสไดเฉลมิฉลองครบ 

100 ป ในป 2553/2010) และมีการสรางสะพานนวรัฐขามแมนํ้ําปงในปเดียวกัน 

จึงทําใหเปนโอกาสทองของการคาขายในเชียงใหมของชาวตางประเทศ รวมทั้ง

ชาวซิกขดวย จากประเด็นนี้เองจึงทําใหพบชาวซิกขทําการคาและเปดรานคาผา

อยูในตลาดวโรรสหรือบริเวณริมแมนํ้ําปงเปนหลัก

ชาวซิกข : สรางบานตั้งรานและดํารงศาสนาในสยามและลานนา
 จากการศึกษาลักษณะการต้ังถ่ินฐานและการคาขายของชาวซิกข 

พบวา ชาวซิกขรุนแรกท่ีเขามาคาขายในสยามและลานนาถือไดวาเปนรุนบุกเบิก 

โดยสวนใหญจะเริ่มตนจากการคาขายลักษณะหาบเร แจวเรือ (ในพระนคร) และ

17  มะละแหมง ปจจุบันคือเมาะลําเลิง เปนเมืองหลวงรัฐมอญของพมา อยูติดกับอาว

เมาะตะมะ เคยเปนเมืองทาที่อังกฤษสงเสริม
18  สินคาขาเขาจากมะละแหมง ไดแก เกลือทะเล เสื้อผาสําเร็จรูป ผา ดาย นํ้ํามันกาด 

ไมขดีไฟ เทียนไข เครือ่งใชทาํดวยโลหะ  มดี และภาชนะอืน่ๆ สวนสนิคาขาออกเปนของปา 

ไดแก ครั่ง หนังสัตว งา เขาสัตว เปนตน
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สวนใหญเปนการขายผา บางสวนเร่ิมตนจากการเปนลกูจางไปกอน จนเมือ่สามารถ

เก็บหอบรอบริบไดบางแลว ทําใหชาวซิกขรุนแรกหรือรุนท่ีสองเริ่มเชาหรือซื้อราน

คาในเขตตลาดเปดเปนรานขายผา 

 ชาวซิกขรุนแรกๆ สามารถแบงไดเปน 2 กลุม คือ กลุมแรกเริ่มกับกลุม

สมทบ กลุมแรกเริ่มเปนชาวซิกขกลุมแรกที่เดินทางเขามา สวนกลุมสมทบเปน

ชาวซิกขทีเ่ดนิทางตามเขามาในภายหลัง หลงัจากท่ีชาวซิกขกลุมแรกเขามาอยูได

สกัระยะหน่ึง เน่ืองจากชาวซิกขในกลุมแรกเร่ิมไดสงขาวเลาเร่ืองกลับไปยังปญจาบ

พรอมกับเชิญชวนหรือตองการคนมาชวยคาขาย ซึง่มักจะเชิญชวนบรรดาญาตมิติร

เปนหลัก

 ชาวซิกขในกลุมแรกเร่ิมมกัเปนผูชาย ทัง้เปนผูทีม่คีรอบครัวแลวและเปน

หนุมโสด กลุมหนุมโสดมักจะมาแตงงานหลังจากที่เขามาอยูในไทยแลว สวนใน

กลุมสมทบมีทั้งชายหญิง ทั้งเด็กผูใหญ ซึ่งลวนแลวแตเปนผูมีถิ่นกําเนิดมาจาก

เมืองเดยีวกนั การเดนิทางเขามาสมทบดงักลาวทาํใหความเปนครอบครวัของชาว

ซิกขในตางถ่ิน คือในสยามและลานนา เกิดความสมบูรณและถือวาเปนการยาย

ถิ่นฐานอยางชัดเจน

 ศตวรรษชาวซิกขในลานนา (เชียงใหม)
 พอคาชาวซิกขจากปญจาบเขามาคาขายในลานนา โดยเขามาอยูใน

เชยีงใหม ป 2448/1905 และเขามาอยูในลาํปาง ป 2473/1930 นอกจากนี ้ยงัพบ

วามชีาวซิกขอาศยัอยูในอีกหลายพืน้ที ่เชน แพร ลาํพนู เชยีงราย ซึง่พบวามคีรุดุวารา

ที่เชียงรายดวย ทวาในการศึกษาครั้งนี้ไดรวบรวมขอมูลมาจากแหลงหลักคือ

เชียงใหมกับลําปาง

 ชาวซิกขในเชียงใหม บริเวณที่ชาวตางประเทศอาศัยอยูเปนกลุมหรือ

เปนชมุชนคอื บริเวณรมิแมนํ้าํปงทศิตะวนัออก โดยเฉพาะตาํบลวัดเกตในปจจบุนั 

เนื่องจากท้ังสองฝากฝงบริเวณดังกลาวเปนแหลงเศรษฐกิจของเชียงใหม เปนจุด

จอดเรือสินคาของบรรดาพอคาตางๆ ในศตวรรษที่แลว

 วรวิมล ชยัรตั (2543 : 18-27) กลาววา ยานการคาวดัเกตเปนศนูยกลาง

ความเจริญด้ังเดิมของริมแมนํ้าํปง  มปีระชาชนอาศัยอยูสองฝงจนเปนชุมชนใหญ 

เปนศนูยรวมของชาวตางประเทศหลายศาสนา เชน ชาวจนียนูนานทีน่บัถือศาสนา
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พุทธและอิสลาม ชาวอังกฤษท่ีเขามาคาไมของบริษัทบอรเนียว ชาวขมุจากลาว 

และชาวซกิขจากปญจาบ แตสวนใหญเปนชาวจนีพทุธ ทาํใหยานดงักลาวเปนท่ีตัง้

ศาสนสถานของ 4 ศาสนา คอื โบสถชาวคริสต มสัยิดชาวมุสลมิ ครุดุวาราชาวซิกข

และวัดพุทธของชาวเชียงใหมทองถ่ิน

 สมาคมศรีคุรุสิงหสภาบันทึกไววา หลังจากท่ีนายอีเชอร ซิงห เขามาอยู

ในเชยีงใหม ป 2448/1905 จากนัน้มชีาวซกิขเขาเพิม่อกี 4 ครอบครวัคอื นายรตัตัน

ซิงห นายเกียน ซิงห นายวารีอาม ซิงห นายอมารดาส ซิงห

 หน่ึงศตวรรษแหงคุรุดวาราเชียงใหม จากปญจาบสูแมนํ้ําปง คุรุดวารา
ที่เกาแกที่สุดในไทยคือคุรุดวาราเชียงใหม กอตั้งในป 2450/1907 หรือหลังจากที่

มีชาวซิกขเขามาอยูรวมกัน 5 ครอบครัว ซึ่งตามหลักศาสนาซิกขแลวจะสามารถ

ตั้งคุรุดวาราเพื่อปฏิบัติศาสนกิจได จึงทําใหมีการจัดต้ังคุรุดวาราที่ริมถนน

เจริญราษฎรในตําบลวัดเกต พ้ืนท่ีอยูติดกับวัดเกตการาม (หลังวัด) ใกลฝงแมนํ้ําปง 

ปจจุบันมีเนื้อที่ประมาณ 60 ตารางวา ในครั้งแรกนั้นไดสรางเปนบานไมชั้นเดียว 

มีลานกวางเปนที่ประกอบพิธีเจริญธรรมและสวดมนต

 ในป 2452/1909 มชีาวซิกขเขามาอยูในเชยีงใหมมากขึน้ สถานทีป่ฏบิตัิ

ศาสนกจิจงึคบัแคบ ตอมาไดบรูณะครุดุวาราขึน้ใหมในพืน้ทีเ่ดิม สรางเปนอาคาร

สองช้ัน ชัน้ลางเปนทีโ่ลงเทพ้ืนซีเมนตและช้ันบนเปนพืน้ไม ซึง่ซ้ือไมมาจากอาํเภอ

ดอยสะเก็ด ตนละ 4 รูป ขณะนั้นมีนายวีซาวะ ซิงห ทําหนาที่เปนผูดูแลคุรดุวารา 

ตอมาป 2457/1914 มีศาสนจารยชื่อ นายราม ซิงห มาประจําคุรุดวาราเปนระยะ

เวลานาน จากน้ันในป 2518/1975 ไดทาํการบูรณะใหมโดยสรางเปนอาคารถาวร 

กระทั่งในป 2552/2009 ชาวไทยซิกขในเชียงใหมไดจัดงานเฉลิมฉลองคุรุดวารา

เชียงใหมครบ 102 ป ปจจุบันมีการปฏิบัติศาสนกิจสัปดาหละคร้ัง จัดข้ึนในตอน

เชาวันเสาร

 ในชวงเดียวกันนั้น ป 2453/1910 มีการสรางตลาดวโรรสบริเวณ

รมิแมนํ้าํปงฝงตะวนัตก เชือ่มตอจากตลาดตนลาํไยทีเ่ปนตลาดดัง้เดมิ ทาํใหพืน้ท่ี

ทางการคาขายไดขยายกวางขวาง กอใหเกิดความเจริญในชุมชนบานชางมอย 

จนสงผลมาถึงความเปนตลาดในปจจุบัน และทําใหมีรานขายผาของชาวซิกข

สองฝงถนนชางมอย
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 ตามที่ ฮารีราม โซนี่ (2547 : 84-93) ชาวอินเดียท่ีเขามาอยูในเชียงใหม

เมื่อตอนเปนเด็ก (ราวป 2485/1942 – ประมาณการโดยผูศึกษา) กลาววา ชาว

อินเดียในรุนแรกๆ ที่เขามาอยูในเชียงใหมมีประมาณสิบครอบครัว อาศัยอยู

หลังตลาดวโรรส (ทางเขาศาลเจาจีน) คาขายผาในตลาดวโรรส ตลาดตนลําไย 

เพราะไดเครดิตและคําแนะนําจากผูอาวุโสชาวอินเดียที่มาสรางเนื้อสรางตัวใน

กรุงเทพมหานคร ตอมามีคหบดีชาวอินเดียคือ นายโมตี ราม ไดสรางบานตึกแถว

ที่สี่แยกธานินทร ทําใหในขณะนั้นมีชุมชนชาวอินเดียสองแหง

 ในขณะที่รานผาของชาวซิกขตั้งอยูในตลาดวโรรสหรือบานชางมอย 

(แมนํ้ําปงฝงตะวันตก) แตคุรุดวาราตั้งอยูในยานวัดเกต (แมนํ้ําปงฝงตะวันออก) 

ทาํใหชาวซิกขจะตองขามฝงไปมาโดยอาศัยสะพานไมหรอืขวัไมทีเ่ชือ่มบานวัดเกต

กับบานชางมอย เรียกกันวาขัวไมสักหมอชีค (สรางโดยนายแพทย เอ็ม เอ ชีค) 

ในป  2427/1884  ตอมาขวัไมกผ็พุงัไปตามกาลเวลา จนในป 2509/1966 นายโมตี

ราม เจาของรานผาเชียงใหมสโตรไดสรางเปนสะพานคอนกรีตช่ือ “จันทรสมอนุสรณ” 

เพ่ือเปนอนุสรณใหกับภรรยา จึงทําใหผูคนทั่วไปนิยมเรียก “ขัวแขก”  

 ชาวซิกขในลําปาง พอคาชาวซิกขในลําปางต้ังรานผาบนถนนทิพย

ชางซ่ึงเปนถนนใกลแมนํ้าํวงั  เชนเดยีวกบับรรดาพอคาชาวจนี สมยัน้ัน นายวรีอาม

ซิงห ไดเปดรานขายผาช่ือ “วีระไทย” สวนนายยากัต ซิงห  เชาตึกเปดราน “ยากัต

ซงิห” ในป 2478/1935 ซึง่นายยากัต ซงิห เคยอยูทีน่ครราชสีมาแลวยายมาลําปาง 

มีพอตาเปนชาวอินเดียและแมยายเปนชาวลานนาผูมีเชื้อทางเจานายฝายเหนือ 

ทาํการคาขายสงผาในลานนาและสะสมทนุจากการรบัแลกเปลีย่นเงนิรปูจากกลุม

พอคาคนเมืองกับกลุมที่จะใชเงินรูปซื้อฝนจากจีน

 จากการเปดรานขายผาของชาวซกิขทีล่าํปางในชวงสมยัน้ันกลายเปนที่

รูจักและเปนที่นิยมของชาวทองถ่ินในลําปาง จนกลาวกันวา (กิติศักด์ิ, อางแลว) 

“ลําปางยังไมมีรานขายผา จึงขายดีชนิดท่ีชาวบานจากนอกเมืองมาเคาะประตู

รานเรียกซื้อผากันตั้งแตตีสามตีสี่” 

 คุรุดวาราลําปาง หลังจากที่ทางพระนครไดจัดตั้งศาสนสถานสมาคม
ศรคีรุสุงิหสภาขึน้แลว ในปถดัมา 2476/1933 ไดจดัตัง้ครุดุวาราลาํปาง โดยสมาคม

ศรคีรุสุงิหสภาระบวุา เดิมตัง้อยูเลขท่ี 113-115 ถนนสายกลาง  อาํเภอเมอืงลาํปาง 
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ดวยการบรจิาคทีด่นิของนายวรอีาม ซงิห และเมือ่มีชาวซกิขมาอาศยัอยูในลําปาง

มากข้ึน  จึงไดสรางคุรุดวาราแหงใหมในป 2535/1992 โดยยายมาอยูที่เลขท่ี 

106/1-3 ถนนทิพยชาง (อําเภอเมืองลําปาง)

 ปจจบุนัครุดุวาราลาํปางมีการจัดปฏบิตัศิาสนกิจสัปดาหละครัง้ จดัตอน

เชาของวันอาทิตย เนื่องจากชาวไทยซิกขในลําปางรุนปจจุบันสวนใหญประกอบ

อาชีพคาขายและมีจํานวนครัวเรือนไมมากนัก 

 นอกจากนี้ ยังพบวามีชาวซิกขตั้งถิ่นฐานที่แพรดวย โดยเฉพาะบุคคล

สาํคญัคอื นายสนัต ิทกัราล อดตีองคมนตรีและอดตีประธานศาลฎีกา เปนชาวไทย

ซิกขที่บรรพบุรุษไดเขามาคาขายผาและตั้งถ่ินฐานอยูในแพร  ขณะที่ในแมสอดก็

มีชาวซิกขเขามาตั้งถ่ินฐานอยูบริเวณชายแดนไทยพมา ซึ่ง จักรพันธุ ขัดชุมแสง 

(2543 : 58) กลาววา มีชาวซิกข ชาวฮินดู ชาวมุสลิมตั้งถิ่นฐานอยูในยานเดียวกัน 

คือบริเวณท่ีเปนศูนยกลางความเจริญของแมสอดในอดีต โดยชาวซิกขอาศัยการ

เชาบานของชาวมุสลมิซึง่เปนชนกลุมใหญ ชาวซิกขในแมสอดเปนพอคาท่ีมฐีานะ

ร่ํารวย

 ชาวซิกขในพระนคร จากปญจาบสูเจาพระยา
 ชาวซกิขรุนแรกๆ ทีเ่ขามาพระนครในตอนแรกกระจายอยูในหลายพืน้ท่ี 

เชนบริเวณสําเพ็ง บานหมอ ราชวงศ สุขุมวิท จนเมื่อมีการสรางตึกแถวริมถนน

พาหุรัดขึ้นในป 2441/1898 ทําใหชาวซิกขเขาไปจับจองเพ่ือเปดรานขายผาและ

สินคานําเขาจากอินเดีย จนกลายเปนยานการคาผาในพระนคร (จนถึงปจจุบัน)

 โดยชาวซิกขในรุนแรกๆ ที่เขามายังสยามน้ันเปนผูถือ “หนังสือเดินทาง

ขององักฤษ” (British Passport) เมือ่เขามาพาํนกัอยูในพระนครจะตองข้ึนทะเบียน

ตอเจาหนาทีข่องรัฐคอืสาํนักงานตรวจคนเขาเมือง โดยจะไดรบั “ใบแทนใบสําคญั

ถิ่นที่อยู” (Duplicate of Certifi cate of Residence) และจะสามารถเดินขายใน

พระนครไดตองมใีบอนุญาต “บตัรเรขาย” นอกจากนี ้ยงัมเีอกสารอืน่อกี หากสาระ

สําคัญอยูในเอกสารทั้งสามฉบับนี้ 

 การถือเอกสารตางๆ เหลานี้แสดงใหเห็นวาชาวซิกขปฏิบัติตนตาม

ระเบียบของทางราชการ จากกรณีศึกษา พบวา เอกสารสําคัญทัง้สามฉบับมขีอมลู

อันเปนสาระที่นาสนใจหลายประการ ไดแก 
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 ประเด็นแรก การถือหนังสือเดินทางของอังกฤษ เนื่องดวยอินเดียอยูใน

อาณานิคมอังกฤษ ชาวซิกขจึงเปนคนในบังคับอังกฤษท่ีสามารถเดินทางเขามา

อาศัยอยูและคาขายในสยามและลานนาไดอยางเสรี เปนไปตามสนธิสัญญา

เบาวริ่ง หนังสือเดินทางชี้ใหเห็นวาชาวซิกขเดินทางเขามาอาศัยอยูอยางถูกตอง 

หนังสือเดินทางของชาวซิกขในรุนแรกๆ 

ที่เขามาสยาม เปนหนังสือเดินทางของอังกฤษ “British Passport”

 ประเด็นที่สอง “ใบแทนใบสําคัญถ่ินที่อยู” ในเอกสารฉบับนี้ไดแสดง

ขอมูลประวัติของผูถือใบฯ พบวา มีสาระสําคัญนาสนใจ 5 ประเด็น คือ สถานท่ี

เกดิ การเขามาประเทศไทย ลกัษณะการเดินทาง ทีอ่ยูในพระนคร  และสถานภาพ

การสมรส ดังรายละเอียดตอไปนี้

ใบแทนใบสําคัญถิ่นท่ีอยูของชาวซิกขในรุนแรกๆ ในพระนคร

      

 

 

ขอ 4 ที่เกิด คือ “กุจรันวาลา ป.อินเดีย (พ.ศ.2449)”  
ความหมาย เกิดที่เมืองกุจรันวาลา ประเทศอินเดีย (ปเกิด พ.ศ.2449/ค.ศ.1906) 

ขอ 5 เขามาในประเทศไทย เม่ือ “วันที่ 27 เดือนธันวาคม พ.ศ.2475”  
โดยพาหนะ “รถไฟดวนใต” จังหวัด “ปนัง” ประเทศ “สหพันธรัฐมะลายู” 
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รายการบุตรอายุต่ํากวา 12 ที่เขามาดวย ขีดครอมโดยระบุวาไมมี 

ขอ 6 ที่อยูประเทศไทย คือ  
         ถนน “ราชวงศ” อําเภอ “สัมพันธวงศ” จังหวัด “พระนคร”  

 จากกรณีศึกษาดังกลาวพบวา สถานที่เกิดของพอคาชาวซิกขคือเมือง

กุจรันวาลา (Gujranwala) ปจจุบันอยูในปากีสถาน สอดคลองกับที่ อินทิรา ซาฮีร 

(2534 : 151) กลาวไววา สวนใหญชาวซิกขในไทยมากกวารอยละ 70 เปนผูที่

มีถิ่นฐานเดิมอยูบริเวณเมืองกุจรันวาลาและเมืองเชคูปุระ (Shekhu Pura) เมื่อ

ทั้งสองเมืองรวมอยูในปากีสถานหลังการแบงประเทศแลว ทําใหชาวซิกขอพยพ

ออกมา

 สวนการเดินทางเขามาในไทยในป 2475/1932 โดยมาทางปนังใน

มาเลเซีย เมื่อเขามาในพระนครแลว ไดพักอาศัยอยูบนถนนราชวงศ และสําหรับ

กรณศีกึษานีเ้ดนิทางมาเพยีงคนเดยีว ยงัไมไดสมรส ตามทีใ่น “รายการบตุร” ระบุ

วา “ไมม”ี เพราะชาวซิกขในรุนแรกๆ มกัจะเปนหนุมโสดหรือเปนหัวหนาครอบครัว

ที่มาเพียงคนเดียว ขณะที่ผลการศึกษาของ อินทิรา (อางแลว : 152) ยังกลาวอีก

วา ในชวงระยะป 2490/1947-2500/1957 เปนการอพยพเขามาทัง้ครอบครวั (ชาว

ซิกขกลุมสมทบ) และไดรับความชวยเหลือจากชาวซิกขที่เขาอยูกอนแลว

 ประเด็นที่สาม ใบอนุญาต “บัตรเรขาย” ลงนามโดยนายกเทศมนตรี

กรุงเทพมหานคร (ในสมัยนั้น) ชาวซิกขจะตองพกบัตรนี้อยูเสมอตามขอความที่

ปรากฏในหนาบตัร “ขณะทาํการเรขายตองนาํบตัรนีต้ดิตัวไปดวยเพือ่ใหเจาหนาที่

ตรวจ” มีสาระสําคัญนาสนใจ 2 ประเด็น คือ ประเภทสินคาที่เรขาย ระบุวา “ผา” 

ซึง่ชาวซกิขเริม่ตนจากการเดนิเรขายผา สวนทีอ่ยูของพอคาชาวซกิขนัน้คือ “ถนนวัง

บรูพา” จากเอกสารเปนการตออายบุตัรในป 2502/1959 แสดงใหเห็นวามกีารยาย

ทีพ่กั (อยางนอย 1 ครัง้) จากถนนราชวงศมายงัถนนวงับรูพา โดยเปนการยายเขา

มาอยูรวมกลุมกันของชาวซิกข เนื่องจากอยูใกลคุรุดวารา (พาหุรัด) ทําใหสะดวก

ทีจ่ะปฏิบตัศิาสนกิจ  และตลาดผาพาหุรดักลายเปนแหลงการคาผาในพระนครท่ี

กําลังเจริญเติบโต
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บัตรเรขาย (สําหรับชาวซิกขในรุนแรกๆ ที่เรขายในพระนคร)

 เมือ่มชีาวซิกขเขามาอาศัยอยูในพระนครไดระยะหน่ึงแลว ชาวซิกขเปน

ผูที่เครงครัดตอการปฏิบัติศาสนกิจ จึงไดรวมกลุมกันสรางคุรุดวาราขึ้น สมาคม

ศรีคุรุสิงหสภา ระบุวา ในป 2455/1912 ไดสรางคุรุดวาราชั่วคราวขึ้นท่ีบริเวณ

บานหมอ โดยขอเชาบานเรือนไม 1 คูหา แลวสรางท่ีประดิษฐานพระศาสดา

ศรีคุรุครันถซาฮิบ19 แตเน่ืองจากสถานท่ีไมสะดวกตอการปฏิบัติศาสนกิจทุกวัน 

จึงกําหนดปฏิบัติศาสนกิจเพียงสัปดาหละครั้งและในวันสําคัญทางศาสนาซิกข 

 ในปถัดมา 2456/1913 มีชาวซิกขเขามาอาศัยในพระนครมากข้ึน จึงได

ยายครุดุวารามาอยูทีบ่ริเวณหวัมมุถนนพาหรุดัและถนนจกัรเพชร โดยขอเชาบาน

หลงัใหญ ทาํใหสามารถปฏิบตัศิาสนกิจไดทกุวนั ตอมาในป 2475/1932 ชาวซิกข

ไดรวบรวมทุนทรัพยซื้อที่ดินแปลงหน่ึงเปนกรรมสิทธิ์และกอสรางเปนตึกสามช้ัน 

(พื้นที่ปจจุบัน) โดยใชชื่อวา “ศาสนสถานสมาคมศรีคุรุสิงหสภา”

 ตอมาในป 2479/1936 ไดมีการเปดใชถนนสุขุมวิท (กรุงเทพมหานคร-

สมุทรปราการ) สมัยรัฐบาลจอมพล ป.พิบลูสงคราม ชาวซิกขสวนหน่ึงก็ไดอาศัย

อยูบริเวณนั้นดวย (เดิมเคยมีคุรุดวาราที่สมุทรปราการ) จนเมื่อประเทศไทยเขาสู

แผนพัฒนาเศรษฐกิจตั้งแตป 2504/1961 ในสมัยรัฐบาลจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต 

ซึ่ง อินทรา (อางแลว : 169-170) กลาววา มีเงินทุนและชาวตางประเทศเขามาใน

ไทย ทาํใหเกดิความตองการท่ีพกัอาศัย และทาํใหชาวซิกขทีม่ทีีด่นิในยานสขุมุวทิ

เริ่มทําการกอสรางอาคารชุด 

 

    

19  พระศาสดาในศาสนาซิกขมี 10 พระองค ตั้งแตป 2012/1469-2251/1708 (รวม 239 ป) 

จากนัน้มกีารสถาปนาพระศาสดาศรคีรุคุรนัถซาฮบิเปนพระศาสดานรินัดรกาลของชาวซกิข 

(หรือกลาวไดวาในขณะนี้ศาสนาซิกขไมมีศาสดาในรูปบุคคล)



ชาวซิกขในสยามและลานนา วาดวยเรื่องประวัติศาสตรการตั้งชุมชน 
ศาสนา และการคา86

 ในสมัยรัฐบาลจอมพล ป.พิบูลสงคราม ไดมีการประกาศใชพระราช

บญัญตับิาํรงุวฒันธรรมแหงชาต ิ พทุธศกัราช 2485 กาํหนดใหสมาคมหรอืองคกร

ตางๆ ตองไปยื่นคํารองขอจดทะเบียนใบอนุญาตตอสภาวัฒนธรรมแหงชาติ 

สมาคมศรีคุรุสิงหสภาจึงไดดําเนินการไปตามข้ันตอน 

 ครัน้ท่ีเกดิสงครามโลกคร้ังท่ีสอง บรเิวณยานพาหุรดัไดรบัความเสียหาย

จากการท้ิงระเบิดของฝายสัมพันธมิตร หลังจากสงครามสิ้นสุดลง (หลังป 

2488/1945) ทางรฐับาลไดปรับปรงุพืน้ทีโ่ดยสรางตลาดใหเอกชนเชาเพือ่อยูอาศยั

และคาขาย ทําใหมีชาวจีนในสําเพ็งสวนหนึ่งเขามาจับจองพื้นท่ีดวย  

 จนในป 2506/1963 รฐับาลไดจดัรปูแบบขององคการทางศาสนาขึน้ใหม

โดยออกเปนกฎของกระทรวงศกึษาธกิารทีต่องไปจดทะเบยีนกบักรมศาสนา ทาํให

สมาคมศรีคุรุสิงหสภาไดรับการรับรองจากรัฐบาล ศาสนาซิกขจึงถือเปนศาสนา

หนึ่งในสังคมไทย

 คุรุดวารากรุงเทพมหานครในปจจุบันถือเปนศาสนสถานของชาวซิกข

ที่ใหญที่สุดของไทย มีการปฏิบัติศาสนกิจทุกวัน นอกจากชาวไทยซิกขแลว ยังมี

ชาวซิกขจากอินเดียและนานาประเทศมารวมปฏิบัติศาสนกิจดวย  เนื่องจากเปน

ศูนยกลางของชาวซิกขในไทย วันหยุดเสารอาทิตยและวันสําคัญทางศาสนาซิกข

จะมชีาวไทยซกิขทกุรุนไปปฏบิตัศิาสนกจิ ทาํใหกลายเปนสถานทีพ่บปะของพีน่อง

ชาวไทยซิกขไปโดยปริยาย 

20  ชาวซิกขเริ่มใชศาสนสัญลักษณ 5 ประการ (5ก) ตั้งแตป 2242/1699 สมัยพระศาสดาคุรุ

โควินทสิงหซาฮิบ (พระองคที่ 10) ในภาษาปญจาบีเรียกวา ปญจ กะการ (Panj Kakaar) 

เปนสัญลักษณที่แสดงถึงความเขมแข็ง ความเปนหน่ึงเดียวของประชาคมซิกข การเรียก

วา 5ก เพราะอักขระแรกของคําศัพททั้งหาเปนตัว ก (K) ไดแก (1) เกศา คือผมยาวท่ีบํารงุ

รกัษาอยางสะอาดและไมตดัหรอืโกนอยางเดด็ขาด (2) กงัฆะ คอืหวไีมสาํหรบัเสยีบผมและ

ทําความสะอาดผม (3) การา คือกําไลขอมือเหล็กกลา (4) กาซา คือกางกางในขาสั้น (5) 

กิรปาน คือกริช เปนอาวุธคูกาย ใชปกปองตนเองและผูที่ออนแอ
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ลักษณะบางประการของชาวซิกขในสยามและลานนา
 เมื่อพิจารณาอัตลักษณ (identity) และความเปนสังคมวัฒนธรรมของ

ชาวซิกขทามกลางความเปนสังคมไทยและสังคมทองถิ่นจากศตวรรษที่แลว

สูทศวรรษปจจุบัน พอจะแบงได 4 อยาง คือ อัตลักษณชาวซิกข (Sikh identity) 

อตัลกัษณชาวปญจาบ ี(Punjabi identity) อตัลกัษณชาวอนิเดยี (Indian identity) 

และอตัลกัษณชาวไทยซิกข (Thai Sikh identity) อตัลกัษณเหลานีม้อียูและยดืหยุน

ไปตามบริบท โดยสามารถอธิบายไดดังนี้

 อัตลักษณชาวซิกข มาจากศาสนวินัยในศาสนาซิกข กลาวคือการเปน
ชาวซิกขที่สมบูรณตองปฏิบัติตามศาสนวินัยและตองรักษาศาสนสัญลักษณ 

5 ประการ หรือเรียกวา “5ก”20

 เมื่อชาวซิกขรุนแรกๆ อพยพยายถิ่นฐานจากปญจาบเขามาตั้งถิ่นฐาน

ในสยามและลานนาแลว ก็ยังคงปฏิบัติศาสนกิจและปฏิบัติตามศาสนวินัยอยาง

เครงครัด ดังนั้น การรักษาศาสนสัญลักษณและการตั้งคุรุดวาราข้ึนในตามเมือง

ตางๆ ที่มีชาวซิกขอาศัยอยู ลวนแลวแตเปนสิ่งสะทอนใหเห็นอยางชัดเจนของ

การแสดงอัตลักษณชาวซิกขนอกถ่ินปญจาบ จนกระท่ังในปจจุบัน การแสดงอัตลักษณ 

ดวยศาสนสญัลกัษณของชาวไทยซกิขซึง่เปนชวงรุนที ่3-5 กย็งัคงปฏบิตัติามอยาง

บรรพบุรุษ แตอาจจะไมเขมขนเทากับความชาวซิกขรุนแรกๆ (รุนท่ี1-2) กลาวคือ 

ลูกหลานชาวไทยซิกขบางสวนจะตัดผมโกนหนวดเครา และไมโพกผาที่ศีรษะ

 อัตลักษณชาวปญจาบีหรือชาวอินเดียในสยามและลานนา 

ชาวอินเดียท่ีเขามาต้ังถ่ินฐานและคาขายอยูในสยามและลานนามีหลายกลุม ท้ังกลุม 

ศาสนาและกลุมถิ่นกําเนิดซ่ึงมาจากรัฐตางๆ แตไมวาจะเปนชาวอินเดียท่ีนับถือ

ศาสนาซิกขหรือฮินดูตางก็มีวัฒนธรรมบางประการรวมกัน จุดรวมก็คือความเปน

ชาวอินเดียหรือวัฒนธรรมอินเดียนั่นเอง ทั้งนี้ เนื่องจากชาวอินเดียท่ีเขามาอาศัย

อยูมีจํานวนไมมากนัก หรือเรียกไดวาเปนชนกลุมนอยในสังคมไทย การรวมกลุม

โดยอาศัยบริบทของความเปนชาวอินเดีย ทําใหกลุมสามารถชวยเหลือเกื้อกูลกัน

ได อาจจะทัง้เพือ่ความอยูรอดและเพือ่ความสามารถทางการคา ดงัที ่ฮารรีาม (อาง

แลว) ชาวอินเดียในเชียงใหมเคยกลาวไววา “เราจะรวมทํากิจกรรมในวันสําคัญ

และประเพณีทางศาสนาดวยกันเสมอ” 



ชาวซิกขในสยามและลานนา วาดวยเรื่องประวัติศาสตรการตั้งชุมชน 
ศาสนา และการคา88

 เฉพาะในเชียงใหมและลําปาง ชาวอินเดียที่เปนชาวปญจาบีมี 2 กลุม

ศาสนา คอื ชาวซิกขกบัชาวฮินด ูจดุรวมท้ังสองกลุม ไดแก ภาษา อาหาร การแตงกาย

บคุลกิภาพ ตามท่ี ฮารีราม (อางแลว) กลาววา “ชาวอินเดยีในยุคนัน้มกัจะแตงตัว

ในชดุประจาํชาตเิสมอ ถาเปนสตร ีถาไมใชชดุสาหรกีจ็ะใสชดุ Salwar Kamee21” 

และถายทอดภาษาแมใหแกลูกหลานดวย “ชาวอินเดียจะพูดและสอนภาษา

อนิเดยีใหกบัลกูๆ” ภาษาทีใ่ชสือ่สารกนัมกัจะเปนภาษาฮนิดแีละภาษาปญจาบ ี22

โดยปกติชาวซิกขจะพูดภาษาปญจาบีเปนภาษาแม

 จากการเกบ็ขอมลูสนามในป 2553/2010 ทีเ่ชยีงใหมและลาํปาง พบวา 

ในการปฏบิตัศิาสนกจิของชาวซิกขนัน้ สวนใหญเปนผูใหญและผูสงูอาย ุสตรแีตง

กายแบบชาวปญจาบี มีการทําอาหารแบบปญจาบ เฉพาะท่ีลําปางซึ่งสังคมชาว

อินเดียมีขนาดเล็ก ทําใหจุดรวมของกลุมคนสองศาสนาคือความเปนอินเดียและ

ปญจาบี ชาวซิกขเขารวมพิธีที่เทวสถานพระแมศรีมหาอุมาเทวีของชาวฮินดู ซึ่งชี้

ใหเห็นวามีการอาศัยเก้ือกูลระหวางกัน

 การปรบัตวัของชาวซิกขในสยามและลานนา ในตลาดผาในศตวรรษ
ทีผ่านมานัน้ บรรดากลุมพอคามีทัง้ชาวไทย ชาวจนี และชาวอนิเดยี เม่ือการทาํการ

คารวมกนั จงึจําเปนทีจ่ะตองส่ือสารระหวางกนั พอคาชาวซกิขตองเรียนรูทัง้ภาษา

วฒันธรรมไทยและทองถิน่ และของกลุมชนอืน่ๆ รอบขางโดยเฉพาะชาวจนี ทาํให

สามารถพูดไดหลายภาษา การคบคาสมาคมกันก็ทําใหเกิดความเปนมิตรและ

มีความรับผิดชอบรวมกัน

 ลูกหลานชาวไทยซิกขใชภาษาปญจาบีและ/หรือภาษาฮินดีสื่อสารกัน

ในครอบครัวญาติมิตร ควบคูกับการใชภาษาไทยและ/หรือภาษาทองถ่ินเชน

คาํเมอืง23กบัคนไทยหรือคนทองถิน่ และยังใชภาษาอังกฤษไดด ีเน่ืองจากลูกหลาน

21  ชดุ Salwar Kamee เปนชดุของชาวอินเดยีในภาคเหนือ สาํหรับชุดสตรีแบงออกเปน 3 สวน 

คือเสื้อซึ่งมีความยาวถึงระดับเขา  กางเกงหลวม และผายาวสําหรับพาดไหลหรือใชคลุม 

ศีรษะ
22  อินเดียมีภาษาราชการ 22 ภาษา ภาษาฮินดี (Hindi) เปนภาษาหลักอินเดีย ภาษาปญจาบี 

(Punjabi) เปนภาษาหลักในรัฐปญจาบ
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สวนใหญถกูสงไปเรยีนทีอ่นิเดยี โดยมกัจะเริม่เรยีนในโรงเรยีนไทยกอนแลวจงึสง

ไปเรียนตอในระดับมัธยมศึกษาและอุดมศึกษาท่ีอินเดีย ทําใหไดเรียนรูทั้งภาษา

และวัฒนธรรมของบรรพบุรุษโดยตรง การสงลูกหลานกลับไปเรียนท่ีอินเดียนั้นดู

จะเปนเร่ืองปกติในชวงหลายทศวรรษท่ีผานมา สเุทพ สรุยิาอมฤทธ์ิ (2552) กลาว

วา ชวงปดเทอม เด็กจะตองกลับมาเย่ียมครอบครัว เท่ียวบินกลับเมืองไทยลวนมี

แตเด็กไทยอินเดีย จนแทบจะเรียกวาเหมาลํากลับบานกัน 

 ชาวซิกขไดใหความสําคัญตอการศึกษาของลูกหลานเปนอยางมาก 

สมาคมศรีคุรุสิงหสภาไดจัดตั้ง “โรงเรียนซิกขวิทยาลัย” ในป 2494/1951 เนนการ

สอนหลายภาษา ไดแก ภาษาไทย อังกฤษ ฮินดี ปญจาบี และเนนสอนเก่ียวกับ

ศาสนาศึกษา แรกเร่ิมโรงเรียนตัง้อยูในครุดุวารากรุงเทพมหานคร ตอมามีนกัเรียน

มากขึ้น จึงยายไปสรางโรงเรียนที่สมุทรปราการ โดยท่ีไดรับการรับรองวิทยฐานะ

เทียบเทาโรงเรียนรัฐบาล ตอมาสมาคมฯ ไดจัดตั้ง “โรงเรียนไทยซิกขนานาชาติ” 

ที่สมุทรปราการ เปดสอนตามระบบโรงเรียนอินเตอรเนชั่นแนล

 ชาวซิกขกับการคาผา : อัตลักษณชาวอินเดียโดยชาวสยามและ
ลานนา คนไทยท่ัวไปเม่ือกลาวถงึ “แขก” (ไมเฉพาะแขกซิกข) มกัจะนึกถงึ “แขก” 

ขาย “ผา” จึงทําใหชาวกรุงนึกถึง “พาหุรัด” และคนเมืองนึกถึง “ตลาดวโรรส” ซึ่ง

ไดกลายเปนภาพท่ีคุนตา สืบเนื่องมาจากอาชีพของชาวซิกขรุนแรกๆ ในศตวรรษ

ที่ผานมา

 หากแตในทศวรรษปจจุบัน ลูกหลานชาวไทยซิกขรุนที่ 3-5 ไดรับการ

ศึกษาที่สูงขึ้นและไดศึกษาในสาขาวิชาตางๆ ที่หลากหลาย ประกอบกับกระแส

โลกในยคุเทคโนโลยสีารสนเทศ ทาํใหชาวไทยซิกขรุนปจจบุนัหนัไปประกอบอาชพี

ตางๆ มากขึ้น เชน ธุรกิจการทองเท่ียวและการโรงแรม ธุรกิจเทคโนโลยีและการ

สื่อสาร หรือเปนลูกจางในบริษัทขามชาติเพราะมีความสามารถทางภาษาและ

ความรูเฉพาะดาน

 เฉพาะกรุงเทพมหานครในทศวรรษปจจุบนั รานผาสวนใหญอยูในความ

ดแูลของชาวไทยซิกขรุนที ่2-4 โดยมีลกูหลานสวนหน่ึงยงัคงจะสืบทอดกิจการและ

23 คําเมือง คือภาษาทองถิ่นภาคเหนือของไทย
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ปรบัปรงุรปูแบบการคาไปตามยคุสมยั ขณะทีล่กูหลานอกีสวนหนึง่หนัไปประกอบ

อาชีพตางๆ หรือเขาไปทําธุรกิจอื่นๆ โดยไมสืบทอดกิจการคาผา ผูศึกษาจึง

คาดการณวาแนวโนมการคาผาของชาวไทยซิกขในหวงทศวรรษหนานาจะลดนอยลง 

อีกมาก 

 ชาวไทยซิกข : สวนหน่ึงในสังคมไทย หลงัจากสามารถสรางครอบครวั
และฐานะทางเศรษฐกิจจากการคาผาในสังคมไทยไดแลว ชาวไทยซิกขก็มอบนํ้ําใจ 

กลับคืนสูสังคมเชนกัน โดยผานการทํางานเพื่อชวยเหลือสังคม ดวยสํานึกวาเปน

คนไทย ในการชวยเหลือสังคมถือเปนการปฏิบัติตามศาสนวินัย ดังนั้น สมาคม

ศรีคุรุสิงหสภาจึงเขาไปชวยเหลือและพัฒนาสังคมไทยในดานตางๆ อยูเสมอ เชน การ 

บรจิาคสิง่ของใหกบัพืน้ทีท่รุกนัดารหรือพืน้ทีป่ระสบภยั สวนทางยุวสมาคมไทยซิกข

ไดจดัการเดนิ-วิง่การกุศล “ไทยซิกขมนิมิาราธอน” ตัง้แตป 2535/1992 เพือ่นาํเงนิ

รายไดขึ้นทูลเกลาฯ ถวายโดยเสด็จพระราชกุศลตามพระราชอัธยาศัย และมูลนิธิ

พระศาสดาคุรุนานักเทพไดมอบทุนการศึกษาใหกับนักเรียนโดยไมมีขอผูกมัด 

อันเปนการใหตามหลักศาสนา

 สมาคมศรคีรุสุงิหสภา บนัทกึไววา “ปจจบุนัน้ีชาวซกิขแหงเมอืงเชยีงใหม

รูสึกภมูใิจ ทีต่วัเองเปนชาวไทย ทีน่บัถือศาสนาซิกขอยางม่ันคง และเปนสวนหน่ึง

ของสงัคมไทย และพรอมทีจ่ะรวมพฒันาสงัคมประเทศชาต ิ เชนเดยีวกบัชาวไทย

อื่นๆ โดยทั่วไปเชนกัน”

 สิ่งเหลานี้สะทอนใหเห็นถึงการเปนสวนหนึ่งในสังคมไทย และสะทอน

ถึงอัตลักษณของชาวไทยซิกขในมิติของการรับใชสังคมโดยไมหวังผลตอบแทน

และโดยไมประชาสัมพันธตามหลักศาสนวินัยของศาสนาซิกข

สาระสุดทาย

 กวาหนึง่ศตวรรษทีช่าวซกิขจากปญจาบเขามาตัง้ถิน่ฐานและคาขายใน

ไทย ไดสรางครอบครัวและฐานะทางเศรษฐกิจอยูตามเมืองตางๆ โดยสามารถปรับ

ตวัเขากบัสงัคมวฒันธรรมไทยซึง่เปนวฒันธรรมกระแสหลกั และสงัคมวฒันธรรม

ทองถิ่นซึ่งเปนวัฒนธรรมกระแสรองไดอยางราบร่ืน แมวาจะไมคอยเปลี่ยนแปลง

ความเปนซิกข สืบเน่ืองจากหลักศาสนาซิกข การเปลี่ยนแปลงมีคาเทากับการ

ละเมิดศาสนวินัย
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 การนับถือศาสนาซิกข ชาวซิกขไมมปีฏบิตักิารเพ่ือเผยแพรศาสนาในไทย 

เพราะเนนการสืบทอดมรดกทางศาสนาตามรอยบรรพบุรุษในปญจาบ เปนการ

สืบทอดจากรุนสูรุน จํานวนผูนับถือศาสนาซิกขในไทยที่มีเพิ่มมากขึ้นจึงมาจาก

ฐานของครอบครวัชาวไทยซกิข การสืบทอดอตัลกัษณทีม่แีกนมาจากหลกัศาสนา 

รวมถึงการแตงกาย การสรางบุคลกิ ความรูสกึนกึคดิ และภาษาซ่ึงใชภาษาปญจาบี

ในการสวดมนต 

 จากการคาขายผาในศตวรรษท่ีผานมา สวนใหญมักจะเร่ิมจากเรขาย 

จนสามารถต้ังรานขายผา และกลายเปนธุรกิจที่สามารถสรางฐานะได การขาย

ผาของชาวซิกขในสังคมไทยจึงกลายเปนภาพลักษณที่รูจักกันโดยท่ัวไป หากแต

ในอนาคตภาพลักษณที่คนไทยคุนเคยนี้อาจจะตองปรับเปลี่ยนไปตามยุคสมัย

 ในขณะท่ีชาวซิกขเปนชนกลุมนอยในสังคมไทยและมีความแตกตาง 

แตชาวซิกขสามารถปรับตัวและตอรองกับสังคมไทยไดอยางถอยทีถอยอาศัย 

อยูอยางสันต ิใหความชวยเหลือเก้ือกลูและใหความรวมมือตอสงัคมไทยตามวาระ 

โอกาสทั้งในฐานะความเปนพลเมืองและถือวาตนเปนสวนหน่ึงของสังคมไทย
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แนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินี กับบทบาททางการเมืองของ
จอมพล ป. พิบูลสงคราม: การศึกษาผานแงมุมของ

จิตวิญญาณ ชีวิตของพลเมือง และรัฐ
The Study of Field Marshal P. Pibulsonggram’s 

Politics in the Perspectives of Mussolini’s Fascism: Spirit, 
Citizenship, and State

ญาเรศ อัครพัฒนานุกูล1

บทคัดยอ
 บทความวิจัยฉบับนี้ เปนการศึกษาบทบาททางการเมืองของจอมพล 

ป.พิบูลสงคราม ผานการอธิบายตามแนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินี ในแงมุมของ

ความคิดทางการเมือง เพื่อเพิ่มทางเลือกในการประยุกตใชแนวคิดฟาสซิสต 

อธิบายปรากฏการณทางการเมืองของไทย สมัยจอมพล ป. พิบูลสงคราม 

 ผลการศึกษาพบวา การแสดงบทบาททางการเมืองของจอมพล 

ป . พิบูลสงคราม  สามารถอธิบายผ านแนวคิดฟาสซิสตของ มุสโส ลินี  

ในประเด็นสวนใหญ ไดแก เร่ืองจติวญิญาณ และความคดิเรือ่งพลเมอืง ชวีติหนาท่ี 

และประวัติศาสตร รวมถึงรูปแบบการปกครอง ยกเวนความคิดท่ีแตกตางกัน

ในเร่ืองรัฐและชาติ โดยมุสโสลินีจะเนนรัฐมากกวาชาติ เพราะรัฐเปนท่ีรวมของ

พลเมอืงและจติวญิญาณแบบฟาสซสิต ซึง่ตอมาจึงพฒันาเปนชาตใินภายหลงั แต

1  อาจารยประจําคณะรัฐศาสตร มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี. บทความวิจัยเรื่องนี้ เปนสวน

หน่ึงของงานวิจัยเรื่อง “การเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม กับการอธิบายตามความคิด

ทางการเมืองแบบฟาสซิสตของมุสโสลินี” ทุนสนับสนุน มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี ประจํา

ปการศึกษา 2552. Email : yingyared@gmail.com
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จอมพล ป. พบิลูสงคราม กลบัใหความสาํคญักบัการรวมเชือ้ชาตติางๆ เขารวมเปน

ชาติเดียวคือ “ชาติไทย” ซึ่งแสดงใหเห็นถึงการใหความสําคัญกับชาติมากกวารัฐ

     

คําสําคัญ : ฟาสซิสต/  ความคิดทางการเมือง/  เบนิโต มุสโสลินี/  จอมพล ป. 

พิบูลสงคราม/  เผด็จการเบ็ดเสร็จ

Abstract
 This work is an explanation study of Mussolini’s Fascist in Field 

Marshal P. Pibulsonggram’s Politics, political thought realm. An Aim of this 

work is to applied Fascism for explain Thailand politics phenomenon in 

Field Marshal P. Pibulsonggram.

 The research fi nd that Political Roles of Field Marshal P. Pibulsong-

gram match with Mussolini’s Fascism in the idea of the Spirit, Life, duty, 

history, citizenship, and form of government, except the idea of state and 

nation. While Mussolini points out the idea of state before nation, Field 

Marshal P. Pibulsonggram stresses the idea of nation before state.

     

Keyword: FASCISM/ POLITICAL THOUGHT/ BENITO MUSSOLINI/ 

FIELD MARSHAL P. PIBULSONGGRAM/ TOTALITARIANISM

บทนํา
 อาจกลาวไดวา จอมพล ป. พบิลูสงคราม ถอืเปนผูนาํคนหน่ึงของไทย ที่

มคีวามสาํคญั และบทบาทตอประวตัศิาสตรการเมอืง แมวางานศกึษาทีเ่กีย่วของ

กับจอมพล ป. พิบูลสงคราม จะมีอยูเปนจํานวนมาก แตก็ไมปรากฏวามีการ

ศึกษาที่มุงอธิบายบทบาททางการเมืองของ จอมพล ป. พิบูลสงคราม จากแงมุม

ของบริบททางความคิดทางการเมือง บทความวิจัยนี้ จึงตองการศึกษาความคิด

ทางการเมอืงแบบฟาสซสิตของมสุโสลนิ ีและนาํมาสรางเปนกรอบตวัแบบในการ

อธิบายบทบาททางการเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม เพื่อแสดงใหเห็นวา 
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เราสามารถนําความคิดทางการเมืองชุดท่ีไดศึกษาน้ี มาอธิบายปรากฏการณ

ทางการเมืองดังกลาวไดมากนอยในระดับใด โดยแบงการศึกษาออกเปน 3 สวน 

คือ จิตวิญญาณ พลเมือง และรัฐ

วัตถุประสงคการวิจัย
 1.  เพือ่ประยกุตใชแนวคดิฟาสซสิต ในการอธบิายปรากฏการณทางการ

เมืองของไทย สมัยจอมพล ป. พิบูลสงคราม

 2.  เพือ่แสวงหาทางเลอืกในการอธบิายปรากฏการณทางการเมอืง และ

เปดพืน้ทีใ่นทางวิชาการใหมคีวามหลากหลายมากข้ึน จากงานวิชาการท่ีมอียูเดมิ

ระเบียบวิธีการวิจัย
 การศึกษาวิจัยเร่ือง “การเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม กับการ

อธิบายตามความคิดทางการเมืองแบบฟาสซิสตของมุสโสลินี” เปนการศึกษา

เชิงคุณภาพ ที่มุงเนนการวิเคราะหเชิงตีความ (Interpretative Analysis) และนํา

เสนอผลการวิเคราะหขอมูลในลักษณะของการพรรณนา (Descriptive) เปนหลัก 

โดยเลือกใชวิธีการศึกษาและเคร่ืองมือในการเก็บขอมูลจากการวิเคราะหเอกสาร 

(Documentary Research) เปนหลัก โดยแบงการศึกษาใน 2 สวนดวยกัน ไดแก

 1.  ศึกษา “กรอบแนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินี” เพื่อใชเปนกรอบใน

การวิเคราะหบทบาททางการเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม ในขั้นตอนนี้ 

ผูวจิยัเลอืกใชการเกบ็ขอมลูโดยการศึกษาตาํรา เอกสารทางวชิาการ บทความทาง

วิชาการที่เกี่ยวของ โดยมีงานเร่ือง ‘The Doctrine of Fascism’ เปนหลัก

 2.  ศึกษาปรากฏการณ หรือศึกษากรณีปญหา ซึ่งมีหนวยในการศึกษา

คอื “จอมพล ป. พบิลูสงคราม” ในสวนนี ้เปนการศกึษาคนควาขอมลู เพือ่สรางคาํ

อธิบายบทบาททางการเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม ตามกรอบแนวคิดท่ีได

สรางข้ึนในสวนแรก เพ่ือนาํไปสูการตอบคําถามหลักของงานวิจยัในทายท่ีสดุ การ

ศกึษาในขัน้ตอนนี ้ผูวจิยัเลอืกใชเครือ่งมอืในการเกบ็ขอมลูโดยเก็บขอมลูจากการ

ศึกษาและตีความจากท้ังเอกสารช้ันตน (Primary Documents) และเอกสาร

ชั้นรอง (Secondary Documents) 
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ผลการวิจัยและอภิปรายผล
1. แนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินี  กับบทบาททางการเมืองของ
 จอมพล ป. พิบูลสงคราม: 
การศึกษาผานแงมุมความคิดเรื่องจิตวิญญาณ
 สําหรับมุสโสลินี แนวคิดฟาสซิสตซึ่งมีจุดเริ่มตนที่การสรางการรักษา 

และพัฒนาปรับปรุงกระบวนการทางจิตวิญญาณ หรือการสรางบุคลิก ลักษณะ 

ความเชือ่ แบบฟาสซสิตในการเสยีสละเพือ่สวนรวม และสรางพลเมอืงท่ีสงูสงกวา

สัญชาตญาณดิบตามธรรมชาติ ซึ่งก็คือการสรางความสามัคคีระหวางมนุษย นั้น 

เปนเรื่องที่ตองเขาไปกระทําจากภายใน และมีความแตกตางจากการสรางบุคลิก 

ลักษณะ ความเช่ือ แบบท่ัวๆ ไปท่ีสอดคลองกับสัญชาติญาณการทําตามความ

พงึพอใจและเหน็แกความสขุสวนตวัตามธรรมชาต ิโดยจติวญิญาณแบบฟาสซสิต

จะเขาไปยกระดับมนุษยผานกฎศีลธรรม ซึ่งเชื่อมโยงความสัมพันธทาง

ประวัติศาสตรระหวางมนุษยเขาไวดวยกัน ดังที่มุสโสลินีกลาววา 

 “โดยสรุปแลว ฟาสซิสตไมไดเพียงบัญญัติกฎเกณฑ/กฎหมาย และ

 กอตัง้สถาบนัตาง ๆ  ในสงัคม เทานัน้ แตฟาสซสิต ยงัเปนผูใหการศกึษา

 อบรม และเปนผูสนับสนุนชีวิตทางจิตวิญญาณดวย เปาหมายของมัน

 จึงไมไดเปนเพียงการกอรางสรางชีวิตเทานั้น แตยังรวมถึงการกําหนด

 เนื้อหา ทั้งบุคลิก ลักษณะ และความเช่ือ/ศรัทธา ของมนุษยอีกดวย…”

 (Mussolini, 2006: 35)

 “…ฟาสซิสตไมไดมองโลกแตเพียงแคผิวเผิน ซึ่งเปนการมองแตทาง

 ดานวัตถุ อันสงผลใหมนุษยกลายเปนเพียงปจเจกท่ียืนหยัดอยูอยาง

 โดดเดีย่ว คาํนงึถงึแตตนเอง และถกูครอบงาํโดยกฎของธรรมชาต ิซึง่เปน

 แรงผลักดันตามสัญชาตญาณใหพวกเขาใชชีวิตตามความพอใจของ

 ตนเอง และพึงพอใจกับความสุขเพียงชั่วครั้งชั่วคราว ฟาสซิสตไมได 

 มองมนุษยเพียงในฐานะปจเจก แตรวมถึงระดับชาติ และรัฐ  ซึ่งเชื่อม

 โยงพวกเขาไวดวยกฎของศีลธรรม ที่มีทั้งจารีตประเพณี และภาระ

 หนาที่ในการยับย้ังสัญชาตญาณดิบของมนุษย ไมใหเขาใกลวงลอแหง

 ความพงึพอใจ ดวยการสรางชีวติทีส่งูสงข้ึน และกาํหนดหนาทีใ่หกบัชวีติ
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 ทีเ่ปนอสิระจากเวลาและสถานท่ี ซึง่ปจเจกจะกระทําไดโดยการเสียสละ

 ตนเองดวยการละทิง้ผลประโยชนสวนตน และโดยความตาย ทีส่ามารถ

 เขาถึงการดํารงอยูของจิตวิญญาณอันบริสุทธิ์ได ในคานิยมของมนุษย

 ผูนั้น เชนเดียวกับที่มีอยูในมนุษยทั่วไป” (Mussolini, 2006: 8)

      ดังน้ัน หากเราจะมองวาบทบาททางการเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม 

กค็อืการดาํเนนิตามแนวคดิฟาสซสิตในงานของมสุโสลนิ ีเรากจ็ะตองคนหาความ

คิดเร่ืองจิตวิญญาณ ท่ีปรากฏอยูในบทบาททางการเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม 

ซึ่งผูศึกษาไดคนพบผานการอธิบายในหัวขอตางๆ ดังตอไปนี้

 1.1 จิตวิญญาณในการเสียสละเพ่ือสวนรวม และยกระดับมนุษย
      ในการดําเนินบทบาททางการเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม เราจะ

พบวา มีเนื้อหาที่สอดคลองกับการผลักดันใหคนไทยเสียสละ และการยกระดับ

มนษุยผานกฎท่ีอยูภายใตความสมัพนัธระหวางมนษุยในสังคมเพือ่ความสามัคคี 

เชนเดียวกับจิตวิญญาณแบบฟาสซิสต นั่นก็คือ นโยบายท่ีเกี่ยวกับการสราง

ชาติ และความทันสมยั ที่กําหนดใหประชาชนประพฤติปฏิบัติตนตามวิถีทางของ

จอมพล ป. พิบูลสงคราม ซึ่งสามารถแบงได 2 ลักษณะ

      ลกัษณะแรก คอืลกัษณะทีเ่หน็ไดชดัเจนในนโยบายสรางชาตทิีเ่ก่ียวของ

กับอุดมการณชาตินิยมเร่ืองความเสียสละ อยางเชนที่ปรากฏในคําขวัญ “ตัวตาย 

ดีกวาชาติตาย” หรือในชวงของการเรียกรองใหเสียสละเพื่อบานเมืองในภาวะ

ที่ชาติเกิดสงคราม ทั้งสงครามอินโดจีนและกรณีสงครามโลกคร้ังท่ี 2 ดวยการ

ประกอบอาชีพและเก็บออมใหมากท่ีสุดเพื่อใชเปนกําลังในยามท่ีชาติตองการ 

หรือดวยการสมัครเขาเปนทหารเม่ือยามที่ชาติตองการ ตัวอยางเชน คําปราศรัย

เรือ่งการขอปรบัปรงุเขตแดน เมือ่วนัที ่20 ตุลาคม 2483 และคาํกลาวตอนกัศกึษา

มหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตรและการเมือง ที่มาชุมนุมหนากระทรวงกลาโหม 

8 ตุลาคม 2483 ของจอมพล ป. พิบูลสงคราม ตอไปน้ี ตามลําดับ (อางถึงใน 

วรวรรณ, 2548 : 135)

 “...ในทางเศรษฐกิจ เราตองขะมักเขมนชวยกันทุกทาง ซึ่งไมมีอะไรเปน

 ของยากที่จะปฏิบัติไมได ขาพเจาขอเสนอเปนขอคิดอยางสังเขปวา 

 ทุกทานจะตองหารายไดใหมากที่สุดเทาที่ทานจะสามารถเก็บไวใหได
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 มากทีส่ดุ และใชใหนอยทีส่ดุ สวนในหนาทีข่องรฐับาลนัน้ รฐับาลกจ็ะได

 พิจารณาปรับปรุงใหเหมาะกับสถานการณ ถาหากเราจะตองเขาสู

 สงครามดังกลาวขางตน…”

 “...ขอใหทุกทานจงหม่ันสรางตนของทานใหเปนพลเมืองของชาติ และ

 กลบัไปประกอบการงานของทานตามหนาที ่ดวยกาํลงัใจอนัราเรงิในวนั

 ขางหนา แมนรัฐบาลมีความจําเปนจะตองขอแรงทานใหเสียสละชีวิต

 และเลือด เพื่อประเทศชาติ ขาพเจาก็จะไดแจงใหทราบโดยไมลืม

 นักศึกษาแหงมหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตรและการเมืองเลย…”

      ลักษณะที่ 2 เปนการสรางจิตวิญญาณผานนโยบายอ่ืนๆ ที่เกี่ยวของ 

ไดแก การกําหนดแนวทางการแตงกายของประชาชนใหม เชน การกําหนดให

สวมหมวกสวมรองเทา และการเรียกรองใหสตรีสวมเสื้อและไวผมยาว รวมถึง

การปรับปรุงกิจวัตรประจําวันของคนไทย เชน การแบงเวลาทํางานและพักผอน 

การกําหนดแบบแผนการใชเวลาวาง หรือการปรับปรุงวัฒนธรรมใหมตามแบบ

ตะวนัตก ตลอดจนลักษณะนิสยัและกิรยิามารยาทตางๆ อยางเชน การใชชอนสอม 

หรือหามกินหมาก โดยนโยบายการสรางชาติทั้งเศรษฐกิจ การเมือง สังคม และ

วัฒนธรรม ดังกลาว ก็คือรูปธรรมของการเสียสละตนเองในการละท้ิงพฤติกรรม

แบบเดิมๆ ของประชาชนไทย พรอมกันกับที่ปฏิบัติกิจวัตรประจําวันของตนใหม 

เพื่อสรางรัฐไทยที่ดีตามความคิดของจอมพล ป. พิบูลสงคราม อีกทั้งยังเปนการ

ยกระดับชีวิตของมนุษยซึ่งก็คือการสรางวินัยของไทยแบบใหมๆ ที่จอมพล ป. 

พิบูลสงคราม มองวาสูงสงกวานิสัยตามสัญชาตญาณดิบแบบเดิมๆ อยางเชน 

การกินหมาก หรือการไมใสหมวกและรองเทา ซึ่งท้ังหมดน้ี มีสิ่งท่ีแฝงอยูก็คือ 

ถาทกุคนทาํตามนโยบายสรางชาติดงักลาวพรอมกัน กจ็ะเปนการแสดงใหเหน็ถงึ

ความสามัคคีของคนในชาติ นั่นเอง

 1.2 กระบวนการทางจิตวิญญาณ

 สําหรับกระบวนการทางจิตวิญญาณน้ัน จอมพล ป. พิบูลสงคราม ได

ใชการตอสู 2 ลักษณะ เพื่อสรางและรักษาความคิดแบบของตน ไดแก การตอสู

ทีเ่ปนการกระทาํทัง้ทีใ่ชความรนุแรงและไมใชความรนุแรง ซึง่สามารถมองเหน็ได

โดยตรง และการตอสูในทางความคิดทีไ่มสามารถมองเห็นไดในเชิงประจักษ โดย
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อาศัยวิธีการ 2 ประการ ตามที่ปรากฏในงานของมุสโสลินี ไดแก การบังคับใหอยู

ในระเบียบวินัย และการใชอํานาจหนาที่

 ประการแรก การบงัคบัใหอยูในระเบยีบวนิยั เปนเรือ่งท่ีมสุโสลนิมีองวา

นอกจากจะเปนการใชกําลังบังคับในเชิงประจักษ ยังรวมถึงการใชกําลังอํานาจ

บังคับจากความคิด ความเช่ือ ภายในจิตสํานักของมนุษย ดวยวิธีการตางๆ ที่ไม

ไดเปน หรือทําใหดูเหมือนวาไมไดเปนการใชกําลังอํานาจบังคับ  ซึ่งจอมพล ป. 

พิบูลสงคราม ไดดําเนินการทั้ง 2 รูปแบบ ในรูปแบบท่ีใชอํานาจบังคับอยางเห็น

ไดชัด ซึ่งเปนการตอสูในลักษณะการกระทํา ก็คือ การปรากฏผานคําส่ัง และ

กฎหมาย เชน กติกาสัญญาพันธไมตรีระหวางประเทศไทยกับประเทศญี่ปุน 

พ.ศ.2484 เพื่อแสดงหลักฐานทางกฎหมายถึงความเปนพันธมิตรรวมกัน หรือ

การท่ีรัฐบาลออกพระราชกฤษฎีกาใหอํานาจรัฐมนตรีวาการกระทรวงมหาดไทย 

รัฐมนตรีวาการกระทรวงศึกษาธิการ และรัฐมนตรีวาการกระทรวงสาธารณสุข 

มอีาํนาจระบุมหรสพเคร่ืองดนตรทีีใ่ชเครือ่งอุปกรณการเลน วธิเีลน และถาจะเลน

สิง่ทีต่องหามจะตองไดรบัอนญุาตกอน นอกจากน้ี ยงัมกีฎหมายอ่ืนๆ ทีจ่อมพล ป. 

พิบูลสงคราม ไดกําหนดขึ้นในระหวางการดํารงตําแหนงนายกรัฐมนตรีอีกดวย 

(เทียมจันทร, 2521: 146)

 ในขณะท่ีรปูแบบท่ีไมใชอาํนาจบังคบั ซึง่เปนการตอสูในทางความคิดนัน้ 

ไดดาํเนนิการผานการใชคาํขวญั บทเพลง บทความ วาทะของผูนาํ รายการสนทนา

นายมั่น – คง (ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน สุวิมล, 2531 : 92)  การใชสัญลักษณ 

คําแนะนํา แบบเรียน และศิลปวัฒนธรรม ตัวอยางเชน สุนทรพจนของจอมพล ป. 

พิบูลสงคราม ในวันที่ 8 ตุลาคม 2483 กลาวแกนักศึกษามหาวิทยาลัยวิชาธรรม

ศาสตรและการเมืองที่มาสนับสนุนรัฐบาลในการเรียกรองดินแดนจากฝร่ังเศส ณ 

บริเวณหนากระทรวงกลาโหม (อางถึงใน วรวรรณ, 2548 : 120 – 121) วา

 “… อยางไรก็ดี เมื่อพี่นองท้ังหลายไดมีความสามัคคีพรอมใจกันรวม

กบัขาพเจาเชนนี ้กห็วงัวาความปรารถนาดขีองไทยเรา คงจะเปนผลสาํเรจ็ไมตอง

สงสัยเลย…”

      หรือการใชวิธีการในรูปของเทคโนโลยีและวัฒนธรรมเทาท่ีจะมีในสมัย

นั้นเปนเครื่องมือ โดยเฉพาะอยางย่ิง ผานวิทยุกระจายเสียงของกรมโฆษณาการ 

บทเพลงประกอบ และละครโดยกรมศิลปากร ในรูปของการผสมผสานระหวาง



แนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินี กับบทบาททางการเมืองของจอมพล ป.พิบูลสงคราม: 
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การปลุกจิตสํานึกของคนในชาติในการสรางลัทธิชาตินิยมผานเน้ือหาท่ีเกี่ยวของ

กับการสรางชาติ ความสามัคคีปรองดอง การเสียสละ การสดุดีวีรชนและบุคคล

ตัวอยาง การปรับปรุงชื่อประเทศ การกระตุนใหเปนคนมีระเบียบวินัยในการ

ประกอบอาชีพ การทําหนาที่ของพลเมือง การศึกษา และการแตงกาย (ดูราย

ละเอียดเพิ่มเติมใน สุมณฑา, 2540: 60 - 116) ดวยการนําวัฒนธรรมทางดนตรี

และนาฏศิลปเปนสื่อกลาง เชน บทละครและบทเพลงท่ีปลุกใจเนนความรักใน

ประเทศชาติ ทั้งหมดน้ีเพื่อแทรกซึมเขาไปในจิตใจของคนรุนนั้น และถายทอด

ออกมาเปนวฒันธรรมทางดนตร ีและนาฏศลิปตอไปสูคนอกีรุนหน่ึง ซึง่วฒันธรรม

เหลานี้ก็ไดถูกกําหนดใหเปนหลักสูตรการเรียนการสอนของคนรุนตอไป และ

บุคลากรทางการศึกษาที่เปนผูที่ถายทอดและปลูกฝงลัทธิคานิยมตอไปอีกทอด

หนึง่คอื คร ู(อตพิร, 2543 : 61) ทัง้นี ้บคุคลสาํคญัทีไ่ดรบัมอบหมายจากจอมพล ป. 

พิบูลสงคราม ใหสงเสริมความคิดในการปลุกใจใหรักชาติ สรางความสามัคคี

ระหวางคนในชาติ และยอมเสียสละความสุขสวนตัวเพื่อประเทศชาติ ผานการ

เผยแพรทางวัฒนธรรมโดยใชดนตรีและนาฏศิลปเปนส่ือกลาง และเปนบคุคลท่ีมี

บทบาทอยางยิง่ตอการเปลีย่นแปลงหลกัสตูรดนตรแีละนาฏศลิป กค็อื หลวงวจิติร

วาทการ ซึ่งเปนผูกอตั้งโรงเรียนนาฏดุริยางคศาสตร กอสรางโรงละคร ประพันธ

บทละครและเพลงปลุกใจรักชาติจํานวนมาก ไดแก บทละครขนาดใหญ 24 เรื่อง 

บทละครเรื่องเล็กสําหรับแสดงบนเวที 2 เรื่อง บทละครเรื่องเล็กสําหรับแสดงทาง

โทรทัศน บทโทรทัศน บทวิทยุกระจายเสียง 35 เรื่อง บทเพลงที่แสดงในโอกาส

ตางๆ 27 เรื่อง บทเพลงในละครและที่ไมบรรจุอยูในละคร 14 เพลง รวมถึงเปน

ผูอํานวยการสรางและผูกํากับการแสดงเอง อีกดวย (ฤดีชนก, 2546 : 236 – 237)

     

 หนังสือพิมพ    คําขวัญ สดุดี
 นิกร    แนวพิบูลสงคราม

 สุวันนภูมิ   ความปลอดภัยของชาติอยูที่เชื่อผูนํา

 ศรีกรุง   เช่ือพิบูลสงครามชาติไมแตกสลาย

 ประชามิตร   เช่ือพิบูลสงคราม ชาติปลอดภัย
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  หนังสือพิมพ    คําขวัญ สดุดี 
 ไทยราษฎร   เช่ือพิบูลสงคราม ชาติไมแตกแยก

 ประมวญวัน   เช่ือผูนําทําใหชาติพนภัย

 สุภาพบุรุษ   เช่ือม่ันในทานผูนํา ชาติจะปลอดภัย

 ขาวภาพ   เช่ือและตามผูนําชาติจะสวัสดี

 ประชาชาติ   ความปลอดภัยของชาติอยูที่เชื่อและ

     ทําตามทานพิบูลสงคราม

 บางกอกคอรนิเกิล  One Nation-Thailand

     One Leader-Pibulsonggram

     One Aim-Victory

     ชาติเดียว  คือ  ประเทศไทย

     ผูนําคนเดียว  คอื  ทานพิบูลสงคราม

     ที่หมายเดียว  คือ  ชัยชนะ

ตารางที่ 1 ตัวอยางคําขวัญ คําสดุดีที่ปรากฏในหนังสือพิมพ (นพรัตน, 2536: 18)

     

 นอกจากน้ี ยังมีตัวอยางของการใชอํานาจผานการตอสูทางความคิด

ในเร่ืองสัญลักษณ ไดแก การกําหนดใหวันที่ 10 ธันวาคม เปนวันรัฐธรรมนูญ 

และวันที่ 24 มิถุนายน เปนวันชาติ และมีการทําพิธีวางศิลาฤกษ “อนุสาวรีย

ประชาธิปไตย” และสรางเหรียญท่ีระลึก ในงานวันชาติเมื่อป พ.ศ.2482 และ 

2483 การกําหนดใหมีการเคารพธงชาติ การยกเลิกประเพณีดั้งเดิม ทั้งประเพณี

การหมอบคลาน การบวงสรวงสังเวยในพระราชพิธี การเปล่ียนวันข้ึนปใหมจาก 

1 เมษายน เปน 1 มกราคม การยกเลิกบรรดาศักด์ิ การชักชวนใหเลิกความนยิมใชฤกษ 

การปรบัปรงุภาษา การสรางวฒันธรรมแบบใหม เชน การแตงกาย การสวมหมวก

การเลิกกินหมาก และรวมถึงการใชสัญลักษณรูปแบบบารมีหรือความชอบ

ธรรมสวนบุคคลของผูนาํ เปนการกาํหนดรปูแบบสญัลักษณทีเ่กิดขึน้พรอมๆ กบัรปู

แบบความเปนสมยัใหม โดยเนนการสรางชาตทิางวฒันธรรมและอืน่ๆ ภายใตการ 

“เชื่อผูนํา” สัญลักษณดังกลาว ไดแก การใช “ไก” และ “สีเขียว” เปนสัญลักษณ
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ประจําตัวของจอมพล ป. พิบูลสงคราม และการชักชวนใหประดับรูปผูนําไวใน

บาน ทัง้นี ้การใชสญัลกัษณทีแ่สดงถึงความเปนผูนาํของจอมพล ป. พบิลูสงคราม 

เปรียบเสมอืนการใชเครือ่งยดึเหนีย่วจติใจใหประชาชนสามคัคีรวมใจกันเปนหน่ึง

เดยีว โดยมีเปาหมายเพ่ือใหประชาชนยึดผูนาํมากกวาตามอยางญ่ีปุน จอมพล ป. 

พิบูลสงคราม นั่นเอง

 ประการที่สอง สําหรับการใชอํานาจหนาที่ ซึ่งเปนการตอสูทั้งในเชิง

การกระทาํและความคดิ เราจะพบวา หนวยงานของรฐัตัง้แตระดบักระทรวงจนถงึ

หนวยงานทองถิ่น คือ ระดับหมูบาน มีการสั่งงานตามขั้นตอนเพื่อปลูกฝงความ

รูสึกชาตินิยม เชน การที่รัฐบาลเรียกประชุมขาหลวงประจําจังหวัดทั่วประเทศ 

เพ่ือชี้แจงเหตุผลในการดูแลราษฎรใหรวมใจกันสรางชาติ และยําวาเปนหนาที่

ของขาหลวง ที่จะตองทําตนใหเปนแบบอยางของประชาชน (ปวีณา, 2543: 156)  

โดยขาราชการไดถกูเนนความสาํคญัใหเปนบคุคลตวัอยางและเปนตนแบบทีด่ใีน

นามของรัฐบาล ซึ่งทั้งนี้ ขาราชการเองก็ไดมีตนแบบคือ จอมพล ป. พิบูลสงคราม 

นั่นเอง

 ทัง้น้ี การใชอาํนาจหนาท่ีของเจาหนาท่ีและหนวยงานของทางราชการท่ี

นบัวามบีทบาทมากท่ีสดุในการเผยแพรจติวญิญาณทางความคิดของ จอมพล ป. 

พิบูลสงคราม มีดังนี้ (ปรัศนี, 2530: 25 – 26)

 (1) กรมโฆษณาการ ที่มีบทบาทในการเผยแพรนโยบายของรัฐ 

การกลาวสุนทรพจน และคําปราศรัยของทานนายกรัฐมนตรีในโอกาสตางๆ 

รวมทั้งรายการสนทนานายมั่นและนายคง ซึ่งเปรียบเสมือนกระบอกเสียงของ

รัฐบาลที่ออกกระจายเสียงทุกวัน 

 (2) สภาวัฒนธรรม ซึ่งถูกสรางในป พ.ศ.2485 มีขึ้นเพ่ือสรางชาติใหมี

วฒันธรรมเจริญเทียบเทานานาประเทศ โดยการรักษาและฟนฟวูฒันธรรมท่ีดงีาม

ของชาตไิว พรอมกบันาํเอาวฒันธรรมใหมทีเ่ปนทีย่อมรบัของทกุชาตมิาใช ภายใต

กรอบหนาที่

 (3) หลวงวิจิตรวาทการ เปนผูไดรับมอบหมายตามอํานาจหนาที่ใหเปน

‘ผูปลูกตนรักชาติ’ เชน การแสดงปาฐกถา การบรรยาย การแสดงสุนทรพจน 

การเขยีนบทละครประวตัศิาสตร การแตงเพลงปลกุใจใหรกัชาต ิเปนตน โดยเนือ้หา
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ของงานดังกลาวจะสอดแทรกความรูสกึชาตนิยิม ใหรกัชาตบิานเมอืง ปฏบิตัติาม

ผูนํา เนนความสามัคคี และความยิ่งใหญของชาติ

 (4) การใชอํานาจหนาที่ของรัฐบาลในการควบคุมหนังสือพิมพ และใช

เปนเครื่องมือโฆษณาชักชวนในการเขียนบทความสงเสริมสนับสนุนนโยบายของ

รฐั โดยเฉพาะการตพีมิพคาํสดดุขีองจอมพล ป. พบิลูสงคราม บนหนาหนงัสอืพมิพ

ทุกฉบับ สวน จอมพล ป. พิบูลสงคราม เอง ก็สามารถเขียนบทความโดยใช

นามปากกา “สามัคคีชัย และอกไก” สงใหตีพิมพในหนังสือพิมพเปนประจํา

 (5) การสั่งงานผานกระทรวง เชน สั่งงานผานกระทรวงมหาดไทยเรื่อง

การบังคบัสอดสองดูแล ซึง่มกีารส่ังงานไปตามข้ันตอน ผานขาหลวงประจําจังหวัด 

นายอําเภอ กํานัน ผูใหญบาน หรือกระทรวงศึกษาธิการในกรณีของการจัดอบรม

ครูทั่วประเทศเพ่ือสงเสริมวัฒนธรรม (อติพร, 2543: 17)

     

 1.3  สถานะทางความคิดทางการเมืองเม่ืออธิบายจากความคิด
เรื่องจิตวิญญาณ
 สําหรับมุสโสลินี 

 “เชนเดียวกับความคิดทางการเมืองอ่ืนๆ ฟาสซิสตเปนทั้งการกระทํา

 และความคิด โดยเปนการกระทําซ่ึงมีหลักการ และเปนหลักการท่ีเกิด

 ขึ้นจากระบบของพลังทางประวัติศาสตรที่ไดสอดแทรกหลักการเขาไป

 และดําเนินการบนประวัติศาสตรจากภายใน ฟาสซิสตจึงมีทั้งรูปแบบที่

 สัมพันธกับความเปนไปของเวลาและสถานที่เฉพาะหนึ่งๆ แตในขณะ

 เดียวกัน มันก็มีบริบททางความคิดที่เปนการแสดงออกของความจริงที่

 เหนอืกวาขอบเขตของประวตัศิาสตรความคดิ…” (Mussolini, 2006 :7)

      ดังนั้น จึงอาจกลาวไดวาฟาสซิสตมีสถานะเปนความคิดทางการเมือง 

ที่มีชุดของระบบความคิด ความเช่ือของมนุษยรวมกัน บนพื้นฐานหรือบริบทของ

พัฒนาการทางประวัติศาสตรอิตาลี ซึ่งไดกลมกลืนขอเท็จจริงและคุณคา หรือ

วิธีการ และจุดหมายปลายทางเขาไวดวยกัน รวมทั้งสามารถยึดโยงกลุมคน หรือ

ชนชัน้ ทีม่คีวามเชือ่เดยีวกนัเขาไวดวยกนัได ซึง่นอกจากจะสะทอนใหเห็นถงึความ

สัมพันธของแนวคิดฟาสซิสตกับประวัติศาสตรแลว ยังเชื่อมโยงกับการสราง
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ความจริงสากล ซึ่งเปนชุดของความคิดแบบฟาสซิสต อันไดแก การเสียสละและ

ละทิง้ผลประโยชนสวนตวัเพือ่ปกปองรฐั ดวย (ชลธศิ, บรรยาย, 7 กรกฎาคม 2549)

 เมื่อพิจารณาแนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินีเปรียบเทียบกับบทบาท

ทางการเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม เราสามารถแยกการวิเคราะหได 

2 ประเด็นตอเนื่องกัน คือ ประเด็นแรก เกี่ยวพันกับคําถามท่ีวาการแสดงบทบาท

ทางการเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม มีสถานะเปนความคิดทางการเมือง

หรอืไม และถาใช คาํถามในประเดน็ทีส่องซ่ึงสบืเน่ืองตอมากค็อื การแสดงบทบาท

ทางการเมืองของจอมพล ป. พบิลูสงคราม ในฐานะความคิดทางการเมืองนัน้เปน

ความคิดทางการเมืองชุดเดียวกับแนวคิดฟาสซิสตหรือไม

 ในประเด็นแรก ผูศึกษามองวา การแสดงบทบาททางการเมืองของ

จอมพล ป. พิบูลสงคราม มีสวนของการเปนความคิดทางการเมืองได  กลาวคือ 

การแสดงบทบาททางการเมืองของจอมพล ป. พบิลูสงคราม แสดงใหเห็นถงึความ

พยายามผสมกลมกลืนเขากับหวงเวลาของบริบททางประวัติศาสตรกอนชวงของ

จอมพล ป. พิบูลสงคราม นั่นก็คือบริบทของการเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. 

2475 ตัวอยางเชน การปราบปรามศัตรูทางการเมืองท่ีเปนสัญลักษณของระบอบ

สมบูรณาญาสิทธิราชยเดิม และความพยายามในการหลอมรวมวิธีการ และ

จดุหมายปลายทางของความคดิเขาไวดวยกนั ไดแก ความพยายามสรางแนวคดิ

ประชาธิปไตย ซึง่เปนสิง่ท่ีดาํเนนิมาตัง้แตหลงัการเปล่ียนแปลงการปกครอง ผาน

การบังคับทั้งที่มองเห็น และมองไมเห็น

 ในขณะท่ีประเด็นที่สอง เม่ืออธิบายจากจิตวิญญาณแลว บทบาท

ทางการเมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม ในฐานะความคิดทางการเมือง 

มฐีานความคิดเดียวกับความคิดทางการเมืองแบบฟาสซิสตของมุสโสลิน ีนัน่ก็คอื 

การเสียสละและละทิ้งผลประโยชนสวนตัว แตหากพิจารณาตอไป เราจะพบวามี

ความแตกตางในเน้ือหาของความคิด โดยเฉพาะเร่ืองท่ีเกี่ยวของกับรัฐ ดังจะได

อธิบายในหวัขอสังคมการเมือง
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2. แนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินี  กับบทบาททางการเมืองของ
  จอมพล ป. พิบูลสงคราม: 
การศึกษาผานแงมุมความคิดเรื่องพลเมือง หนาที่ และประวัติศาสตร
 2.1 พลเมือง
 พลเมืองแบบฟาสซิสตของมุสโสลินี คือ พลเมืองท่ีตระหนักรูถึงปญหา

ของการดําเนินชีวิตอยางเห็นแกตัวตามธรรมชาติ ซึ่งไมมีคุณคา และนําพาสู

ความตาย การดาํเนนิชีวติแบบฟาสซสิตจงึตองผลกัดนัตนเองใหสงูสงกวากฎตาม

ธรรมชาตดิงักลาว นัน่กค็อืการทาํตามกฎศลีธรรม ทีท่าํใหมนุษยเสยีสละและละทิง้

ผลประโยชนของตนเองเพ่ือสวนรวม ไดแก รฐั และชาติ อนันําไปสูการสรางความ

สามัคคี ดังที่ปรากฏในงานเรื่อง The Doctrine of Fascism ตอนหน่ึงวา

 “…ฟาสซิสตไมไดมองมนุษยเพียงในฐานะปจเจก แตรวมถึงระดับชาติ 

 และรัฐ ซึง่เช่ือมโยงพวกเขาไวดวยกฎของศีลธรรม ทีม่ทีัง้จารีตประเพณี

  และภาระหนาทีใ่นการยบัย้ังสญัชาตญาณดิบของมนุษย ไมใหเขาใกล

 วงลอแหงความพงึพอใจ ดวยการสรางชวีติทีส่งูสงขึน้ และกาํหนดหนาท่ี

 ใหกับชีวิตที่เปนอิสระจากเวลาและสถานที่ ซึ่งปจเจกจะกระทําไดโดย

 การเสียสละตนเองดวยการละท้ิงผลประโยชนสวนตน และโดยความตาย

 ทีส่ามารถเขาถงึการดํารงอยูของจิตวิญญาณอันบริสทุธิไ์ด ในคานยิมของ

 มนุษยผูนั้น เชนเดียวกับที่มีอยูในมนุษยทั่วไป” (Mussolini, 2006: 8)

 “…ดังนั้น ชีวิตตามความเห็นของฟาสซิสตก็คือส่ิงที่จริงจัง, เครงครัด,

 และเขมงวด การแสดงออกท้ังหมดดังกลาวนี้ ตั้งอยูบนโลกท่ีไดรับการ

 สนับสนุนโดยพลังทางศีลธรรม และขึ้นตอความรับผิดชอบทางจิต

 วิญญาณ ชาวฟาสซิสตรังเกียจชีวิตที่ ‘สบาย’” (Mussolini, 2006: 9)

      โดยชวีติของพลเมอืงประกอบดวย 2 องคประกอบหลกั คอื องคประกอบ

ภายนอก อันประกอบไปดวย “...คุณคาทางวัฒนธรรมระดับสูงในทุกๆ รูปแบบ 

(ศิลปะ, ศาสนา, วิทยาศาสตร) และความสําคัญของการศึกษา ตอจากนั้นก็ดวย

แกนของคุณคาในการทํางาน โดยการท่ีมนษุยควบคุมธรรมชาติและสรางโลกของ

ตัวเองขึน้มา (เศรษฐกจิ, การเมือง, จรยิธรรม, และภมูปิญญา)” (Mussolini, 2006: 

8 - 9) สาํหรบัองคประกอบภายใน ไดแก จติสาํนกึ “…ของพวกเขาทีม่ตีอกฎทีอ่ยูสงู
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ขึน้ไป ทีพ่วัพนักบัเปาหมายของเจตจํานงท่ีอยูเหนอืปจเจก ...” และความสามารถ 

ที ่“…ยกระดบัพวกเขาใหมจีติสาํนกึในฐานะสมาชกิของสงัคมแหงจติวญิญาณ…” 

(Mussolini, 2006: 9)

 เชนเดียวกับมุสโสลินี จอมพล ป. พิบูลสงคราม ผลักดันกระบวนการ

สรางรางกายของพลเมืองใหสูงกวาสัญชาตญาณตามธรรมชาติ ดวยการ

กระตุนใหพลเมอืงตระหนกัถึงชาตทิีก่าํลงักาวสูความเปนมหาอาํนาจ และอารยะ 

คนไทยจึงไดรบัการยํ้าเตอืนอยูตลอดเวลาวา ตนกาํลงัอยูใน “ประเทศสยามใหม” 

ซึง่กาํลงัพฒันาไปสูความเปนอารยะ ประชาชนชาวไทยตองเปนผู “มวีธันธัมด ีมศีลี

ธรรมดี มอีนามัยด ีมกีารแตงกายอันเรียบรอย มทีีพ่กัอาศัย และมีทีท่าํมาหากินดี” 

ภายใตรฐันยิม 12 ฉบับ ทีถ่อืเปนหลกัการและคตใินการเสริมสรางจติใจ ตลอดจน

ศีลธรรมอันดีงามในการดําเนินชีวิตในสังคมไทยใหม และเพื่อใหเห็นความใหม

ในยุคกาวหนา รัฐบาลก็ไดพยายามทิ้งประเพณีและความเชื่อตางๆ ในอดีต

ออกไปกระบวนการวางระเบียบและสรางวินัยดังท่ีไดกลาวมาน้ี รัฐไมเพียงแตจะปรับ 

เปล่ียนรางกายซึ่งครอบคลุมถึงการแตงกาย กิริยา มารยาท ฯลฯ ใหเหมือนกับ

มหาอํานาจชาติตะวันตก เทานั้น แตยังอางวาวิถีปฏิบัติดังกลาว ก็คืออัตลักษณ

ของ “ความเปนไทย” ดวยเชนกัน (กองสกล, 2545: 168)

 การท่ีเน้ือหาสวนใหญของการปรับปรุงพลเมืองเนนหนักไปทาง

วัฒนธรรมน้ัน อาจเปนเพราะจอมพล ป. พิบูลสงคราม เชื่อวาวัฒนธรรมเปน

จิตใจของความเปนชาติ ความเจริญหรือความเปล่ียนแปลงในสวนของการเมือง 

เศรษฐกจิ หรอืการทหาร เปนเพยีงการเปลีย่นแปลงในระดบัของรางกาย ในขณะที่

ความเจรญิทางจติใจก็คอืเครือ่งบงช้ีความเจรญิสมบรูณสงูสุดของชาต ินอกจากนี้

วฒันธรรมยงัเปนเครือ่งประกนัและรกัษาเอกราช และความเปนชาตไิวไดนานทีส่ดุ

อีกดวย (นครินทร, 2533: 225 – 226)

 การพัฒนารางกายสูความเปนอารยะในสมัย จอมพล ป. พิบูลสงคราม 

สะทอนใหเห็น รางกายของพลเมืองที่อยูในฐานะโครงการของรัฐ ในกระบวนการ

กลายเปนรางกายในอดุมคต ิเชน ความพยายามสรางพลเมอืงยคุใหมใหมรีางกาย

แข็งแรง รูปรางที่สงางาม และมีจิตใจที่สมบูรณ ซึ่งไมใชสิ่งที่เห็นผลในระยะเวลา

ชัว่ขามคืน แตเปนโครงการระยะยาวท่ีตองกระทําตอเน่ืองไปในอนาคต (นครนิทร, 

2533: 168 – 169)
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 2.2 หนาที่ของพลเมือง
      ในเมื่อพลเมืองแบบฟาสซิสตตองผลักดันตนเองใหสูงกวากฎธรรมชาติ 

ดวยการเสียสละละท้ิงผลประโยชนและความสุขสวนตัว พลเมืองแบบฟาสซิสต 

จึงตองเปนพลเมืองที่ทําหนาที่ดังกลาวดวย โดยมุสโสลินีมองวา การจะทําหนาที่

นี้ไดนั้น จะตองอาศัยการปฏิวัติและตอสูอยางกลาหาญตอความเห็นแกตัวตาม

ธรรมชาติของมนุษย เทานั้น

      พลเมอืงของ จอมพล ป. พบิลูสงคราม กค็อืพลเมอืงท่ีตองทําตามหนาที่

ดวยเชนกัน และในหลายเร่ือง ถือเปนการทําตามหนาที่ของพลเมืองภายใตการ

เปล่ียนแปลงท่ีปฏิวัติชีวิตประจําวันของพลเมืองไทยเลยทีเดียว เชน การยกเลิก

การกินหมากและการแตงกายแบบเกา ซึง่เปนสิง่ทีส่งัคมกอนหนาน้ีมองวาคือเรือ่ง

ปกติ  โดยการกําหนดหนาท่ีหลกัๆ ภายใตรฐันิยมท้ัง 12 ฉบบั จะกระทําผานการทาํ

หนาทีข่องหนวยงานทีเ่กีย่วของ เชน สภาวัฒนธรรมแหงชาติ กระทรวงสาธารณสุข 

กระทรวงมหาดไทย และระบบราชการ ดังที่ไดกลาวไวกอนหนานี้ นั่นเอง

 2.3 ประวัติศาสตรกับพลเมืองและหนาที่ของพลเมือง
 ในดานของประวตัศิาสตร จอมพล ป. พบิลูสงคราม กไ็ดแสดงใหเห็นการ

เชือ่มโยงเขากบัพลเมอืงและหนาที ่เชนเดยีวกับแนวคดิฟาสซสิตของมสุโสลิน ีโดย

ประวตัศิาสตรที ่จอมพล ป. พบิลูสงคราม ใหความสาํคญัมากกค็อื ความพยายาม

ในการตอยอดระบอบการเมืองแบบประชาธิปไตยภายหลังการเปลี่ยนแปลงการ

ปกครอง และการสรางความเปนสมัยใหมใหกบัพลเมือง ซึง่กําหนดใหชวีติพลเมือง

ตองเปลี่ยนแปลงไปตามนโยบายของจอมพล ป. พิบูลสงคราม และตองมีหนาที่

ตามความคิดดังกลาว

      การยกประวัติศาสตรขึ้นมาเพื่อสนับสนุนการดําเนินชีวิตพลเมืองตาม

แบบของ จอมพล ป. พิบูลสงคราม นี้ สามารถอธิบายไดจากแนวคิดฟาสซิสต

ของมุสโสลินีใน 3 แนวทาง กลาวคือ ในแนวทางแรก ประวัติศาสตรของความ

พยายามสรางความเปนสมัยใหม และประชาธิปไตย แสดงใหเห็นวาหนาที่ของ

พลเมอืงกค็อืการตอสูและปฏวิตัธิรรมชาตทิีเ่หน็แกตวัของมนษุย เพือ่ประโยชนของ

สงัคมโดยรวม แนวทางทีส่อง ประวตัศิาสตรของการเปลีย่นแปลงการปกครอง และ

การแขงขันในเวทโีลกซึง่ทาํใหไทยตองเปลีย่นแปลงเปนรฐัสมยัใหม ไดสะทอนให
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เห็นการทําหนาที่ของพลเมือง ที่จะตองปฏิวัติตนเองตามรัฐนิยม และแนวปฏิบัติ

ทั้งหลายท่ีรัฐไดเผยแพรตอประชาชน และแนวทางสุดทาย ผลของการทําหนาที่

ของพลเมืองในสมัย จอมพล ป. พิบูลสงคราม ไดถูกคาดหมายวาจะนําไปสูการ

สรางประวัติศาสตรใหมตอไปในอนาคต และสําหรับ จอมพล ป. พิบูลสงคราม 

ประวัติศาสตรใหมดังกลาว ก็คือประวัติศาสตรของการที่จะเห็นไทยเปนประเทศ

ที่เปนมหาอํานาจและเจริญทัดเทียมนานาอารยประเทศ (นครินทร, 2533: 168)

 ในกรณีของประวัตศิาสตรของการตอยอดการเมอืงหลงัการเปล่ียนแปลง

การปกครอง พ.ศ. 2475 จอมพล ป. พิบูลสงคราม เมื่อครั้งที่ยังคงยศพลตรี ในป 

พ.ศ.2483 เคยกวาคําปราศรัยในที่ประชุมสภาผูแทนราษฎรไวอยางหนักแนนวา 

(อางถึงใน นครินทร, 2533: 218)

 “เรือ่งระบอบเกากบัระบอบใหมนีจ้ะตองรบกนัไปอกีนานจนกวาระบอบ

 ใดจะชนะ และผมขอยืนยันวา ในชีวิตของเรา บางทีลูกเราดวย จะตอง

 รบกันอีกและแยงกันในระบอบเกากับระบอบใหมนี้”

 ทรรศนะของจอมพล ป. พิบูลสงคราม ดังกลาวสะทอนใหเห็นความคิด

ในเรื่องการปฏิวัติ 2475 วาเปนเพียงฉากแรกของการเร่ิมตนสถาปนาระบอบใหม 

การปฏิวตัจิงึเปนภารกจิทีย่งัไมจบสิน้ จอมพล ป. พบิลูสงคราม ไมไดมคีวามพอใจ

สูงสุดอยูกับการมีกฎหมายรัฐธรรมนูญ หากแตมีความมุงหวังวาการมีกฎหมาย

รัฐธรรมนูญ และมีระบอบใหม ยอมเปนเงื่อนไขใหมีการดําเนินงานทางการเมือง

อื่นๆ ตอเนื่องไป (นครินทร, 2533: 218– 219)

      อีกตัวอยางหน่ึงของคําอธิบายในหัวขอนี้ก็คือ ปรากฏการณของความ

รูสึกตอตานชาวตางชาติ โดยเฉพาะชาวจีน ที่มีขึ้นต้ังแตรัชกาลที่ 6 ดังการ

เปรียบเทียบใหเห็นความรูสึกตอตานชาวจีนของรัชกาลท่ี 6 ท่ีวา “จีนคือยิวแหงบูรพาทิศ”

เนื่องจากการที่คนจีนไดอพยพเขามาในเมืองไทยมากขึ้นและลักษณะของการ

อพยพเริม่เปนแบบครอบครวั ซึง่ทาํใหการเลีย้งดบูตุรธดิาทีเ่กิดในไทยยงัสามารถ

รักษาความเปนจีนอยูไดมากกวาแตกอนที่ผูอพยพมักจะเปนผูชายเทาน้ัน 

นอกจากนี ้เมือ่เกดิการปฏวิตัจินี การหาปจจยัสนบัสนนุจาก ดร.ซนุยัดเซน็ นัน้ ไดพวง

ดวยการรณรงคความรูสึกชาตินิยมในหมูชาวจีนที่อาศัยในประเทศไทยมากข้ึน 

(ชาญวิทย, 2544: 223 – 225)
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      เมือ่ผนวกเหตุการณทางประวัตศิาสตรดงักลาวเขากับการท่ีญีปุ่นกลาย

เปนมหาอํานาจตั้งแตปลายสมัยรัชกาลที่ 5 และย่ิงเมื่อความขัดแยงระหวางจีน

และญี่ปุนระเบิดเปนสงครามขึ้นในป พ.ศ. 2480 บริษัทการคาของจีนในไทยก็ยิ่ง

เพ่ิมมาตรการในการตอตานญ่ีปุนยิ่งขึ้น รัฐบาลจอมพล ป. พิบูลสงครามจึงเพิ่ม

ความกังวลเก่ียวกับคนจีนมากข้ึน โดยรัฐบาลจอมพล ป. พบิลูสงคราม ไดกาํหนด

มาตรการตางๆ ที่ตอตานชาวตางชาติ เชน การบีบบังคับทางธุรกิจการคา และ

สงวนสทิธใินอาชพีบางประเภทใหกบัคนทีม่สีญัชาตไิทยเทานัน้ ซึง่เปนท่ีทราบกนั

ดีวาการตอตานชาวตางชาติดังกลาวก็คือชาวจีน (ชาญวิทย, 2544: 235)

      ภายใตการดําเนินตามมาตรการซ่ึงเช่ือมโยงมาจากประวัตศิาสตรเหลาน้ี

รัฐโดยการนําของ จอมพล ป. พิบูลสงคราม ไดเขาไปจัดการกับชีวิตของพลเมือง

ดวยการยกระดับพลเมืองใหปฏิบัติหนาที่ตามกฎที่อยูสูงกวาสัญชาติญาณ

ธรรมชาติของตน เชน สงเสริมใหคนไทยเขาไปมีบทบาททางเศรษฐกิจแทนที่

ชาวตางชาต ิและรณรงคใหคนไทยชวยกนัประกอบอาชีพอยางแขง็ขนัเพือ่ประเทศ

ชาติ นั่นเอง

     

3. แนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินี  กับบทบาททางการเมืองของ
   จอมพล ป. พิบูลสงคราม: 

การศึกษาผานแงมุมสังคมการเมือง

 3.1  ความคิดเรื่องรัฐและชาติ
     ฟาสซิสตใหความสําคัญกับรัฐ เพราะเปนท่ีรวมของชีวิตของพลเมืองที่

มีประวัติศาสตรรวมกัน และมีจิตสํานึกรวมกันในฐานะท่ีเปนสวนหน่ึงของรัฐจาก

การผลกัดนัโดยจติวญิญาณทีเ่ปนหนึง่เดยีวกนั โดยมหีนาทีห่ลักในการกระตุนให

พลเมืองทําตามหนาท่ีของพลเมืองและเปนตัวแทนของความยุติธรรมเพียงหน่ึง

เดียวที่สามารถตัดสินความขัดแยงตางๆ ที่อาจเกิดขึ้นได ดังท่ีมุสโสลินี กลาววา 

“…ความรูสึกเกี่ยวกับรัฐภายในจิตสํานึกของชาวอิตาลี ที่วารัฐคือส่ิงเดียวที่คอย

คุมครองกลุมและอิสรภาพของพวกเขา…” (Mussolini, 2006 : 38)

      และเนื่องจากวา

 “…รัฐฟาสซิสตไมใชผูเฝาดูแลในยามคําคืนที่หวงใยเพียงแตความ
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 ปลอดภัยสวนตัวของพลเมืองเทานั้น ... รัฐ ตามความเขาใจและความ

 ตระหนักของฟาสซิสต ก็คือ สภาวะทางจิตวิญญาณและทางจริยธรรม

 สําหรับการสรางความม่ันคงใหแกองคกรทางการเมือง ทางกฎหมาย

 และทางเศรษฐกิจของชาติ ซึ่งเปนองคกรที่ตนกําเนิดและการเจริญ

 เติบโตก็คือการแสดงออกของจิตวิญญาณ แมรัฐจะค้ําประกันความ

 ปลอดภัยของประเทศทั้งภายในและภายนอก แตรัฐก็ยังคุมครองและ

 ถายทอดจิตวิญญาณของประชาชน จากการตกแตงยุคสมัยดวยภาษา 

 ธรรมเนยีม และความเชือ่ของตวัเอง อกีดวย…”  (Mussolini, 2006 : 27)

     ดวยเหตุนี้เอง รัฐจึงสามารถสถาปนาความเปนเจาของอํานาจในทาง

ศีลธรรมท่ีสามารถใชบังคับพลเมืองทุกคนภายในรัฐ ใหทําตามกฎธรรมชาติ ที่

เสียสละและละทิ้งผลประโยชนสวนตัว รวมถึงความสามัคคี ผานกลไกท่ีรัฐนาํมา

ใชบงัคบัตามอํานาจหนาทีโ่ดยตรง และกลไกท่ีรฐัใชผานสถาบันอืน่ๆ ในสังคม เพือ่

ปกปองคุมครอง และรักษาทุกสิง่ทกุอยางท่ีอยูภายในรัฐ ทัง้พลเมืองและกิจกรรม

ตางๆ ของรัฐได และดวยเหตุที่รัฐฟาสซิสตเปนรัฐที่ “...ควบคุมการแสดงออกของ

พลังอํานาจท้ังหมดในธรรมชาติ ทั้งพลังอํานาจทางการเมือง พลังอํานาจทาง

ศีลธรรม และพลังอํานาจทางเศรษฐกิจ รัฐฟาสซิสตจึงเปนรูปแบบท่ีสมบูรณที่สุด

ของรัฐสหการ …” (Mussolini, 2006 : 40)

     นอกจากนี ้ประเดน็สาํคญัทีท่าํใหแนวคดิฟาสซสิตของมสุโสลนิแีตกตาง

จากแนวคิดแบบชาตินยิมอืน่ๆ กค็อื การใหความสําคญักบัรฐัมากกวาชาติ เพราะ

รฐัคอืสิง่ทีส่รางชาต ิกลาวคือ พลเมอืงและจติวญิญาณทีเ่ต็มไปดวยความรูสกึของ

ความเปนชาติเดียวกัน หรือทําสัญญาตกลงรวมกัน ไมสามารถเกิดข้ึนไดถาขาด

การรวมตัวกันในรูปแบบรัฐ

 “…พวกเราปรารถนาที่จะรวมชาติใหอยูภายใตรัฐอธิปไตย ซึ่งอยูเหนือ

 การตอสูระหวางมนุษยที่ยากไรดวยกัน หลังจากท่ีรัฐเปนตัวแทนของ

 ความตอเน่ืองทางศีลธรรมในประวัติศาสตรของชาติ ถาปราศจากรัฐก็

 จะไมมีชาติ มีเพียงขอตกลงรวมกันของมนุษยที่อยูภายใตการครอบงํา

 ของความแตกแยกท้ังมวลท่ีอาจจะเกิดขึ้นจากการลงโทษของ

 ประวัติศาสตร” (Mussolini, 2006: 42)
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     ดังนั้น มุสโสลินีจึงไดมองวาคําวา ‘ชาติ’ เปนเรื่องที่ “… ไมสามารถที่จะ

เขาใจไดนอกจากอยูในรูปของรัฐ” (Mussolini, 2006: 41 - 42)

     หากเปรียบเทยีบความคดิระหวางมสุโสลนิ ีและจอมพล ป. พบิลูสงคราม 

เฉพาะเรือ่งรฐัและชาต ิดงักลาวแลว เราจะพบวามีความแตกตางกนั เพราะถงึแม

จอมพล ป. พิบูลสงคราม จะใชกลไกรัฐ ทั้งที่เปนทางการผานกฎหมาย กระทรวง 

หรือหนวยงานตางๆ เชน สภาวัฒนธรรม และที่ไมเปนทางการผานการสราง

วฒันธรรมใหมๆ  เชน การยกเลกิการกนิหมาก และการบบีใหแตงกายแบบทีร่ฐับาล

ตองการ เพ่ือบังคับจิตวิญญาณ และชีวิตของพลเมือง ใหสูงกวาสัญชาติญาณ

ตามธรรมชาติ ดังที่ไดกลาวถึงกอนหนานี้

     และแมจะมีคําอธิบายที่วา การเปลี่ยนชื่อ “สยาม” เปน “ไทย” ของ 

จอมพล ป. พบิลูสงคราม และกลุมของเขาน้ัน มคีวามหมายกวางครอบคลุมทัว่ท้ัง

ดินแดนโดยไมมีการแบงแยก ดังประกาศในรัฐนิยมฉบับที่ 3 ที่กลาววา “ขอหน่ึง 

ใหเลกิการเรียกชาวไทยโดยใชชือ่ท่ีไมตองตามชือ่เช้ือชาตแิละความนยิมของผูถกู

เรยีก ขอสอง ใหใชคาํวาไทยแกชาวไทยท้ังมวลโดยไมมกีารแบงแยก”  (นครินทร, 

2533: 226)

     แตการที ่จอมพล ป. พบิลูสงคราม ใชวนัชาต ิคอืวันท่ี 24 มถินุายน 2482 

เปนวันประกาศรัฐนิยมฉบับแรก ซึ่งมีเน้ือหาในการเปล่ียนชื่อประเทศ เพลงชาติ 

ประชาชน และสญัชาต ิจาก “สยาม” เปน “ไทย” และในวนัเดยีวกนัน้ีรฐับาลถอืเปน

วนัเฉลมิฉลองการทําสนธิสญัญากับนานาประเทศใหมและเปนวนัทีไ่ทยมเีอกราช

สมบูรณ รวมทัง้ยงัเปนวนัทาํพธิวีางศิลาฤกษ สรางอนสุาวรยี “ประชาธปิไตย” ขึน้

อีกดวย (นครินทร, 2533: 224) นั้น ถูกมองวามีเบื้องหลังหรือวาระซอนเรนบาง

ประการ โดยวาระซอนเรนในการเปลี่ยนนามประเทศ จาก “สยาม” เปน “ไทย” 

กค็อื มาตรการทีจ่ะตอสูกบัคณะเจา และระบอบราชาธปิไตย ทีม่อีดุมการณหลักของ

ราชาชาตินิยม และวาระซอนเรนของการยกยองเชิดชู “ความเปนไทย” “เผาไทย” 

“ชนชาติไทย” ก็คือการตอกยํ้าอัตลักษณ “ไทย” ที่สามารถกดทับอัตลักษณของ

เผาพนัธุหรอืชาติพนัธุอืน่ๆ อนัหลากหลายในดินแดนท่ีเปนขอบเขตของประเทศไทย 

เชน ชาวลาว คนเมือง คนอีสาน มอญ เขมร กูย แตจิ๋ว กวางตุง ฮกเกี้ยน ไหหลํา 

จาม ชวา มลายู ซาไก มอแกน กะเหร่ียง ปะหลอง มูเซอร อะขา ฯลฯ (ชาญวิทย, 
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2550: 24 - 25) รวมไปถึงการนําเสนอความย่ิงใหญของ “คนไทย” ในตางรัฐ 

ดังที่หลวงวิจิตรวาทการใหความเห็นไวในที่ประชุมคณะรัฐมนตรี เมื่อวันจันทรที่ 

8 พฤษภาคม 2482 ไววา “…ในระหวางที่ขาพเจาไปอินโดจีนไดไปถึงที่ๆ คนไทย

อยู พวกนี้พูดสําเนียงไทยดีกวาชาวเชียงใหม และมีจํานวนประมาณ 6 แสนคน 

พวกนี้ก็เขาใจวาเขาเปนคนไทย…” (ชาญวิทย, 2550: 45) ในขณะท่ีขออางเรื่อง

ของการใชคําวา “ไทย” ในความหมายของรัฐที่แสดงถึงสิ่งเฉพาะและส่ิงสมบูรณ 

นัน้ เปนเพยีงมายาคตขิองการสรางอุดมคตทิีห่ลอกลอใหประชาชนเขาใจวาไดไป

ถึงเรียบรอยแลวเทานั้น ซึ่งถามองในแงนี้ การเปล่ียนชื่อ “สยาม” เปน “ไทย” จึง

เปนสิ่งที่แสดงใหเห็นถึงการใหความสําคัญกับชาติมากกวาความเปนรัฐ และยัง

แตกตางจากความคิดในเรื่องรัฐและชาติของมุสโสลินีดวย

 3.2 ความคิดเรื่องพลเมือง
      ฟาสซิสตมีความเช่ือเรื่องเสรีภาพของพลเมืองวาตองควบคูไปกับการ

ดํารงชีวิตของมนุษยภายในรัฐเทานั้น โดยถือเปนสิทธิพิเศษที่ทุกคนจะไดรับ

หลังจากชัยชนะในการตอสูตามหนาท่ีในการปกปองผลประโยชนสวนรวมของพลเมือง 

ที่อยูภายในรัฐในแตละครั้ง ซึ่งสามารถเปลี่ยนแปลงไปตามเหตุการณในบริบท

ตางๆ ที่เกิดขึ้นกับการดํารงชีวิตท่ีแตกตางกันไดตลอดเวลา และมุสโสลินีเชื่อวา

เสรีภาพของพลเมืองภายในกรอบของรัฐดังกลาวนีจ้ะมีมากกวาเสรีภาพของปจเจก

ท่ีอาศัยอยูอยางโดดเด่ียวซ่ึงไมไดรับการคุมครองโดยรัฐดวย ในขณะท่ีความ

เทาเทียมกันของมนุษยภายในรัฐเปนเร่ืองท่ีฟาสซิสตยืนยันวาไมมีจริง เพราะ

ฟาสซิสตเชื่อวาในประวัติศาสตรของสังคมหนึ่งๆ จะมีคนกลุมนอยเพียงจํานวน

หนึ่งเทานั้น ที่เปนผูมีความสามารถในการกําหนดจริยธรรมของสังคม หรือก็คือ

เปนผูที่เริ่มตนการรวบรวมผูคน จนพัฒนาไปสูการกอรูปของรัฐท่ีมีจิตวิญญาณ

และระบบจริยธรรมที่เปนหนึ่งเดียวกันขึ้นมาได และวิธีการที่เหมาะสมท่ีสุดใน

การใชตดัสนิประเด็นตางๆ ท่ีอยูภายในรฐั จงึตองเปนเรือ่งในเชิงคณุภาพ นัน่กค็อื

การตัดสินที่เคารพตอประวัติศาสตรที่กอรูปรัฐขึ้นมา เพราะแมวาประวัติศาสตร

จะไดแสดงใหเห็นการกําหนดจริยธรรมและความสัมพันธท่ีเปนเร่ืองของคนเพียงคน 

เดยีวหรอืกลุมคนเพยีงกลุมเดยีวเทานัน้ แตประวัตศิาสตรกย็งัแสดงใหการยอมรบั

ของผูคนทัง้หมดทีม่ตีอระบบจรยิธรรมและความสมัพนัธทีค่นจาํนวนนอยน้ันๆ ได
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สรางเอาไวอีกดวย และการเคารพประวัติศาสตรที่กอรูปรัฐขางตน จึงเปนการให

อํานาจในการตัดสินเร่ืองราวหรือความขัดแยงตางๆ แกรัฐซึ่งเปนสิ่งท่ีตกทอดมา

จากประวัติศาสตรดังกลาว

 เชนเดียวกับมุสโสลินี การควบคุมและจํากัดเสรีภาพพลเมืองของ

จอมพล ป. พิบูลสงคราม ในเร่ืองตาง  ๆท้ังท่ีปรากฏในรัฐนิยม 11 ฉบับ และตามคําส่ังตางๆ 

เชน หนังสือพิมพ การประกอบอาชีพ ประเพณีวัฒนธรรม ลวนแลวแตเปนการให

เสรีภาพภายใตขอบเขตของบริบททางสังคมการเมือง ที่ตองการทําใหความเปน

รัฐแบบหลังสมบูรณาญาสิทธิราชยเขมแข็ง ตัวอยางเชน การควบคุมการวิพากษ

วิจารณรัฐบาลในหนังสือพิมพ ก็เพื่อใหรัฐบาลประชาธิปไตยของ จอมพล ป.

พบิลูสงคราม มเีสถียรภาพ ซึง่จะทําใหรฐัมคีวามสามารถนําพลเมืองใหปฏบิตัติาม

กฎของศีลธรรมที่ละทิ้งผลประโยชนสวนตัวได ดังนั้น สังคมเชนน้ีจึงไมใชสังคมที่

เทาเทียมกันตามความคิดของตะวันตก เพราะเปนสังคมท่ีมีผูนํา คือจอมพล ป. 

พบิลูสงคราม ทีเ่ปนผูกาํหนดจริยธรรมและความสัมพนัธในสังคม ผานการรวบรวม

จิตวิญญาณและระบบจริยธรรมท่ีเปนหนึ่งเดียวกันของพลเมืองทั้งหมด เชน การ

ยกเลิกการกินหมากท่ีเปนที่คุนเคยกันของประชาชนในขณะน้ัน ซึ่งทายที่สุดแลว

ก็คือผูที่ยอมรับปฏิบัติตามระบบจริยธรรมของจอมพล ป. พิบูลสงคราม นั่นเอง

 3.3 รูปแบบการปกครอง

     อันที่จริงแลวสําหรับมุสโสลินี รูปแบบการปกครองไมไดเปนเรื่องท่ีมี

ความสําคัญเหนือกวาเนื้อหาของแนวคิดฟาสซิสต รัฐจะเลือกใชรูปแบบการ

ปกครองแบบใดระหวาง รูปแบบราชาธิปไตย สาธารณรัฐ และประชาธิปไตย นั้น 

ขึ้นอยูกับวารูปแบบการปกครองดังกลาวสามารถเอื้ออํานวยใหรัฐเปนเจาของ

อํานาจและสามารถใชอํานาจเพื่อสวนรวมไดอยางเด็ดขาด และพลเมืองก็ตอง

ยอมรับการใชอํานาจของรัฐอยางเปนเอกภาพเดียวกัน แตทั้งนี้ มุสโสลินีมองวา 

รูปแบบการปกครองแบบประชาธิปไตยท่ีคํานึงถึงปริมาณ หรือประชาธิปไตยท่ี

เนนเฉพาะการเลือกตั้งนั้น ถึงอยางไรก็ไมสอดรับกับแนวคิดฟาสซิสต เพราะจะ

นําไปสูการผูกขาดและทรราช

      ดังที่มุสโสลินีมองวา 

 “…ประชาธิปไตยเปนระบอบการปกครองท่ีไมมีกษัตริยที่ถูกรบกวน
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 โดยกษัตริยจํานวนมากผูซึ่งในบางครั้งก็ผูกขาด มีลักษณะเปนทรราช

 และเปนอันตรายมากกวาผูที่เปนทรราชเองเสียอีก สิ่งน้ีอธิบายไดวา

 ทําไมฟาสซิสต … ถึงไดละทิ้งรูปแบบการปกครองแบบสาธารณรัฐท่ี

 เปนอยูดังกลาวกอนการยาตราสูโรม เพราะเช่ือมั่นวารูปแบบการ

 ปกครองไมไดเปนเรื่องมีความสําคัญเหนือกวาอีกตอไป และเพราะการ

 ศกึษาเก่ียวกบัราชาธปิไตยและสาธารณรัฐทัง้ในอดตีและปจจบุนักแ็สดง

 ใหเห็นวา ทั้งราชาธิปไตยและสาธารณรัฐตางก็ไมสามารถถูกลงความ

 เหน็ไดวาเปนสายพันธุยอยทีเ่ปราะบาง แตวาทัง้สองน้ันลวนเปนรปูแบบ

 ของการปกครองท่ีแสดงใหเหน็วิวฒันาการทางการเมือง ประวัตศิาสตร 

 ประเพณี และจิตวทิยาของรัฐทีใ่ชรปูแบบการปกครองน้ัน” (Mussolini,

  2006 : 21 – 22)

 ในสวนของ จอมพล ป. พิบูลสงคราม แมเราจะพบขอเขียนจํานวนมาก

แสดงใหเห็นถึงอคติที่มุงวิพากษวิจารณจอมพล ป. พิบูลสงคราม ในเชิงลบ ซึ่ง

เกดิจากการอธบิายสาเหตผุลลพัธโดยไมเขาใจระบบเหตผุลและหลกัการทีก่าํกับ

การกระทําตางๆ ของมนุษย ภาพของ จอมพล ป. พิบูลสงคราม จึงกลายเปน

ผูบิดเบือนเจตนารมณของการปฏิวัติประชาธิปไตย เปนผูนําที่คล่ังชาติ และนิยม

การใชอํานาจแบบ “เผด็จการ” ตามแบบฉบับของผูนําทางการทหาร (นครินทร, 

2533: 228)

     แตถาพจิารณาจากระบบความคิดและเหตุผลทีใ่ชอธบิายการกระทําใน

ยคุขณะน้ัน เราอาจกลาวไดวา บทบาททางการเมืองของ จอมพล ป. พบิลูสงคราม 

มคีวามสมัพนัธทีส่บืทอดตอจากการปฏวิตั ิ2475 ผานความผกูพนัอยางแนบแนน

กับความพยายามเปล่ียนแปลงระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชยเปนประชาธิปไตย

ภายใตรัฐธรรมนูญ ดังนั้น รัฐนิยมของจอมพล ป. พิบูลสงคราม จึงไมใชสิ่งที่มุง

ทําลายการปฏิบัติและระบอบประชาธิปไตย (นครินทร, 2533: 229) แตในทาง

ตรงกันขาม

 “รัฐนิยมเปนเครื่องเชิดชูระบอบประชาธิปไตย เพราะรัฐนิยมยึดถือมติ

 อันแทจริงของปวงชน ระบอบประชาธิปไตยซึ่งรับมติตรงมาจากปวงชน

 นั้น เปนระบอบประชาธิปไตยที่ถองแท”  (แถมสุข, 2544: 229 – 230)
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 “... รัฐนิยมไมไดเกิดมาจากความคิดท่ีจะรอนสิทธิและเสรีภาพของ

 ประชาชน แตตรงกันขาม รัฐนิยมเกิดจากความคิดท่ีเคารพตอสิทธิและ

 เสรภีาพของประชาชน เกดิจากความคิดทีจ่ะทําใหคนไทยเปนไทยจริงๆ

 เกิดจากความคิดที่ใหอํานาจแกมหาชน โดยถือวามติมหาชนเปนศาล

 สูงสุด และความคิดอันนี้ เปนหลักอันถูกตองถองแทของระบอบ

 ประชาธิปไตย…” (แถมสุข, 2544: 230)

 เมือ่ประมวลเนือ้หาขางตนแลว การวเิคราะหในสวนนีจ้งึตองมุงพจิารณา

วา รูปแบบการปกครองแบบประชาธิปไตยที่ จอมพล ป. พิบูลสงคราม สนับสนุน

นัน้ มเีนือ้หาเชนเดยีวกบัรปูแบบการปกครองประชาธปิไตยแบบทีฟ่าสซสิตใหการ

ยอมรับหรือไม ซึง่ผูศกึษามองวาแนวคิดในเร่ืองรูปแบบการปกครองของมุสโสลิน ี

สอดคลองกบัการดาํเนินบทบาททางการเมอืงของจอมพล ป. พบิลูสงคราม ในเรือ่ง

เดียวกัน ภายใตขอสนับสนุน 2 ประการ

 ขอสนับสนุนในประการแรก เราไมอาจเหมารวมไดวาประชาธิปไตย

ของจอมพล ป. พิบูลสงคราม ที่เนนมติมหาชนจากปาฐกถาเร่ืองรัฐนิยมขางตน 

ก็คือประชาธิปไตยที่เนนปริมาณโดยการใชกลไกการเลือกตั้ง อันเปนรูปแบบการ

ปกครองที่แนวคิดฟาสซิสตปฏิเสธ เพราะจากขอเท็จจริงตามประวัติศาสตรแลว 

จอมพล ป. พบิลูสงคราม เพิง่จะไดสนบัสนนุใหมรีะบบพรรคการเมอืง และยกเลกิ

รปูแบบสมาชิกสภาผูแทนราษฎรแบบแตงต้ัง หรือท่ีเรยีกวาประเภทท่ี 2 โดยเปล่ียน

ใหใชรูปแบบเลือกต้ังเพียงอยางเดียว ในชวงปลายของอํานาจทางการเมืองแลว 

เทานั้น อีกทั้งยังมีการวิเคราะหอีกดวยวา การยื่นเสนอแกไขรัฐธรรมนูญเพื่อยืด

บทเฉพาะกาล ในป พ.ศ.2483 ใหขยายเวลาในการคงสมาชิกสภาผูแทนราษฎร

ประเภทที่ 2 นั้น มีจอมพล ป. พิบูลสงคราม อยูเบื้องหลัง (สุรวุฒิ, 2536: 58 - 61)

 ประการท่ีสอง จอมพล ป. พิบูลสงคราม มีแนวโนมที่จะใชรูปแบบการ

ปกครองเพ่ือเปาหมายในการเอ้ืออํานวยใหรัฐเปนเจาของอํานาจและสามารถใช

อาํนาจเพ่ือสวนรวมไดอยางเดด็ขาด และพลเมอืงก็ตองยอมรบัการใชอาํนาจของ

รัฐอยางเปนเอกภาพเดียวกัน เชนเดียวกับแนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินี เพราะ

การท่ีจอมพล ป. พบิลูสงคราม ยงัคงสนับสนุนใหมสีมาชิกสภาผูแทนราษฎรแบบ

ที่ 2 ซึ่งเปนที่เขาใจกันไดวา การแตงตั้งสมาชิกสภาผูแทนราษฎรแบบที่ 2 โดย



แนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินี กับบทบาททางการเมืองของจอมพล ป.พิบูลสงคราม: 
การศึกษาผานแงมุมของจิตวิญญาณ ชีวิตของพลเมือง และรัฐ118

พระมหากษัตริยนั้น ก็คือการเลือกของนายกรัฐมนตรี เพื่อรักษาฐานทรัพยากร

ทางอํานาจ อันนําไปสูการสรางความมั่นคงทางอํานาจของจอมพล ป. 

พบิลูสงคราม ซึง่สะดวกตอการใชอาํนาจ ในการสนบัสนนุใหพลเมอืงเสียสละและ

ละทิง้ผลประโยชนเพือ่สวนรวม ตามทีไ่ดอธบิายไวแลวในหวัขอตางๆ ขางตน นัน่เอง 

(ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน สุรวุฒิ, 2536: 58 - 61)

บทสรุปและขอเสนอแนะ
 การอธิบายแนวคิดฟาสซิสตของมุสโสลินี กับบทบาททางการเมืองของ

จอมพล ป. พิบูลสงครามผานแงมุมของจิตวิญญาณ ชีวิตของพลเมือง และรัฐ 

สามารถสรุปไดตามตารางดานลาง อยางไรก็ตาม การศึกษาปรากฏการณทางการ

เมืองของจอมพล ป. พิบูลสงคราม ในบทความวิจัยน้ี อาศัยหลักฐานเชิงรูปธรรม

ที่ปรากฏออกมาภายนอกเทานั้น จึงไมสามารถอธิบายความคิดของจอมพล ป. 

พิบูลสงครามที่ดํารงอยูภายในได 
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“วีรชน” 1 ลาว : กรณีศึกษาผานงานเขียนประเภท
ชีวประวัติชวง ค.ศ.1986-2010 2

“Lao Heroes” : A Case Study  of  Autobiographies in 
Laos  from 1986 - 2010

ดารารัตน เมตตาริกานนท 3

     

บทคัดยอ
 จากการศึกษา พบวา พรรคประชาชนปฏิวัติลาวและรัฐเปนแกนหลัก

สําคัญในการสรางประวัติศาสตร  งานเขียนทางประวัติศาสตรไดมีการตีพิมพ

เผยแพรออกมาเปนจํานวนมากในชวงหลังทศวรรษ 1980 เปนตนมา ท้ังประวัติศาสตร

ชาติ ประวัติศาสตรพรรค   ประวัติศาสตรกองทัพ ประวัติศาสตรทองถ่ิน 

รวมท้ังประวัติศาสตรประเภทชีวประวัติ  โดยมีกรอบแนวคิดแบบสังคมนิยมและ 

อุดมการณชาตินิยมอยูเบื้องหลัง   สําหรับงานเขียนทางประวัติศาสตรประเภท

ชีวประวัติของ  “วีรชน”  นั้นพบวา  หลังเปลี่ยนประเทศเปนสังคมนิยม 

พรรคประชาชนปฏิวัติลาวและรัฐบาลลาวไดยกยองบุคคลและหนวยงานใหเปน 

“วีรชน” โดยแบงกลุมไดเปน 4 กลุมคือ 1. วีรกษัตริย  2. วีรบุรุษ 3. วีรชนแหงชาติ

4. นักรบแขงขันแหงชาติ  ทั้งสี่กลุมนี้ไดรับการยกยองและใหความสําคัญที่แตก

ตางกนั  งานประเภทชวีประวตัเิปนอกีเครือ่งมือหนึง่ทีพ่รรคและรฐับาลลาวไดใชใน

การเผยแพรอดุมการณทางการเมืองของตน  นอกเหนือจากจุดมุงหมายเพ่ือยกยอง

เชิดชูเกียรติ “วีรชน” นี้แลว จุดมุงหมายหน่ึงที่สําคัญก็คือการปลูกฝงอุดมการณ

ชาตินิยมและแนวคิดสังคมนิยมนั่นเอง  

     

     

     

1  คําวา วีรชน ในที่นี้หมายถึง  ผูที่ไดรับการตีพิมพยกยองวามีความกลาหาญ โดยในที่นี้
หมายรวมถึงผูที่ไดรับการยกยองวามีความกลาหาญท้ังในสมัยระบอบกษัตริยและระบอบ

สงัคมนยิมของลาว ทีม่คีาํเรยีกวา “วรีกษตัรยิ” “ วรีบรุษุ” “ วรีชน” และรวมทัง้ “นกัรบ”   สวน
คําวา ชีวประวัติ หมายถึง ประวัติชีวิตและผลงานของบุคคลทั้งท่ีเปนบุคคลสําคัญและคน
ทั่วไป ที่เจาของเขียนหรือเลาดวยตนเองหรือที่คนอื่นเขียนถึง



“วีรชน” ลาว : กรณีศึกษาผานงานเขียนประเภท
ชีวประวัติชวง ค.ศ.1986-2010124

Abstract
  This case study found that the Lao People’s Revolutionary Party 

(LPRP) and the Lao government played key roles in creating Lao history. 

Since 1980, large volumes of  Lao historical writings have been  published 

for the public,  ranging from national, party, army, and local  histories to  

autobiographies. All of the writings are based on  nationalistic and social-

istic concepts.

 After the country changed to a socialistic system, autobiographies 

of  “Heroes”  in Laos were signifi cantly infl uenced by the party and the 

government, which retained absolute power to classify whom should be 

written about and on what level of status. Institutes and persons who were 

great benefactors to Laos were honored as the country’s “Heroes”. The 

LPRP and the government classifi ed the heroes into four groups: 

 -  Heroic Kings (Wirakasat) ”(The kings that have been admired

   “Heroes of the Kings” 

 -  Presidential Heroes (Wiraburut) 

 -  National Heroes (Wirachon Haeng Chat) (Important leaders

  who have been honored as   “National Heroes)

 -  National Warriors (Winners of Competitive Battles) (Nak Rop

  Khaeng Khan Haeng Chat).

 These four groups were given honors that differed in their level 

of importance. Thus, autobiographies, in addition to honoring people, be-

came another tool that the LPRP and  Lao government used to propagate 

their political ideology.

2  บทความน้ีเปนสวนหน่ึงของงานวิจยัเรือ่ง “การสํารวจองคความรูงานเขียนทางประวัตศิาสตร
ประเภทชีวประวัติลาว: การศึกษาจากเอกสาร ชวง ค.ศ.1975-ปจจุบัน” สนับสนุนทุนวิจัย
โดยศูนยวิจัยพหุลักษณสังคมลุมนํ้ําโขง

3  รองศาสตราจารย ดร.สาขาวิชาประวัติศาสตรและโบราณคดี คณะมนุษยศาสตรและ
สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยขอนแกน
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 บทความนี้มุงศึกษา “วีรชน”ลาว โดยมองผานงานเขียนประวัติศาสตร

ประเภทชีวประวัติที่ตีพิมพเผยแพรในลาวชวงค.ศ.1986-2010 เปนหลัก เพื่อ

ตองการรูวาการตพีมิพงานเหลานีม้ใีครบางทีไ่ดรบัการเขยีนถงึ จดุมุงหมายในการ

เขียนเปนอยางไร หนวยงานไหนหรือใครเปนผูทําหนาท่ีเขียนงานประเภทน้ี และ

เนือ้หาทีน่าํเสนอเนนในประเดน็ใด   สวนการนําเสนอแบงเปน 3 สวน คอื 1.บทนาํ 

: “วีรชน”ลาว 2. บริบทงานเขียนทางประวัติศาสตรในชวงทศวรรษ 1980-ปจจุบัน            

3. “วีรชน”ลาว : ศึกษาผานงานเขียนประวัติศาสตรประเภทชีวประวัติชวงค.ศ.

1986-2010

1. บทนํา  : “วีรชน”ลาว  
 ภายหลงัเปลีย่นแปลงการปกครองเปนสงัคมนยิมในลาว ค.ศ. 1975 นัน้ 

อาจกลาวไดวา ลาวในชวงนีเ้ปนชวงของการสรางระบอบใหม  และยกเลกิระบอบ

การปกครองท่ีมีพระมหากษัตริยเปนประมุขนั้น  พรรคประชาชนปฏิวัติลาวและ

รฐับาลส.ป.ป.ลาว ไดตดัสนิใจนาํพาประเทศกาวขึน้สงัคมนยิม โดยนโยบายระยะ

แรก รฐับาลลาวมนีโยบายเกีย่วกับการสรางระบบเศรษฐกจิสงัคมนยิมขัน้พืน้ฐาน

คือ การลบลางเศรษฐกิจนายทุน ในชวงตนไดจัดวางระบบควบคุมสังคมแบบ

ปฏวิตัอินัเขมงวด การสหกรณกสกิรรมรวมหมู (นารวม) ไดถกูนํามาใช ซึง่จะพบวา 

มีรูปแบบท่ีใกลเคียงกับแนวคิดของเลนิน  นอกจากการสรางชาติทางดานเศรษฐกิจแลว 

รัฐบาลสปป.ลาวก็ไดพยายามสรางชาติขึ้นหลายอยางท่ีสําคัญประการหน่ึงคือ 

การเปล่ียนธงชาติและเน้ือรองเพลงชาติ  การกําหนดเคร่ืองหมายประจําชาติใหม

ประกาศลบลางการใชเงินกีบสมัยราชอาณาจักรหันมาใชเงินกีบที่ใชในเขต

ปลดปลอยแทน อาจกลาวไดวา ในชวงทศวรรษแรกของการเปนสงัคมนิยมรฐับาล

ลาว ดําเนินการเนนไปที่ “งานกอสรางสังคมนิยม” เปนหัวใจสําคัญ โดยมีพรรค

ประชาชนปฏิวัติลาวเปนแกนนํา 

 สําหรับการยกยอง เชิด ชูบุคคลที่ มี ส วนสํ าคัญในการที่ ทํ า ให

พรรคประชาชนปฏิวัติลาวและรัฐสปป.ลาวประสบผลสําเร็จในการสรางรัฐสังคมนิยม 

ไดนั้น พบวา ภายหลังสถาปนาเปนสปป.ลาวสามป   ในค.ศ. 1979 พรรคและรัฐ

ก็ไดจัดการประชุมเพื่อยกยองบุคคลและหนวยงานตางๆขึ้นเปนครั้งแรก เรียกวา 
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การประชุมใหญวีรชนและนักรบแขงขันทั่วประเทศ ที่สโมสรคณะโฆษณา
อบรมศูนยกลางพรรค บานหนองบอน เมืองไชยเชษฐา กําแพงนครเวียงจันทน 

ในครัง้นัน้เปนครัง้แรกทีไ่ดมกีารประกาศเกียรตคิณุและใชคาํวา “วรีชนแหงชาต”ิ 
ขึ้น ซึ่งประเภทการยกยองมีทั้งที่เปน ประเภทบุคคลและประเภทหมูคณะไดแก  

1. กองพันวีรชน (มี 7 กองพัน)  2. แขวงวีรชน (5 แขวง) 3. กองรอยวีรชน (มี 37 

กองรอย)  4. เมืองวีรชน (มี 20 เมือง)  5. แผนกการ โรงงาน และโรงเรียนวีรชน 

(ม ี3 แหง) 6. ตาแสงวรีชน (ม ี20 ตาแสง) 7. หมูบานวีรชน (ม ี42 หมูบาน)   8. วรีชน

ฝายพลเรือนมี 42 สหาย  (หนึ่งในนี้มีทานไกสอน พมวิหาน รวมอยูดวย)  9. วีรชน

ฝายกองทัพมี 45 สหาย (หนึ่งในนี้มีวีรชนสีทองรวมอยูดวย) รวมวีรชนทั้งหมด 91 

สหายในจํานวนน้ีมผีูเสยีสละชีวติ 22 สหาย (คณะโฆษณาอบรมศูนยกลางพรรค,

2004 ก : 754-766) 3 

 นอกเหนือจากประกาศเกียรติคุณ “วีรชนแหงชาติ” แลว ในการประชุม

วันเดียวกันก็ไดประกาศเกียรติคุณบุคคลและหนวยงานตางๆ เรียกวา “นักรบแขงขัน 
แหงชาติ” สําหรับในสวนของผูที่ไดรับการยกยองเปน “นักรบแขงขันแหงชาติ” 
ในปค.ศ.1979 นีไ้มใชเปนคร้ังแรกของการประกาศนักรบแขงขนัแหงชาติ  หากแต

เปนคร้ังที่สามของการประกาศยกยองนักรบแหงชาติ (ครั้งแรกประกาศป 1956 

ครั้งที่สอง ค.ศ.1963 ดูหนา15)  สําหรับการยกยองบุคคลในปค.ศ.1979 นี้พบวา 

มีทั้งประเภทกรมกอง/แผนก/หมูบาน/เมือง หรือที่เรียกวา หมูคณะและประเภท

บคุคล (คลายกบัการจัดระบบวีรชนแหงชาติ)  ไดแก 1. แขวงหัวพนั (29 หนวยงาน

มีทั้งหมูบาน- ตาแสง –เมือง และแผนก)  2. หลวงพระบาง (15 หมูบาน-ตาแสง)

3. แขวงอุดมไซ (4 หมูบาน) 4. แขวงพงสาลี ( 10 หมูบาน-ตาแสง) 5. เขต

เวียงจันทน (24 หมูบาน-ตาแสง) 6. แขวงสะหวันนะเขต (11 หมูบาน-ตาแสง) 

7. แขวงจําปาสัก (3 หมูบาน-ตาแสง-หนวยงานพื้นฐานเวียดนามตางดาวเมือง

ปากเซ) 8. แขวงสาละวัน (3 หมูบาน) 9. แขวงอัดตะปอ (4 หมูบาน-ตาแสง) 

4  นอกจากปนี้แลว ตอมาพบวา ป1988 พรรคและรัฐสปป.ลาวยังไดมีการยกยองทหาร

ที่ไดทําการการสูรบกับไทยกรณีบอแตน แขวงไซยะบุรีอีก 15 คนอีกดวย (กรมคนควา

ประวัติศาสตร,1998 :649)
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10. กระทรวงโยธา (1 กองรถลาํเลยีงของศนูยกลาง) 11. กองดเีดนฝายกองทพั (25 

กอง) 12. นักรบแขงขันทั่วประเทศ  ตามขอตกลงของประธานประเทศ เลขท่ี 16/

ปทปท ลงวันที่5/4/1979 วาดวยการมอบเหรียญไซอิสระ ชั้น 2 และประกาศให

นามยศนักรบแขงขันแหงชาติใหบรรดาพนักงาน นักรบ กรรมกร และประชาชน

ผูมีผลงานดีเดนรวมท้ังหมด 342 สหาย (ดูคณะโฆษณาอบรมศูนยกลางพรรค,

2004ก : 766-790)

 จากขางตน จะพบวา คําวา “นักรบแขงขัน” เปนคําท่ีมีมากอนหนาน้ี 

หากแตภายหลงัจากประสบชยัชนะสามารถสถาปนาเปนสปป.ลาวไดสาํเรจ็ คาํวา 

“วรีชนแหงชาติ” กไ็ดปรากฏข้ึน  สาํหรับงานเขียนเก่ียวกับเรือ่งน้ีพบวา ในชวงกอน

ค.ศ.1986 พบงานเขียนประเภทชีวประวัติเพียงเลมเดียวคือ เรื่อง “มูนเชื้อตอสู
เสยีงกองของลทัธวิรีชนปฏวิตั”ิ  (ตพีมิพค.ศ.1982)  งานเลมน้ีเปนลกัษณะการ

เลาเร่ืองของผูทีม่บีทบาทในการปฏิวตั ิโดยรวมงานเขียนจากนักเขียนหลายคนเขา

ดวยกันทั้งที่ไดระบุชื่อผูเขียนคือ อุทิน บุนยาวง และที่ไมระบุชื่อ รวมทั้งที่ระบุเปน

หนวยงานคอื หนงัสอืพมิพเสยีงประชาชน  สวนจดุมุงหมายในการเขียนไมมกีลาว

ไว แตหลังอานจบแลวก็ทําใหทราบวา  ตองการเผยแพรยกยองเกียรติคุณผูมี
บทบาทสําคัญในการเขารวมปฏิวัติทั้งระดับแนวหนา แนวหลัง และกลุม
ชาติพันธุตางๆนั่นเอง  

 อาจกลาวไดวา ในยุคแรกของการเขาสูระบอบสังคมนิยม  รัฐสปป.ลาว

ไดมกีารสรางชาตภิายใตระบอบใหมขึน้หลายอยาง รวมทัง้การสรางคาํวา “วรีชน

แหงชาติ” ก็ไดเกิดขึ้นในชวงน้ี เพื่อเปนยกยองเชิดชูเกียรติบุคคลและหนวยงาน

สําคัญๆที่ไดมีบทบาทเขารวมการตอสูจนประสบชัยชนะในการสถาปนาเปนรัฐ

สปป.ลาว 

2. บริบทงานเขียนทางประวัติศาสตรในชวงทศวรรษ 1980-ปจจุบัน

 กลางทศวรรษ1980 การเมืองโลกเกิดการเปล่ียนแปลงคร้ังสําคัญเมื่อป

ค.ศ.1986 นายมิ-คาอิล กอรบาชอฟ ผูนําสหภาพโซเวียตไดเริ่มเสนอนโยบาย

กลาสนอสท-เปเรสทรอยกา คือ การเปดเสรีภาพทางการเมืองและสังคมในระดับกวาง   

มผีลใหเกดิความเปลีย่นแปลงครัง้ใหญในประวตัศิาสตรอนิโดจนีและโลก  ขณะที่
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ชีวประวัติชวง ค.ศ.1986-2010128

สปป.ลาวไดกาํหนดการปฏิรปูภายใตนโยบาย “จนิตนาการใหม” โดยมีทานไกสอน 

พมวิหานท่ีเปนผูนาํในการเปล่ียนแปลง  นโยบายใหมนีเ้ปนการปรับทาทใีหมของ

รฐัตอระบบเศรษฐกิจแบบทุนนยิม คอื มกีารผอนคลายการควบคุมจากสวนกลาง 

และใชกลไกตลาดในการพัฒนาเศรษฐกิจมากข้ึน  อาจกลาวไดวา ในยุคน้ีสังคม

ลาวไดเปดกวางมากข้ึน 

 หากพิจารณาบริบทของงานเขียนทางประวัติศาสตรจะพบวา ชวงกอน

ค.ศ.1986 กับชวงหลัง1986 จะมีความแตกตางกัน โดยงานชวงกอนค.ศ.1986 

งานสวนใหญพบวาจะเนนไปท่ี  การปลกูฝงในแนวคดิและแนวทางแบบสงัคมนยิม

เปนหลัก  ดังจะพบวา งานเขียนท่ีตีพิมพเผยแพรมากท่ีสุดของยุคน้ีก็คือ ผลงานประเภท 

รวมงานสุนทรพจนและแนวคิดของทานไกสอน พมวหิาน5 นายกรัฐมนตรีคนแรก

ของสปป.ลาวและเลขาธกิารใหญของพรรคประชาชนปฏวิตัลิาวเปนหลกั (ดดูารา

รัตน เมตตาริกานนท,2553 :28-29) นอกจากน้ีในชวงนี้ยังไดมีการแปลงานเขียน

ของของเลนิน ตพีมิพเผยแพรเปนภาษาลาวจาํนวนหนึง่อกีดวย  สวนจดุมุงหมาย

เบื้องหลังของการตีพิมพเผยแพรงานเหลานี้เพื่อเสริมสรางความเขาใจในแนวคิด

สังคมนิยมในชวงยุคเริ่มตนนั่นเอง    

 สาํหรบัชวงหลงัค.ศ.1986 เปนตนมา พบวา งานเขยีนทางประวตัศิาสตร

มจีาํนวนมากขึน้ งานสวนใหญผลติโดย พรรคประชาชนปฏิวตัลิาวและรัฐ สวน
ประเภทของงานพอท่ีจะแบงอยางกวางๆได ดงัตวัอยางท่ีปรากฏในตารางตอไปน้ี  

     
งานเขียนประเภทประวัติศาสตรชาติท่ีตีพิมพเผยแพรในลาว ชวง ค.ศ.1986-2010 

ค.ศ. เจาของผลงาน ชื่อหนังสือ หนวยงานท่ีผลิต 
1989 ทองสา ไซยะวงคําดีและ 

คณะฯ 
ประวัติศาสตรลาวเลม 3   1893- 
ปจจุบัน 

กระทรวงศึกษาและกีฬา 
สถาบันคนควา
วิทยาศาสตรสังคม   

1996 
 

พงสะหวัด บุบผา การขยายตัวของรัฐลาว    (งานเขียนสวนบุคคล) 

5  การใชตัวสะกดในบทความน้ี คําทั่วไป และ ชื่อหนังสือ รวมท้ังช่ือเฉพาะท่ีใชแพรหลายใน

ไทยจะคงใชตัวสะกดแบบไทย เชน เวียงจันทน เจาอนุวงศ เจาสุภานุวงศ เปนตน   ยกเวน

ชื่อบุคคลจะคงใชตัวสะกดแบบลาว
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     1996 คณะชี้นําคนคว าทฤษฎี-
พฤติกรรมของศูนยกลาง
พรรคฯ 

สปป.ลาว 20 ป เอกสารกอง
ประชุมสัมมนาวิทยาศาสตร-
พฤติกรรมคร้ังที่ หนึ่ง ( 9-10 พ.ย. 
1995) 

คณะชี้นําคนคว าทฤษฎี-
พฤติกรรมของศูนยกลาง
พรรคฯ 

1996 บุนทะวี สอสําพันไซ ประวัติศาสตรลาว คนลาว 
แผนดินของลาว(จากเวียงจันทน
รางถึงประกาศเอกราช) 

แผนกภูมิศาสตร-
ประวัติศาสตร 
มหาวิทยาลัยแหงชาติ
,เวียงจันทน 

1997 หุมพัน รัดตะนะวง (แปล) ทานเกริต วันวุสตอฟเดินทางมา
เวียงจันทน 1641-1642 

กระทรวงแถลงขาวและ
วัฒนธรรม สถาบัน
คนควาวัฒนธรรม 

2000 สุเนด โพทิสานและหนูไซ 
พูมมะจัน 

ประวัติศาสตรลาว(ดึกดําบรรพ-
ปจจุบัน) 

กระทรวงแถลงขาวและ
วัฒนธรรม 

2000 พูทอง แสงอาคม ชาติลาว คนลาว อดีตและปจจุบัน (งานเขียนสวนบุคคล) 
2002 บุนคง สุขะวัด ประเทศลาวในสังคมนานาชาติ  (งานเขียนสวนบุคคล) 
2005 คณะโฆษณาอบรมศูนยกลาง

พรรค 
สปป.ลาว (30 ป)1975-2005  คณะโฆษณาอบรม

ศูนยกลางพรรค  
2005 สูนทอน คันทะวง (หัวหนา

บรรณาธิการ) 
30 ป 2 ธันวา 1975-2005 สํานักขาวสารประเทศ

ลาว 
2006 สถาบันวิทยาศาสตรสังคม

แหงชาติ(เวียดนาม) 
กาวขึ้นสังคมนิยมโดยไมผาน
ระบอบทุนนิยมที่เวียดนาม 

แปลและจัดพิมพโดย
สถาบันคนควาการเมือง
วิทยา,เวียงจันทน 

2007 สถาบันวิทยาศาสตรสังคม
แหงชาติ 

บันทึกเหตุการณประวัติศาสตร
ลาว 1928-1975  

สถาบันวิทยาศาสตร
สังคมแหงชาติ 

2009 ทงสะหวาด ประเสิด ลาวลานชางกอนฝร่ังเศสเขามา
ปกครอง 

(งานเขียนสวนบุคคล) 

2009 สถาบันการตางประเทศ ประวัติศาสตรการพัวพันการทูต
ลาว 

กระทรวงการตางประเทศ 

   งานเขียนประเภทประวัติศาสตรพรรคและประวัติศาสตรกองทัพท่ีตีพิมพเผยแพรในลาว  
          ชวง ค.ศ.1986-2010 
ค.ศ. เจาของผลงาน ชื่อหนังสือ หนวยงานท่ีผลิต 

1989 สถาบันวิทยาศาสตรสังคม
แหงชาติ 

ประวัติพรรคประชาชนปฏิวัติลาว 
(ฉบับสังเขป) 

สถาบันวิทยาศาสตร
สังคมแหงชาติ  

1993 บัวแกว จะเลินลังสี การปฏิวัติลาวและวรรณคดีปฏิวัติ สํานักพิมพและจําหนาย
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ชีวประวัติชวง ค.ศ.1986-2010130

คร้ังที่ 2 หนังสือแหงรัฐสปป.ลาว 
1995 สมหมาย วียะเกด พรรคประชาชนปฏิวัติลาวผูเสริม

ขยายมูนเชื้อของชาติ 
สํานักพิมพและจําหนาย
หนังสือแหงรัฐสปป.ลาว 

1997 คณะชี้นําคนควาทฤษฎีและ
พฤติกรรมศูนยกลางพรรคฯ5 

ประวัติพรรคประชาชนปฏิวัติลาว
(ฉบับสังเขป) พิมพคร้ังที่ 1 

คณะชี้นําคนควาทฤษฎี
และพฤติกรรมศูนยกลาง
พรรคฯ 

1998 กรมคนควาประวัติศาสตร
ภายใตพ.อ.วิไซ บอใบคํา
และคณะฯ เรียบเรียง 

ประวัติศาสตรกองทัพประชาชน
ลาว 1945-1995 

-องคคณะพรรคกระทรวง
ปองกันประเทศ  
-กรมใหญการเมือง
กองทัพ  
-สภาวิทยาศาสตร 
ประวัติศาสตรการทหาร 

2000  หองการคนควาทฤษฎีและ
พฤติกรรม 

5 บทเรียนของพรรคประชาชน
ปฏิวัติลาวจากการนําพาการ
เปล่ียนแปลงใหม 

คณะโฆษณาอบรม
ศูนยกลางพรรคฯ 

2001 พ.ท.บุนมีสุก อินทะสานและ
คณะฯ 

ประวัติศาสตรการตอสูของ
บรรดากําลังประกอบอาวุธและ
ประชาชนเขตทุงไหหิน-เชียง
ขวาง (1945-1975) 

กรมคนควาประวัติศาสตร
การทหาร กระทรวง
ปองกันประเทศ 

2001 พล.ท.ไอ สุลิยะแสง  สรุปสงครามปฏิวัติปลดปลอย
ชาติของกองทัพและประชาชน
ลาว (1945-1975) 

กระทรวงปองกันประเทศ 

2004 พล.ท.ไอ สุลิยะแสงและ
คณะฯ 

สรุปสงครามประชาชนภายใต
การนําพาของพรรคประชาชน
ปฏิวัติลาว 1945-1975 

คณะชี้นําการสรุป
สงครามประชาชนขึ้นกับ
กรมการเมืองศูนยกลาง
พรรคฯ 

2005  พ.อ.วิไซ บอใบคําและ
คณะฯ 

ประวัติศาสตรการตอสูของ
กองทัพและประชาชนลาวบรรดา
เผาตานกับการรุกรานของ
จักรพรรดิ์ฝร่ังเศส-อเมริกาอยูที่
แขวงภาคใต (1945-1975) 

กรมวิทยาศาสตร-
ประวัติศาสตรการทหาร 
กระทรวงปองกันประเทศ 

2005 คณะจัดตั้งศูนยกลางพรรค ยุทธศาสตรการนําพาของพรรค
ประชาชนปฏิวัติลาวตอการงาน

คณะจัดตั้งศูนยกลาง
พรรค 

6
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6  หมายเหตุ คณะชี้นําคนควาทฤษฎีและพฤติกรรมศูนยกลางพรรคฯไดปรับเนื้อหาจากฉบับ

ที่คณะกรรมการวิทยาศาสตรสังคมไดรางขึ้น

จัดตั้ง กอสรางพรรค-พนักงาน 
2008 พ.อ.ผาลม ลินทองและ

คณะฯ 
ประวัติศาสตรการตอสูของกําลัง
ประกอบอาวุธและประชาชน
บรรดาเผาภาคเหนือลาวตานกับ
ลาเมืองขึ้นฝร่ังเศสและจักรพรรดิ์
อเมริการุกราน (1945-1975) 

กรมวิทยาศาสตร-
ประวัติศาสตรการทหาร 
กระทรวงปองกันประเทศ 

2010  คําพอน บุนนะดีและคณะฯ ประวัติศาสตรพรรคประชาชน
ปฏิวัติลาว (โดยสังเขป) พิมพคร้ัง
ที่สอง 

สถาบันวิทยาศาสตร
สังคมแหงชาติ 

 
   งานเขียนประเภทประวัติศาสตรทองถิ่นท่ีตีพิมพเผยแพรในลาว ชวง ค.ศ.1986-2010 

ค.ศ. เจาของผลงาน ชื่อหนังสือ หนวยงานท่ีผลิต 
1998 สุละพน เนาวะลาดและ

คณะฯ 
ประวัติศาสตรแขวงเวียงจันทน คณะบริหารงานพรรค

แขวงเวียงจันทน  
2000 ทานโพไซ สีหาจัก (รองเลขา

พรรคแขวงสาละวัน)และ
คณะฯ 

ประวัติศาสตรแขวงสาละวัน คณะจัดทําหนังสือ
ประวัติศาสตรแขวงสาละ
วัน 

2004 คณะโฆษณาอบรมศูนยกลาง
พรรค 

ประวัติเขตใตลาว คณะโฆษณาอบรม
ศูนยกลางพรรค 

20008 ไมสิง เพ็ดสาวง ประวัติศาสตร-มูนเชื้อแขวงหัว
พัน เลม 2  

 (งานเขียนสวนบุคคล) 

2009  หิมมะกอน มะโนทัม ความเปนมาของนครหลวง
เวียงจันทน เลมที่ 2 นครหลวง
เวียงจันทนสมัยอาณาจักรลาว
ลานชาง 

(งานเขียนสวนบุคคล) 

2010 หิมมะกอน มะโนทัม ความเปนมาของนครหลวง
เวียงจันทน เลมที่  1 เมือง
เวียงจันทนสมัยโบราณ 

(งานเขียนสวนบุคคล)  
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ชีวประวัติชวง ค.ศ.1986-2010132

 จากขางตนจะพบวา ปลายทศวรรษ 1980 เปนตนมา มีงานเขียน

ทางประวัติศาสตรตีพิมพเผยแพรออกมาเปนจํานวนมาก จนอาจกลาวไดวา 

พรรคประชาชนปฏิวัติลาวและรัฐสปป.ลาวไดใหความสําคัญกับการสรางงาน

ประวัติศาสตรประเภทตางๆ นับตั้งแตประวัติศาสตรชาติ ประวัติศาสตรพรรค 

ประวัติศาสตรกองทัพจนกระทั่งถึงประวัติศาสตรทองถ่ิน งานเขียนเหลานี้ หาก

พจิารณาเนือ้หาจะพบวา เนนไปทีก่ารเคลือ่นไหวในชวงทาํการปฏวิตัเิปนหลัก สวน

จดุมุงหมายของงานสวนใหญจะพบวามุงไปทีก่ารปลกูฝงแนวคดิแบบสงัคมนยิม

และอุดมการณชาตินิยมเปนสําคัญ  สวนโครงเร่ืองท่ีมีการผลิตซํ้ําผานท้ังหนังสือ

ประวัติศาสตร แบบเรียน พิพิธภัณฑ อนุสาวรียและแนวการเขียนที่ครอบงํา

ประวัติศาสตรนิพนธสมัยใหมของลาวนั้นบทความนี้ไมมีจุดมุงหมายที่จะศึกษา 

หากแตเปนแนวทางการวิจัยที่ผูเขียนจะทําตอไป

 

3. “วีรชน”ลาว : ศึกษาผานงานเขียนประวัติศาสตรประเภทชีวประวัติชวง
 ค.ศ.1986-2010
 จากการศึกษาพบวา ในชวงปลายทศวรรษ 1980 พรรคและรัฐบาลลาว

นอกเหนือจากการใหความสําคัญกับการสรางงานประวัติศาสตรประเภทตางๆ 

แลวพบวา งานเขียนประวัติศาสตรประเภทชีวประวัติก็ไดมีการตีพิมพเผยแพร

ออกมา  งานชีวประวัตขิอง “วรีชน” กเ็ปนอีกผลงานหนึง่ท่ีพรรคและรัฐไดใหความ

สําคัญ  พอที่จะจัดกลุมตามคําเรียกช่ือในชวงนี้ไดเปน 4   กลุมคือ 

 1.  “วรีกษัตรยิ” ลาว     เปนทีน่าสนใจวา หลงัค.ศ.1986 เริม่มงีานเขยีนเกีย่ว

กษัตริยของลาวในอดีต  จากการศึกษาพบวา งานเขียนเก่ียวกับกษัตริยของลาว

ในระยะแรกทีต่พีมิพเผยแพรเปนงานสวนบุคคล ผูทีม่บีทบาทสําคญัก็คอื งานของ

ดวงไซ หลวงพะสี   เรือ่ง  สมเด็จพระเจาฟางุม  (ตพีมิพครัง้แรก 1997 ครัง้ทีส่อง

1997 และครั้งที่ 3 ค.ศ.2008)  สมเด็จพระเจาไชยเชษฐาธิราช (ตีพิมพครั้งที่ 3 ป 

ค.ศ.2004) สมเด็จพระเจาอนุวงศ(ตีพิมพครั้งแรก 1996 ครั้งที่ 2  ค.ศ.1997)

และงานท้ัง 3 เรื่องน้ียังไดมีการรวมเปนเลมในช่ือเร่ือง 3 วีรกษัตริยแหง
อาณาจักรลาวลานชาง  (ตีพิมพ ป ค.ศ.2000) อีกดวย  จะเห็นไดวาผลงานของ

ดวงไซ หลวงพะสี ในชวงแรกๆนี้มีสวนสําคัญในการหวนระลึกถึง “วีรกษัตริย” 
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ของลาวสมัยอดีต 

 สวน จุดมุงหมายในคํานํา 3 วีรกษัตริยแหงอาณาจักรลาวลานชาง 

ระบุไววา (ดวงไซ หลวงพะสี,2000 : คํานํา) “เพื่อสะดวกแกการศึกษาคนควา

ประวัติศาสตรและพงศาวดารลาว ผูเขียนจึงไดรวบรวมเอา 3 วีรกษัตริยของ
ลาวที่ถือวาในสมัยของแตละพระองคปกครองบานเมืองนั้นมีความโดดเดนเปน

พเิศษ เชน พระเจาฟางุมแหลงหลาธรณเีปนวรีกษตัรยิผูรวบรวมผนืแผนดนิ
ลาวใหเปนชาติลาว มคีนลาวเปนปกแผนแกนสาร  (1353-1373) สมเดจ็พระเจา
ไชยเชษฐาธิราชเปนวีรกษัตริยทั้งปกปกรักษาแผนดินลาว ทั้งขยายอาณา
เขตแผนดินลาวใหกวางใหญ และทัง้บรูณะสรางสาดนิลาวใหเจรญิรุงเรอืง 

(1548-1571) และพระเจาอนุวงศเปนวีรกษัตริยที่องอาจกลาหาญไดนําพา
ประชาชนลาวลุกขึ้นตอสูกอบกูเอกราช (1804-1829) ...ซึ่งความองอาจ

กลาหาญเปนแบบอยางใหคนลาวรุนหลงัไดสานตอเจตนารมย จึง่มถีงึทุกวนันีว้า 

คนลาวเปนผูรักชาติแพงชาติองอาจกลาหาญ...” 

 จากจุดมุงหมายขางตน จะพบวา วีรกษัตริยทั้งสามพระองคคือ 

สมเด็จพระเจาฟางุมแหลงหลาธรณี  ไดรับการเขียนถึงในฐานะผูรวบรวมแผน

ดินลาว รวมท้ังชี้ใหเห็นถึงการจัดระเบียบของบานเมืองและการนําพุทธศาสนา

เขามาเผยแพรในลาวอีกดวย  นอกจากเจาฟางุมแลว หนังสือเลมนี้ยังเขียนถึง

สมเด็จพระเจาไชยเชษฐาธิราชในฐานะผูสรางและพัฒนาแผนดินลาวใหรุงเรือง 

การปกครองสองแผนดินทั้งเชียงใหม การนําพระแกวมรกตจาก เชียงใหม

มาที่ลาว การปราบเชียงใหมครั้งที่หนึ่งและสอง การขอพระเทพกษัตรีจากอยุธยา 

การสรางพระธาตุหลวงและวัดวาอาราม ฯลฯ สวนสมเด็จพระเจาอนุวงศนั้น 

ไดรับการยกยองดวยการยํ้ําใหเห็นถึงความกลาหาญของพระองคดวยการ

กอบกูเอกราชและยกยองกองทัพพระยาเชียงสาท่ีตอสูอยางองอาจกลาหาญ 

ขณะเดียวกันเน้ือหาเลมนี้ไดชี้ใหเห็นถึงความแตกแยกหักหลังที่ไมรวมมือกับ

เจาอนุวงศของฝายเจามันธาตุราชหลวง  การกบฏตอเจาอนุวงศของเจาอุปฮาดติดสะ

ที่เปดเผยความลับตอขาหลวงไทย และการที่เจานครจําปาสักเขารวมมือกับ

ฝายไทยพรอมกับการช้ีใหเห็นถึงการทําลายบานเมืองของฝายไทย



“วีรชน” ลาว : กรณีศึกษาผานงานเขียนประเภท
ชีวประวัติชวง ค.ศ.1986-2010134

 สาํหรบักรณสีมเดจ็พระเจาฟางุมนี ้เปนทีน่าสนใจวาในป 2002 กระทรวง

แถลงขาวและวัฒนธรรมไดตีพิมพผลงานเร่ืองผูนําพาสถาปนาอาณาจักรลาน
ชางเอกภาพ พระยาฟางุมแหลงหลาธรณคีรบรอบ 650 ป  จดุมุงหมายหนึง่ของ
การตีพิมพผลงานก็คือเพ่ือ “เปนท่ีศึกษาอบรมจิตใจชาติใหแกประชาชนลาวบรรดาเผา 

โดยเฉพาะเยาวชนของชาติ ใหเห็นไดนํ้ําใจตอสูเสียสละเพ่ือชาติเพ่ือประชาชน

ในระยะผานมา เพื่อใหเกิดความรักชาติและรูเสียสละเพื่อชาติ..” ซึ่งจะเห็นไดวา

จุดมุงหมายในการตีพิมพนี้ก็เพ่ือสรางอุดมการณชาตินิยมนั่นเอง สวนกรณี
เจาอนุวงศนั้น กอนที่จะมีงานของดวงไซ หลวงพะสีผลิตออกมา มีงานของ

มะยรุเีหงาสวีทันและเผยพนั เหงาสวีทัน(1988) ถอืวาเปนงานยคุแรกๆ ทีเ่ขียนเกีย่ว

กับเจาอนุวงศหลังสถาปนาเปนสปป.ลาว  นอกจากน้ี ยังมีงานของคณะภาษาวรรณคดี 

และมนษุยศาสตร มหาวิทยาลัยแหงชาติ ไดตพีมิพงานสัมมนาประวัตศิาสตรลาว

เรื่อง ตามหารอยเจาอนุวงศ (ตีพิมพ ป ค.ศ.2002) และกระทรวงแถลงขาวและ

วัฒนธรรมยังไดตีพิมพ(2003) เรื่องวีรกรรมพระเจาอนุวงศ อีกดวย   

 อาจกลาวไดวา  ผูนาํในระบบกษัตริยทีไ่ดรบัการยกยองเปน “วรีกษัตริย”

ที่มีการตีพิมพเผยแพรแลว 3 พระองค คือ สมเด็จพระเจาฟางุม สมเด็จพระเจา

ไชยเชษฐาธิราช  และสมเด็จพระเจาอนุวงค และเปนท่ีนาสนใจวา ท้ังสามพระองค 

นี้ไดรับการยํ้ําใหเห็นถึงความสําคัญทั้งในหนังสือแบบเรียนประวัติศาสตร

(ดดูารารตัน เมตตารกิานนท,2554)  และในพพิธิภณัฑตางๆ ของลาว  และทีส่าํคญั

ทัง้สามพระองคไดรบัการยกยองดวยการสรางอนสุาวรยี สมเด็จพระเจาไชยเชษฐา-

ธิราชที่หนาวัดธาตุหลวง(สรางสมัยราชอาณาจักร)   สวนรัฐสปป.ลาวป 2003 

ก็ไดเปดอนุสาวรีย 6 วีรกษัตริยพระองคแรกหลังสถาปนาเปนสปป.ลาวข้ึน ก็คือ

สมเด็จพระเจาฟางุม ที่ปากปาสัก หลักสอง อันเปนบริเวณที่สมเด็จพระเจาฟางุม

6  จากเอกสารของกระทรวงแถลงขาวและวฒันธรรม (2002 :125) ทาํใหทราบวารฐัสปป.ลาว

มีแผนการที่จะสรางอนุสาวรียเจาสุริยวงศา (1638-1695)ในฐานะที่ทําใหอาณาจักรลาน

ชางเจริญรุงเรืองรอบดาน นอกจากการสรางอนุสาวรียกษัตริยของลาวแลว ยังทําใหทราบ

วามีแผนการในการสรางอนุสาวรียนักปฏิวัติอีกหลายคน ดังเชนประธานไกสอน พมวิหาน 

ประธานสุภานุวงศ ทานพูมี วงวิจิต ทานพูน สีปะเสิด ทานสีสมพอน ลอวันไซ เปนตน(ดู

กระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรม ,2002 :127-147)
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นําพาประชาชนฉลองชัย  สวนองคอนุสาวรียนั้นก็ฉายใหเห็นถึงความเกงกลา

สามารถของพระองคทานพรอมท้ังเลือกเอาน้ิวช้ีเปนสัญลักษณและเปนตัวแทน

ใหกับคําวา “เอกภาพ” และความเปนหนึ่งเดียวของอาณาจักรลาวลานชาง  
การชี้หมายถึงการตัดสั่งใหลาวลานชางไดรวมเปนเอกภาพและมีอํานาจเดียว

ไมใหแตกแยก  (ดกูระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรม,2002 : 108-109)  และลาสุด

กลางเดือนพฤศจิกายน 2010 รัฐสปป.ลาวไดเปดอนุสาวรียเจาอนุวงศขึ้นที่ดาน

หลังหอคํา ริมแมนํ้ําโขง เปนที่นาสนใจวา อะไรที่ทําใหมีการรื้อฟนและมีความ
พยายามเชื่อมโยงอดีตของพรรคและรัฐสปป.ลาว เหตุผลที่อยูเบื้องหลังคงไมใช

เพียงเพื่อปลูกฝงอุดมการณชาตินิยมเทานั้น หากแตมีความหมายลึกซึ้งมากกวา

นัน้ อนัอาจเน่ืองมาจากเหตุการณบางอยางดเูหมอืนจะไปกนัไมไดกบัอดีต รวมทัง้

มีการทาทายฐานคติที่มีมาแตเดิม และประกาศถึงการยกเลิกระบบเดิมและ

สรางระบอบใหมหรือยุคใหม  เหตุการณหนึ่งยอมกอใหเกิดความเจ็บปวดอยาง

ลึกซึ้งกับบุคคล ชนช้ันหรือคนบางกลุม ความปรารถนาจะใหเรื่องราวของชาติ

ตอเนื่องและเชื่อมโยงกันจึงเปนสิ่งสําคัญในตัวของมันเอง (ไดรับอิทธิพลจากงาน

ของเคร็ก เจ อดีต เรยโนลดส,2533) 

 2. “วรีบรุษุ” ลาว เปนคาํทีพ่บบนปกหนงัสอืในชวงทศวรรษ 2000 จากการ

สํารวจพบวา ผูไดรับการยกยองวาเปน “วีรบุรุษ”ของลาว ก็คือ ระดับผูนําประเทศ

ที่มีบทบาทสําคัญสูงสุดในการทําการปฏิวัติจนนําไปสูการเปล่ียนแปลงประเทศ

เปนสังคมนิยม ผูที่ไดรับการยกยองดวยคํานี้มีเพียงสองทานคือ  เจาสุภานุวงศ

และทานไกสอน พมวิหาน ทั้งสองทานเคยดํารงตําแหนงเปน “ประธานประเทศ” 

ของลาว ที่นาสังเกตก็คือ เปนคําที่ใชภายหลังจากทานผูนําท้ังสองไดถึงแก

อสัญกรรมแลวนอกจากน้ียังพบวาเปนผูที่ไดรับการเชิดชูเกียรติดวยเหรียญคํา

แหงชาติ 

 - เจาสุภานวุงศ (13 กรกฎาคม 1909-9 มกราคม 1995) เปนทีน่าสนใจ

วาชวงหลังทศวรรษ 1980 เปนตนมาเร่ิมมีงานเขียนหลายเลมทั้งจากพรรคปฏิวัติ

ประชาชนลาวและรัฐ รวมทั้งงานสวนบุคคลที่ไดเขียนถึงทานประธานสุภานุวงศ

อาจกลาวไดวา เปนบคุคลสําคญัผูหนึง่ทีไ่ดรบัการยกยองในลาวหลังการสถาปนา

เปนสังคมนิยม สวนผลงานสําคัญที่เกี่ยวกับชีวประวัติของทาน ไดแกเรื่อง  



“วีรชน” ลาว : กรณีศึกษาผานงานเขียนประเภท
ชีวประวัติชวง ค.ศ.1986-2010136

เจาสุภานุวงศ ผูนําปฏิวัติ   (ตีพิมพ ปค.ศ.1989) เปนหนังสือเลมแรกของทาน

สุภานุวงศที่ไดรับการตีพิมพขึ้น โดยคณะกรรมการวิทยาศาสตรสังคมแหง

ส.ป.ป.ลาว  จดุมุงหมายของการจดัทาํหนงัสอืเลมนี ้(1989 : คาํนาํ)   “เพือ่เปนการ

เฉลมิฉลองประธานสภุานวุงศมอีายคุรบรอบ 80 ป เมือ่เดือนมถินุายน-กรกฎาคม

ปนี้บรรดาวารสาร หนังสือพิมพไดพิมพเผยแพรบทเขียนของคนลาวและคน

ตางประเทศจํานวนมาก โดยตอบสนองตอความเรียกรองตองการของทานผูอาน

ทัง้หลาย  พวกขาพเจาไดรวบรวมบทเขยีนเหลานีเ้ขากนัและจัดพมิพเปนหนงัสอืเลม

นี.้..”  หนงัสอืเลมนีจ้งึเปนการรวมงานเขียนของบุคคลตางๆ ดงัเชน การนําอวยพร

วนัเกดิครบรอบ 80 ปของทานประธานสภุานวุงศนาํมาจากบทนําของหนังสือพมิพ

ประชาชน ฉบับวันที่ 13 กรกฎาคม ค.ศ.1989 ที่ชี้ใหเห็นถึงบทบาทของทาน

สุภานุวงศท่ีมี ความรักชาติอยางลึกซ้ึง จงรักภักดีตออุดมคติปฏิวัติ ตอสูอยางกลาหาญ 

ดาํรงชวีติอยางสตัยซือ่ สจุรติ เรยีบงายทัง้ทีเ่ปนเชือ้เจา   นอกจากนีย้งัมกีารนาํคํา

ปราศรยัของทานไกสอน พมวหิาน เนือ่งในโอกาสครบรอบ 80 ปของทานสภุานวุงศ 

กรมการเมอืงศนูยกลางพรรค คณะประจาํสภาประชาชนสงูสดุ และสภารฐัมนตรี

ไดลงมติมอบเหรียญคําแหงรฐัใหแกทานประธานสภุานวุงศ  ในคาํปราศรัยของ
ทานไกสอน พมวิหานไดกลาวถึงทานสุภานุวงศในฐานะ ปญญาชนผูยิ่งใหญ 
เปนเชือ้เจาผูหนึง่ทีมี่นํ้าํใจรกัชาตอินัดดูดืม่ทีไ่ดนาํชวีติของตนรวมตอสูกบั
การปฏิวัติของประชาชนซึ่งเต็มไปดวยความยากลําบากและเสียสละ  

นอกจากน้ียังช้ีใหเห็นถึงพลังของทานสุภานุวงศท่ีสามารถดึงดูดชนช้ันตางๆ ท้ังท่ีอยู 

ภายในและนอกประเทศรวมทั้งชนเผาตางๆ รวมใจใหเปนหน่ึงเดียวในการสราง

เอกภาพแหงชาติจนไดรับชัยชนะในการปฏิวัติ  เปนท่ีนาสนใจวาในการยกยอง

ในพิธีมอบเหรียญคําแหงรัฐนี้ไมปรากฏของคําวาเปนวีรบุรุษ  หากแตคํานี้มาพบ

บนปกและในคํานําหนังสือเร่ือง ประธานสุภานุวงศ จัดทําโดยคณะโฆษณา

อบรมศูนยกลางพรรค (2004) เนือ่งโอกาสครบรอบ 95 ปของทานสุภานุวงศนัน่เอง

 หนังสือชีวประวัติเกี่ยวกับทานสุภานุวงศ เลมตอมาตีพิมพปค.ศ.2004  

โดยทิ้งระยะหางจากเลมแรกนาน 15 ป จัดทําโดย คณะโฆษณาอบรมศูนยกลาง

พรรค เรื่อง “ประธานสุภานุวงศ”   (ตีพิมพ ป ค.ศ.2004)   โดยไดรับการชี้นําจาก

กรมการเมือง คณะโฆษณาอบรมศูนยกลางพรรครวมกบัหองการศูนยกลางพรรค   
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จุดมุงหมายของการตีพิมพหนังสือเลมนี้(2004: คํานํา) ก็คือ “เพื่อระลึกวันเกิด

ครบรอบ 95 ปของประธานสุภานุวงศอยางมีความหมายและมีเน้ือในอันลึกซึ้ง 

โดยไดรบั การชีน้าํจากกรมการเมือง คณะโฆษณาอบรมศนูยกลางพรรคไดสมทบ

กับหองวาการ ศูนยกลางพรรค จัดตั้งกองประชุมสัมมนาวิทยาศาสตรระดับชาติ

ขึ้นที่นครหลวงเวียงจันทน ในวันที่ 29-30/6/2004 ภายใตหัวขอ “ชีวิตและภารกิจ

ปฏิวัติของประธานสุภานุวงศ...คณะรับผิดชอบจัดตั้งสัมมนาไดรวบรวมและ

เรียบเรียงบทตางๆ ท่ีไดเสนอในกองประชุมสัมมนาวิทยาศาสตรจัดพิมพเปนหนังสือ 

...เพือ่ใหเน้ือในของแตละบทมีความกลมเกลียวและสอดคลองกนั พรอมเดียวกนั

นี้พวกเรายังไดนําเอาบทเลาเร่ืองความทรงจําและบทเขียนของบางทานเก่ียวกับ

ประธานสภุานวุงศมาพมิพเขาในหนงัสอืเลมนี.้..หนงัสอืเลมน้ีนอกจากสามารถใช

เปนเอกสารสําหรับโฆษณา-ปาฐกถาเพ่ือศกึษาอบรมการเมืองแนวคิดตอสมาชิก

พรรค พนกังาน กด็ปีระชาชนบรรดาชัน้ชนยงัสามารถใชเปนเอกสารขอมลูสาํหรบั

การคนควาเกี่ยวกับประวัติศาสตรของพรรคและของการปฏิวัติลาวเราอีกดวย...”    

หนังสือเลมนี้ไดยกยองทานสุภานุวงศในปกหนาฐานะเปน “เชื้อเจา-ปญญาชน
ผูยิ่งใหญ นักรักชาติ นักปฏิวัติผูกลาแกน ผูนําดีเดน-วีรบุรุษของชาติลาว”  
 ตอมาอีก 5 ป ค.ศ. 2009 สถาบันวิทยาศาสตรสังคมแหงชาติ สถาบัน

คนควาประวัติศาสตร ไดจัดพิมพหนังสือ “ประธานสุภานุวงศ ชีวิตและการ
เคลือ่นไหวปฏวิตั”ิ (ตพีมิพ ป ค.ศ.2009 ทีส่าํนกัพิมพการเมืองแหงชาติเวียดนาม) 

ซึง่เปนการเขยีนโดยคณะคนควารวบรวมทีค่ณะนาํสถาบนัวทิยาศาสตรสงัคมแหง

ชาติไดจัดตั้งขึ้นเพื่อจัดทําหนังสือเลมนี้ขึ้น  จุดมุงหมายในการตีพิมพงานชิ้นนี้
นอกจากจัดขึ้น เนื่องในโอกาสระลึกวันเกิดของประธานสุภานุวงศครบรอบ 100

ปแลว (2009 :  คํานํา) “ชีวิตและการเคลื่อนไหวปฏิวัติของประธานสุภานุวงศ  

ซึง่เปนหนึง่ในบรรดาผูนาํดเีดนของพรรค-รฐัเรา และประชาชนลาวบรรดาเผา เพือ่

จารึกคุณงามความดีอันใหญหลวง ทัศนะหลักม่ัน แบบแผนวิธีทํางาน แบบแผน

การดํารงชีวิต และคุณสมบัติทําปฏิวัติของประธานสุภานุวงศไวในดวงใจของ

ประชาชนลาว บรรดาเผา พนักงาน สมาชิกพรรค ลูกหลานรุนสืบทอดตลอดกาล

นาน...”  หนังสือเลมนี้ไดแบงหัวขอเปน 5 สวนคือ 1. วัยหนุมผูเกงกลาภูมิปญญา

แหลมคม (1909-1945) 2. กาวเดินตามเสนทางการปฏิวัติ (1945-1950)  



“วีรชน” ลาว : กรณีศึกษาผานงานเขียนประเภท
ชีวประวัติชวง ค.ศ.1986-2010138

3. เสด็จเจาสุภานุวงศในภารกิจตอสูตานพวกลาเมืองขึ้นฝรั่งเศส (1950- 1955)  

4. เสด็จเจาสุภานุวงในภารกิจตอสูจักรพรรด์ิอเมริกา (1955-1975)  5. ประธาน

สุภานุวงศยืนยงในดวงใจของประชาชนลาวบรรดาเผาตลอดกาลนาน  

 จากขางตนจะพบวา พรรคและรัฐจะตีพิมพผลงานของทานสุภานุวงศ

กใ็นโอกาสสําคญัๆ สาํหรบังานเขียนบคุคลอืน่ๆ นอกจากงานขางตนนีแ้ลว พบวา

มีงานเขียนสวนบุคคลอีกหลายเลม  ดังเชน  ดวงไซ หลวงพะสี ไดจัดพิมพเรื่อง 

บันทึกนอยๆจากผูนําที่ยิ่งใหญ   (ตีพิมพ ป ค.ศ.2003) และอีกเลมคือ 

3  บุรุษเหล็กแหงเมืองทาแขก  (ตีพิมพ ป ค.ศ.2008)   นอกจากน้ียังมีงานของ

หมุพนั รดัตะนะวง “เสดจ็สภุานวุงศในดวงใจของพวกเรา” (ตพีมิพ ป ค.ศ. 2004)   

งานของจนัทอน เทีย่ง เทบวงสา  กวปีฏิวตัอิาวโุส เปนผูประพนัธขึน้ “เสดจ็แดง” 

บทกวีเกีย่วกบับางตอนสาํคญัในชวีประวตัขิองประธานสภุานวุงศ (ตพีมิพ ป ค.ศ.

2007)   เปนตน

 - ทานไกสอน พมวิหาน (13 ธันวาคม 1920-21 พฤศจิกายน 1992) 

อาจกลาวไดวา ทานไกสอน พมวหิานเปนประธานประเทศทีไ่ดรบัการยกยองและ

มพีืน้ทีป่ระวัตศิาสตรสงูสดุทานหนึง่นบัตัง้แตสถาปนาสปป.ลาว   สาํหรบัการเชิดชู

ของพรรคและรัฐที่มีตอทานไกสอน พมวิหาน  นั้น พบวา ค.ศ.1979 ทานไกสอน 

พมวหิานไดรบันามยศวา “วรีชนแหงชาติ”  สวนคาํวาวีรบรุษุนัน้ไมสามารถสืบทราบ

ไดวาเริม่ใชเมือ่ใดในโอกาสใด  ผูเขียนพบจากปกหนงัสอืทีป่รากฏในชวงทศวรรษ 

2000 ทีผ่ลติโดยพรรคและรฐั และเริม่ใชคาํ “วรีบุรษุ” บนปกหนังสอืเรือ่ง ชวีติและ

ภารกิจอนัยิง่ใหญของประธานไกสอน พมวหิานวีรบรุษุของชาติลาว (ตพีมิพ 

ป ค.ศ. 2005) โดยคณะโฆษณาอบรมศูนยกลางพรรค (หองการคนควาทฤษฎี

และพฤติกรรม) สวนจุดมุงหมายในคํานําระบุไววา (2005 : คํานํา)  “การปฏิวัติ

คือ ภารกิจของมหาชน มหาชนเปนผูสรางประวัติศาสตร และประวัติศาสตรได

สรางใหมีผูนําการปฏิวัติ ภารกิจปฏิวัติของประชาชนลาวไดสรางใหมีผูนําที่ปรีชา

สามารถ วีรชนผูเกงกลาหลายทาน ในนั้นมีประธานไกสอน พมวิหานท่ีเคารพรัก

ของประชาชนบรรดาเผา  วีรบุรุษของชาติลาว...เพื่อเปนการจดจํารําลึกผลงาน

และคณุความดอีนัใหญหลวง...เนือ่งในโอกาสระลกึวนัเกดิของทานครบรอบ 85 ป

(13/12/1920- 13/12/2005) คณะโฆษณาอบรมศูนยกลางพรรคพรอมดวย
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คณะรับผิดชอบหอพิพิธภัณฑไกสอน พมวิหานไดคนควาเรียบเรียงและจัดพิมพ

หนังสือเลมนี้ออกสูสังคม พวกเราหวังวาหนังสือเลมน้ีจะชวยใหผูอานไดศึกษา

เรียบเรียงและเขาใจลึกซึ้งเพิ่มเติมอีกเกี่ยวกับชีวิตและภารกิจอันยิ่งใหญของ

ประธานไกสอน พมวิหาน...” 

 หนังสือเลมนี้แบงเนื้อหาเปน 6 สวน คือ  1. ชีวิตในวัยหนุม   2.  กาว

สูการเปนนักตอสูกูชาติ  3. ผูนําขบวนการตอสูปลดปลอยชาติลาว   4. ผูนํา

ภารกิจปกปกรักษาและสรางประเทศชาติ สถาปนิกเปลี่ยนแปลงลาวใหม   

5. คํากลาวสรรเสริญคุณงามความดีของประธานไกสอน พมวิหานจากภายใน

และตางประเทศ  หัวขอนี้ไดรวมงานท่ีมีผูยกยองทานไกสอน พมวิหานมารวมไว

ดวยกันโดยภาพรวมแลวทานคือวีรบุรุษของชาติ   6. แบบอยางอันประเสริฐและ

มรดกอันลํ้ําคาของประธานไกสอน พมวิหาน  โดยรวมแลวเนนใหเห็นแบบอยาง

ของความรักชาติอันดูดดื่มและการอุทิศตัวเพ่ือชาติ การมีอุดมคติการปฏิวัติ

อนัสงูสงของทานไกสอน พมวหิาน และมมีานะจติอันเดด็เด่ียวเหนยีวแนนในการ

ตอสู เด็ดเดี่ยวรักษาความสามัคคีเปนเอกภาพภายในพรรค รักแพง เชื่อมั่นและ

จงรักภักดีตอหมูคณะการนําและสหายรวมอุดมการณ ยึดม่ันในหลักการรวม

ศูนยประชาธิปไตยและแนวทางของพรรค  สุขุมรอบคอบและเด็ดเด่ียวอาจหาญ  

เปนนักคนควาและใฝเรียน รกัประชาชน ดาํรงชีวติแบบเรียบงาย ประหยัด ซือ่สตัย 

มมีนษุยธรรมสงู   สวนมรดกอนัลํ้าํคาทีพ่วกเราตองสบืตอเสรมิขยายกค็อื  เสนทาง

และจุดมุงหมายของประเทศชาติ คือสันติภาพ เอกราช ประชาธิปไตย เอกภาพ 

วัฒนาถาวร อีกประการหน่ึงก็คือ พรรคและรัฐที่เขมแข็ง รวมทั้งยํ้ําใหเรื่องความ

สามัคคีปกแผนของประชาชน 

 นอกเหนือจากงานขางตน ยังมีงานอ่ืนๆ อีกที่เขียนถึงทานไกสอน 

โดยเฉพาะในปค.ศ.2006  มีงานเก่ียวกับทานไกสอน 2 เลมที่จัดทําโดยพรรค 

คอื ประธานไกสอน พมวหิาน ผูนาํทีเ่คารพรกัของประชาชนบรรดาเผา  จดัทาํ

โดยคณะโฆษณาอบรมศูนยกลางพรรค  พิมพขึ้นเน่ืองในโอกาสวันเกิดครบรอบ 

85 ป (13 /12/1920-13/12/2005 )   อีกเลมหนึง่คอื แนวคิดของประธานไกสอน 
พมวิหานในการสรางและขยายระบอบประชาธิปไตยประชาชนตามเสนทาง
สังคมนิยม  (ตีพิมพ ป ค.ศ.2006) จัดทําโดยคณะโฆษณาอบรมศูนยกลางพรรค 



“วีรชน” ลาว : กรณีศึกษาผานงานเขียนประเภท
ชีวประวัติชวง ค.ศ.1986-2010140

ซึง่เปนเอกสารประชมุสมัมนาวทิยาศาสตร ระลกึวนัเกดิประธานไกสอน พมวหิาน

ครบรอบ 85 ป และระลึกวันสถาปนาสปป.ลาวครบรอบ 30 ป (2/12/1975-2/12/2005)    

นอกจากนี้ยังมีงานของ จันทอน  เที่ยงเทบวงสา เรื่อง สินไซยุคใหม ประวัติของ
ทานไกสอน พมวิหาน อุทิศแดวันเกิดประธานไกสอน พมวิหานครบรอบ
85 ป  (ตีพิมพ ป ค.ศ. 2005) จัดพิมพโดยสํานักพิมพวรรณศิลปของลาว  

ตอมาค.ศ.  2008  มงีานสองชิน้โดยคาํมี นาวตัวยาง เรือ่งประธานไกสอน พมวิหาน
ยืนยงคงตัวอยูในภารกิจปฏิวัติอันยิ่งใหญของประชาชนลาว บรรดาเผา
ตลอด   (2008) และอีกเร่ืองคือ ลงุไกสอน พมวิหานและผูนาํบางทาน  (2008)

โดยพูน คํามุนเฮือง บริษัท C.L.T.LAO ใหการสนับสนุนการพิมพ สองช้ินนี้เปน

งานเขียนสวนบุคคล

 อาจกลาวไดวา เจาสุภานุวงศและทานไกสอน พมวิหาน เปนผูนําการ

ปฏิวตัทิีส่าํคัญจนพรรคและรัฐสปป.ลาวยกยองและใชคาํวา “วรีบรุษุ” ของชาติลาว

และการยํ้ําความสําคัญนี้หากพิจารณาจะพบวา เจาสุภานุวงศไดรับการสราง

อนุสาวรียเจาสุภานุวงศและช่ือถนนสุภานุวงศ(ดูกระทรวงแถลงขาวและ

วัฒนธรรม,2002 :130-134)  สวนทานไกสอน พมวิหานก็เชนกันที่เห็นเดนชัด 

กค็อื อนสุาวรยีของทานตัง้ทีห่นาพพิธิภณัฑไกสอน พมวหิาน เวยีงจนัทน  เวยีงไซ

(แขวงหัวพัน) และท่ีเมืองคันทะบุรี แขวงสะหวันนะเขต  รวมท้ังรูปหลอคร่ึงตัวท่ี

เขตเทศบาลแขวงและเมืองตางๆท่ัวประเทศ  (คณะโฆษณาอบรมศูนยกลางพรรค,

2005: 128-129) อยางไรก็ตาม  เปนที่นาสนใจวา  กรณีประวัติและผลงาน

ของทานไกสอน พมวิหาน นอกเหนือจากมีพื้นที่ทางประวัติศาสตรในพิพิธภัณฑ

ไกสอน พมวหิานแลว  ทานยงัมพีืน้ทีป่ระวตัศิาสตรในหนงัสือแบบเรียน  พพิธิภณัฑ

สถานแหงชาต ิและพพิธิภณัฑปฏวิตัมิากกวาผูนาํการปฏวิตัทิานอืน่ๆ รวมทัง้เปน

ชื่อโรงเรียนวิทยาคารปองกันชาติไกสอน พมวิหาน   ตัวเมืองที่ไดรับนามไกสอน 

พมวิหานและอื่นๆ    

     

 3. “วีรชนแหงชาติ”ลาว 7 คําวา วีรชนแหงชาติ ผูเขียนพบวา ที่

พพิธิภณัฑสถานแหงชาต ิเวียงจนัทนใชคาํภาษาองักฤษวา Lao National Heroes  

ตามทีก่ลาวมาแลววา ภายหลงัสถาปนาเปนสปป.ลาวเพยีง 3 ป (ค.ศ.1979)  พรรค
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และรัฐบาลลาวก็ไดเปดการประชุมใหญวรีชนและนักรบแขงขนัท่ัวประเทศข้ึน  ใน

การประชมุปค.ศ.1979 นัน้เปนครัง้แรกทีไ่ดมกีารประกาศเกยีรตคิณุและใชคาํวา 

“วรีชนแหงชาต”ิ ขึน้ ซึง่การยกยองเชิดชเูกียรติครัง้นัน้มทีัง้ทีเ่ปนประเภทบคุคลและ

ประเภทหมูคณะ (ดูหัวขอแรก )

 สําหรับงานเขียนประเภทชีวประวัตินั้นจะพบวาชวงกอนปค.ศ.1986 มี

เพียงเลมเดียวคือ เรื่อง “มูนเชื้อตอสูเสียงกองของลัทธิวีรชนปฏิวัติ” (ตีพิมพ
ค.ศ.1982)  สวนชวงหลังค.ศ.1986จนกระท่ังท่ีเขียนบทความน้ีพบวามีงานอีก

เลมคือเร่ืองวีรชนสทีอง  (ตพีมิพป ค.ศ.2006) หนังสอืเลมน้ีจดัทําโดยคณะคนควา

เรยีบเรยีงประวตัศิาสตรมนูเชือ้ทหารนครหลวงเวียงจนัทน  ภายใตการชีน้าํเน้ือหา

จากสภาวิทยาศาสตร  ประวัติศาสตรการทหารนครหลวงเวียงจันทน รวมมือกับ

คณะประจําพรรคเมืองสังทองและพนักงานปฏิวัติอาวุโส 

 จดุมุงหมาย (2006 : คาํนาํ)ในการตีพมิพครัง้นี ้“เพือ่ทาํใหการจารึกและ

การหวนคนืมนูเชือ้ผลงานวีรกรรมของเหลานกัรบกูชาตใินทัพลาวอิสระของ
พวกเราไดรบัการสบืสานตํานานวีรกรรมและเพ่ือเปนการคนควาศกึษาอบรม
ผลงานความดีดังกลาว ในหนังสือ “สีทองวีรชนแหงชาติ” เลมนี้คณะคนควา...

ไดคนควาและรวบรวมเอาผลงานวีรกรรม นํ้ําใจเด็ดเด่ียวเหนียวแนน

เคียดแคนไมยอมจํานน ความองอาจกลาหาญของนักรบสีทองที่ไดผาน
ขบวนการตอสูลําบากตรากตรําทนทุกขทรมานเพื่อภารกิจกอบกูประเทศชาติ
ออกจากแอกการปกครองของลาเมืองขึ้นแบบเกาและใหม เพื่ออิสรภาพ

รวมของชาต.ิ..” หนงัสอืเลมนีแ้บงเนือ้หาทัง้หมดเปน 4  ตอนคอื 1. ประวตัแิละการ

กาํเนดิเตบิใหญของสทีอง วรีชนแหงชาต ิ(โดยสงัเขป ) 2. ชวีติและการเคลือ่นไหว

ตอสูปฎิวัติตานการรุกรานลาเมืองข้ึนฝรั่งของสหายสีทอง (1946-1954)    3. การ

ตอสูพรีอาจหาญเพือ่กอบกูประเทศชาตติานรกุรานของจกัรพรรดิอ์เมรกิา (1959-

1960)  4. บางบทเรียนและแบบอยางของสหายสีทองวีรชนแหงชาติ  เปนที่นา

สนใจวา การวางโครงเรื่องคลายกับการเขียนประวัติศาสตรชาติ โดยรวมแลว

7  เปนท่ีนาสังเกตวา คําวาวีรชน ที่ใชในลาวจะใชยกยองสําหรับผูที่มีผลงานโดดเดนแตไมใช

เปนผูนําระดับประเทศ
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หนังสอืเลมนีไ้ดชีใ้หเหน็ถงึตลอดชีวติของทานวีรชนสีทอง (ไดอทุศิแกประเทศชาติ 

ประชาชน เปนผูมีนํ้ําใจรักชาติอันสูงสง เปนพนักงาน-นักรบผูองอาจกลาหาญ

ของกองทัพลาวอิสระและกองทัพประชาชนลาวในปจจุบัน จะเห็นวา แนวคิด
ที่อยูเบื้องหลังในการเขียนงานคร้ังนี้ก็คือ แนวคิดชาตินิยมและอุดมการณ
สังคมนิยมเปนสําคัญ  

 เปนที่นาสนใจวา นอกเหนือจะมีหนังสือชีวประวัติของวีรชนสีทองแลว 

ยังพบวาเรื่องราวของทานสีทองยังไดรับการยํ้ําเตือนเพ่ือชี้ชวนใหเยาวชนเห็นถึง

ความกลาหาญและความเสียสละจนไดรบัการยกยองเปนวรีชนแหงชาติ ดงัปรากฏ

ในหนงัสอืแบบเรยีนภาษาลาวชัน้ประถมศกึษาปที ่3 บทที ่34 “วรีชนสทีอง” ไดถกู

นาํมาตีพมิพ ทีน่าสนใจก็คอืคาํถามทายบทความวา  “1. ทานสีทองมีกาํเนิดทีไ่หน 

2.ในสมยัตอตานสทีองไดสมัครเปนอะไร เพือ่ อะไร 3. ความองอาจกลาหาญของ

สทีองแสดงออกอยางไรบาง 4.ทานสทีองไดรบัการยกยองอยางไรบาง” (กระทรวง

ศึกษาธิการ,2009: 138-139)   

     

 4. “นกัรบแขงขนัแหงชาต”ิลาว   เปนอีกประเภทหน่ึงของการยกยองใน

ลาว จากการศกึษาพบวา คาํนีไ้ดมกีารประกาศใชเปนครัง้แรกในการประชมุใหญ

นักรบแขงขันทั่วประเทศครั้งที่ 1 เมื่อวันที่ 15-20 มกราคม ค.ศ.1956 ที่บานดาน 

เมอืงโสย แขวงหวัพนั ในครัง้นัน้ไดมกีารคดัเลอืกนกัรบแขงขันท่ัวประเทศทัง้หมด 

12 สหาย เปนที่นาสนใจวาทั้ง 12 สหายไมไดมาจากสายนักรบเพียงอยางเดียว  

หากแตมาจากการเปนผูสืบขาวก็ไดรับการยกยองในนามนี้ดวยเชนกัน และเปน

ที่นาสนใจวาหนึ่งในนั้นทานสีทองก็ไดรับการยกยองและไดรับเหรียญไซอิสระชั้น 

1 เพียงทานเดียว  (สวนนักรบทานอื่นๆ ไดรับเหรียญไซอิสระชั้นท่ี 2 และชั้นท่ี 3)    

ตอมาวนัที ่27 ธนัวาคม ค.ศ.1963 ที ่เมืองเวยีงไซ แขวงหวัพนั ในครัง้นีเ้อกสารของ

พรรคไมสามารถระบรุายช่ือผูทีไ่ดรบัการยกยองได (คณะโฆษณาอบรมศนูยกลาง

พรรค,2004 : 752-753) 

 จากขางตนจะพบวา นักรบแขงขันแหงชาติ นี้เปนคําที่ใชมาต้ังแตเมื่อ

ครั้งในชวงการทําการปฏิวัติแลว  อยางไรก็ตาม ภายหลังสถาปนาเปนสปป.ลาว

ไดสําเร็จ คํานี้ก็ยังคงมีอยูดังปรากฏในการจัดการประชุมใหญวีรชนและนักรบ
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แขงขนัทัว่ประเทศครัง้ที ่3 ค.ศ.1979 ทีส่โมสรคณะโฆษณาอบรมศนูยกลางพรรค 

บานหนองบอน เมืองไชยเชษฐา กําแพงนครเวียงจันทน ในการจัดประชุมครั้งนี้

พบวา  คําที่ใชยกยองบุคลและหนวยงานตางๆ ที่เคยใชในสมัยกอนสถาปนาเปน

สปป.ลาว คําวา  “นักรบแขงขันแหงชาติ” กลับมีคําท่ีมีชั้นเหนือกวา เพิ่มเขามา

ในการประชุมครั้งนี้ก็คือ คําวา “วีรชนแหงชาติ”   ในสวนของผูที่ไดรับการยกยอง

เปน “นักรบแขงขันแหงชาติ” ของการประกาศเกียรติคุณคร้ังท่ีสามน้ีพบวา มีทั้ง

ประเภทกรมกอง/แผนก/หมูบาน/เมือง หรือที่เรียกวา หมูคณะและประเภทบุคคล 

(คลายกับการจัดระบบวีรชนแหงชาติ) ตามขอตกลงของประธานประเทศ เลขท่ี 

16/ปทปท ลงวันท่ี5/4/1979 วาดวยการมอบเหรียญไซอิสระ ชัน้ 2 และประกาศให

นามยศนักรบแขงขนัแหงชาติใหบรรดาพนักงาน นกัรบ กรรมกร และประชาชนผูมี

ผลงานดีเดนรวมทั้งหมด 342 สหาย (ดูคณะโฆษณาอบรมศูนยกลางพรรค,2004 

: 766-790)

 จะเห็นไดวา มีบุคคลที่ไดรับการยกยองเปนนักรบแขงขันแหงชาตินั้น

มีเปนจํานวนมาก อยางไรก็ตาม สําหรับผูที่มีผลงานและไดตีพิมพเผยแพรแลว 

เทาที่พบขณะท่ีเขียนบทความน้ีมีเพียงเลมเดียว คือ  นักรบแขงขันแหงชาติ
พลตรีสะไหว ไซยะเสนา (ตีพิมพในป ค.ศ. 2007)  โดยสภาวิทยาศาสตร-

การทหาร กระทรวงปองกันประเทศเปนผูจัดทํา  จุดมุงหมายของการตีพิมพ
หนงัสอืเลมนีค้อื (2007: คาํนาํ) “...ตลอดชีวติของสหายสะไหว ไซยะเสนาไดอทุศิ

ใหแกประเทศชาติ เอาใจใสฝกฝนหลอหลอม กอสรางตนผานการทดสอบใน

เปลวไฟสงคราม จนกลายเปนพนักงานหลักแหลงของการปฏิวัติ นับแตเปน

พลทหารปฏวิตักิาวขึน้เปนพลตรแีละไดรบันามยศเปน “นกัรบแขงขันแหงชาต”ิ 

คนหนึ่งในกําลังประกอบอาวุธกองทัพ ประชาชนลาว ดวยเหตุนั้น เพื่อเปนการ

ศึกษาคนควาพฤติกรรม ผลงานเคลื่อนไหวปฏิวัติและเพื่อใหลูกหลานรุนสืบทอด

ไดร่ําเรียนแบบอยางของนักรบปฏิวัตินั้น...”    

 สรปุ อาจกลาวไดวา  หลงัทศวรรษ1980 งานเขียนทางประวัตศิาสตรได

มกีารตีพมิพเผยแพรออกมาเปนจาํนวนมาก ทัง้ประวัตศิาสตรชาติ ประวัตศิาสตร

พรรค ประวัติศาสตรกองทัพ รวมทั้งประวัติศาสตรประเภทชีวประวัติ โดยเฉพาะ 

ชีวประวัติ “วีรชน”   ผูที่มีบทบาทในการสรางประวัติศาสตร ก็คือ พรรคประชาชน
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ปฏิวัติลาวและรัฐ เปนแกนหลัก  ภายใตแนวคิดแบบสังคมนิยม และสราง

อดุมการณชาตนิยิม ทีน่าสนใจโดยเฉพาะงานเขียนประเภทชีวประวัต ิพบวา พรรค

และรฐัมบีทบาทสําคญัในการกําหนดใหบคุคลใดสมควรไดรบัการเขียนถงึในฐานะ

ใดที่สําคัญที่มีการเขียนถึง ก็คือ ในฐานะ “วีรกษัตริย”  “วีรบุรุษ”  “วีรชนแหงชาติ” 

และ “นักรบแขงขันแหงชาติ” ที่มีบทบาทสําคัญ และการเขียนงานของทานเหลา

นี้นอกจากเพ่ือเปนการยกยองเชิดชูเกียรติของทานเหลานั้นแลว อยางหน่ึงท่ีอยู

เบ้ืองในการผลิตงานก็คอื งานเขียนประวัตศิาสตรประเภทชีวประวัตเิปนเคร่ืองมือ

ของพรรคและรัฐอยางหนึ่งเหมือนกับงานเขียนประวัติศาสตรประเภทอื่นๆ ก็คือ 

ชวยยํ้ําความสําคัญของอุดมการณชาตินิยมและแนวคิดสังคมนิยม สําหรับงาน

เขยีนเกีย่วกบัผูทีม่คีวามกลาหาญและเสยีสละของรฐัสปป.ลาว ผูเขยีนคาดวาจะ

มีงานที่ถูกผลิตขึ้นและตีพิมพเผยแพรออกมาอีกมากมายอยางแนนอน 
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‘Hero’ or ‘Villain’: The Image of Hồ Quý Ly in 
Vietnamese History

อนันทธนา เมธานนท1

บทคัดยอ
 บทความน้ีเปนการศึกษามุมมองท่ีมตีอโหกุยลแีละเปนกรณีตวัอยางการ

ศึกษาภาพลักษณของบุคคลสําคัญในประวัติศาสตรเวียดนามและแนวคิดท่ีแฝง

อยูในประวัติศาสตรนิพนธเวียดนามจากอดีตถึงยุคสมัย  โหกุยลีเปนจักรพรรดิ

องคแรกแหงราชวงศโห (ค.ศ. 1400 – 1406) ซึ่งเปนผูลมลางราชวงศเจิ่น (ค.ศ. 

1225 – 1400) การไดอํานาจมาดวยการยึดอํานาจเชนน้ีเปนเหตุใหโหกุยลีกลาย

เปนบุคคลสําคัญในประวัติศาสตรที่มีภาพลักษณขัดแยงและนําไปสูการตีความ

ทางประวตัศิาสตรและมมุมองทีข่ดัแยงในสายตาของนักประวตัศิาสตรเวยีดนาม

ตัง้แตอดตี นกัประวตัศิาสตรยคุกอนสมยัใหม โจมตโีหกุยลวีาเปนผูกระทาํผดิฐาน

กบฏ เพราะชงิบลัลังกจากผูปกครองราชวงศเจ่ินซ่ึงเปนนายของตน เปนการตดัสนิ

การกระทําตามหลักจริยธรรมสํานักขงจ่ือซ่ึงใหความสําคัญกับความจงรักภักดี 

เชนนี้มีผลใหการปกครองและเวียดนามตองปราชัยตอจีนที่เขามารุกราน ขณะที่

การตีความและมุมมองของนักประวัติศาสตรยุคใหมของเวียดนาม อธิบายโดย

ใชมุมมองของการเปน “นักการเมือง” ที่ใชกลอุบายใหไดอํานาจ จนถึงถือเปน 

“นกัปฏิรปูทีย่ิง่ใหญและกาวหนา”และถอืวาบริบทแวดลอมทีเ่ปนภววิสยัท้ังหลาย 

มีผลใหราชวงศโหตองลมสลายลงไป 

1 ผูชวยศาสตราจารย ประจําสาขาวิชามนุษยศาสตร คณะศิลปศาสตร มหาวิทยาลัย

 อุบลราชธานี
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Abstract

This article is the study of historians’ perspectives on Hồ Quý 

Ly, the fi rst ruler of the Hồ Dynasty (1400-1406 A.D.), and historical 

approaches found in the Vietnamese historiography. Hồ Quý Ly toppled 

the Trần Dynasty (1225-1400 A.D.).Historians have different interpre-

tations upon him throughout the history of Vietnam up to the modern 

day. The traditional historians, following the ethics of the Confucian 

School, condemned him as a usurper, thus ‘a villain’, inviting the foreign 

invasion, culminating in the collapse and the occupation of the coun-

try. Yet the historians in modern Vietnam have shifted their views and 

evaluation on him, to what they call an ‘objective’ perspective, treating 

him as a politician, a strategist, even as a ‘great reformer’ who created 

‘progressive changes’ in various aspects. Thus, according to the modern 

historians, Hồ Quý Ly’s downfall was due to historical circumstances of 

the 15th century Vietnam.
 ในชวงที่มีการเฉลิมฉลองการกอตั้งกรุงฮานอยหรือ ทังลอง ในสมัย

โบราณ ครบรอบหน่ึงพันปใน ค.ศ. 2010 นั้น สังคมเวียดนามเกิดกระแสความ

สนใจตอบุคคลในอดตีทีม่คีวามเก่ียวของกบัประวตัศิาสตรฮานอยหรอื “ภาคเหนอื” 

ซึง่เปนดนิแดนดัง้เดมิของ “อาณาจกัรดายเหวยีต” หรือ รฐัเวียดนามยุคแรกท่ีเปน

อิสระใน ค.ศ. 939 มีการสรางละครโทรทัศนแบบหลายตอนจบหรือซีรีส (Series) 

เชนเรื่องปฐมกษัตริยหลีกงอวนแหงราชวงศหลีและราชครูเจิ่นถูโดะผูยึดอํานาจ

จากราชวงศหลีและตั้งราชวงศเจิ่นขึ้นปกครองแทนท่ีระหวางค.ศ. 1225 - 1400  

อยางไรก็ตามหลายครั้งเกิดปญหามุมมองขัดแยงตอการ “ตัดสินคุณคา” ตอการ

กระทาํของบคุคลเหลานีว้าสมควรไดรบัการเผยแพรหรอืไม การใหความสาํคัญตอ

“ผูชิงบัลลังก” หรือ “คนโฉดผูกลาทรยศตอนาย” ยังเปนท่ีวิพากษวิจารณทั่วไป

ความสนใจสวนหนึ่งยังเนนไปที่จักรพรรดิโหกุยลี (ครองราชยระหวาง ค.ศ. 1400 
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– 1406)  ซึ่ง “ปราบดาภิเษก” หรือ “ชิงบัลลังก” และสถาปนาตัวเองเปนจักรพรรดิ

แหงราชวงศโห 

 โหกุยล ี(เกดิเมือ่ ค.ศ. 1336) เปนบุตรบุญธรรมของตระกลูเล ตระกลูใหญ

ในเขตเมืองแทงหหวา เมืองใหญทางใตของราชธานีทังลอง (ฮานอยในปจจุบัน) 

เดิมใชชื่อสกุล เล (เลกุยลี)เพราะบิดาของเขาเปนพอคาชาวจีนท่ีอพยพมาต้ัง

รกรากในเวยีดนาม ไดยกเขาใหแกตระกูลเลซึง่เปนตระกลูใหญมอีทิธพิลในทองถิน่  

ธิดาของตระกูลเลอยางนอยสองคน (มีศักด์ิเปนอาของโหกุยลี) ไดเปนพระสนม

คนโปรดในจักรพรรดิราชวงศเจ่ิน (ราชวงศเจ่ินที่ปกครองเวียดนามในขณะนั้น 

ระหวาง ค.ศ. 1225 - 1400) เชนนี้จึงทําใหใหโหกุยลีซึ่งมีความรอบรูในดานพิชัย

สงครามและการทหารจึงไดรับตําแหนงเปนขุนศึกประจําการรักษาชายแดนใต 

พรอมสมาชิกตระกูลเล ในพื้นที่แทงหหวาซ่ึงเปนดานหนาในการรับมือกับการ

คกุคามของพวกจามท่ีทาํศึกกับเวียดนามมาอยางยืดเย้ือในชวงน้ันไมนานจากน้ัน

โหกุยลเีขาสูราชสาํนกัทังลองและไดมอีทิธพิลอยางรวดเร็วในตาํแหนงราชองครกัษ

และแมทัพใหญรักษาราชธานีตั้งแตราวป 1395 จากนั้น โหกุยลีเริ่มมีอํานาจใน

การบริหารราชการแผนดินในขณะที่จักรพรรดิราชวงศเจิ่นยังทรงพระเยาว (และ

ยังมีฐานะเปนหลานของโหกุยลี) ในหวงเวลาท่ีกําลังเกิดสงครามกับพวกจาม

ครัง้ใหมจกัรพรรดริาชวงศเจิน่ยงัทรงพระเยาวโหกุยลสีามารถควบคมุเหลาขนุนาง

ราชสํานักใหอยูใตอํานาจของตนไดเปนสวนมากท้ังยังมีอาเปนพระชนนีของ

จักรพรรดิและเกี่ยวดองกับราชวงศเจ่ินมายาวนาน

 ในป 1400 โหกุยลจีงึปราบดาภิเษกเปนจกัรพรรดิพระองคใหมและเปล่ียน

สกุลเปน โห ซึ่งทรงอางวาเปนสกุลเดิมของพระบิดาชาวจีน (จีนออกเสียงวา หู)

ทั้งยังเปล่ียนชื่อประเทศเปน ไดงู (อาณาจักรโบราณในตํานานของจีน) เปล่ียน

ราชวงศเปนโห แตไมถึงปโหกุยลีสละราชบัลลังกใหแกพระโอรสโหหานเทืองข้ึน

ครองราชยสวนพระองคนั้นมีตําแหนงเปน ถายเถ่ืองหวาง หรือ“มหาจักรพรรดิ

ราชเบ้ืองบน” (ถายเถ่ืองหวาง) ทําหนาที่ควบคุมการบริหารราชการในชวงท่ีพระ

โอรสยังทรงพระเยาว
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 โหกุยลีมีอํานาจในการบริหารประเทศและควบคุมการประกาศใช

นโยบายและการเปล่ียนแปลงตาง ๆ  ทีม่ชีือ่เสยีงทีส่ดุ ดจูะเปนการประกาศใชเงนิ

ตรากระดาษ (เตี่ยนเสย-ตั๋วเงิน) เปนครั้งแรกและยกเลิกการใชเหรียญกษาปณ

ทองแดงในชวงที่เกิดปญหาทางการคลังอยางรุนแรงและเพ่ือทําลายฐานอํานาจ

กาํลงัคนของราชวงศเจิน่และผูสนบัสนนุในทองถ่ิน โหกุยลียงัประกาศปลดปลอย

“ขาทาส” ทั่วประเทศ ฟนฟูกองทัพนําทัพไปโจมตีพวกจามเปนการสกัดก้ัน

มิใหรุกรานเวียดนามและสรางปอมปราการใหญโตในเขตเมืองแทงหหวาซ่ึงเปน

ภูมิลําเนาเดิมของพระองคเพื่อเปนดานปองกันการโจมตีจากพวกจาม  

 อยางไรก็ตาม การข้ึนสูอํานาจของโหกุยลีดวยการปราบดาภิเษก

โคนลมราชวงศเจิน่ ไดสงผลไปถงึจนีซึง่มคีวามสาํคญัในฐานะมหาอาํนาจใน “ระบบ

โลกจีนโบราณ” จีนถือวาประเทศหรืออาณาจักรอ่ืน ๆ ลวนมีฐานะเปน “บริวาร” 

หรือ “ประเทศราช” ผูปกครองในดินแดนตาง ๆ มีฐานะเปน “ขาราชสํานัก” ของ

ตน มี “ตราประทับ” แสดงตําแหนงซ่ึงไดมาจากการสงคณะทูตพรอมเครื่องราช

บรรณาการไปถวายจักรพรรดิจีน การเปลี่ยนแปลงผูปกครองดวยการโคนลม

ผูปกครองเดมินัน้กลายเปนปญหารายแรงในสายตาของจนี ทัง้การกระทาํเชนน้ียงั

ถอืวาขดัตอหลกัจรยิธรรมแบบขงจือ่ซ่ึงถอืการจงรกัภักดีตอนายเปนหลกัจรยิธรรม

ที่สําคัญที่สุด

 อีกทั้งการเปลี่ยนแปลงผูนําในระดับของการเปลี่ยนตระกูลผูปกครอง

เลยน้ันยิ่งถือเปนเร่ืองรายแรงกวา ตราประทับท่ีราชสํานักจีนพระราชทานใหแก

ผูปกครองพ้ืนเมืองน้ันตองสืบมรดกกันเฉพาะในวงศตระกูลผูปกครองเทาน้ัน การข้ึน 

สูอํานาจของโหกุยลีจึงนําไปสูวิกฤตการณเมื่อจีนยาตราทัพเขาโจมตีเวียดนาม

ในป 1406 เพราะในที่สุดจีนไดรับรูถึงเหตุการณดังกลาว โหกุยลีจึงกลายเปนเปน

“คนโฉด” หรอื ผูทรยศนาย เปน “โจรชัว่” ทีจ่ะตองถกูจีน ในฐานะ “บดิา” หรอื “ประมุข

ราชสํานักแหงฟา”ลงโทษลงทัณฑและเพ่ือกอบกูอุปถัมภเชื้อสายราชวงศเจิ่น ที่

ภักดีตอจีน ในท่ีสุดโหกุยลีก็ไมอาจตานทานทัพจีนได พระองคและพระโอรสโห

หานเทืองไดถูกจับกุมไปจีนและสิ้นพระชนมที่นั่น
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มุมมองโหกุยลี ในประวัติศาสตรนิพนธยุคเกา
 รายละเอยีดของเหตกุารณหลงัโหกุยลยีดึอํานาจนัน้ปรากฏอยูในเอกสาร

หลกัฐานของทัง้เวยีดนามและจนีรวมสมยัหรือในครสิตศตวรรษที ่15  จงึสามารถ

นาํขอมลูและรายละเอยีดเหตกุารณมาตรวจสอบเปรยีบเทยีบกนัไดและจะไดภาพ

ของเหตุการณที่จะนําไปสูสงครามคร้ังใหญระหวางเวียดนามกับจีน ซึ่งมีความ

หมายสําคัญทั้งในแงที่เปนสงครามใหญครั้งแรกในรอบกวาสองรอยป นอกจาก

นัน้ยงันาํไปสูการยึดครองผนวกเวียดนามเปนสวนหน่ึงของจีนอกีครัง้หน่ึงหลังจาก

เปนอาณาจักรอิสระมาแลวกวาสีร่อยปและยังเปนการยึดครองของจีนคร้ังสดุทาย

 จดหมายเหตุรายวนัราชวงศหมงิ (หมงิสอืลู) ค.ศ. 1404 ระบถุงึคณะทูต

เวียดนามที่เดินทางไปยังเกาหลีในชวงเกิดความวุนวายในเวียดนามและขากลับ

ไดรับทราบขาวเหตุการณเปลี่ยนแปลงในเวียดนาม จึงนําเรือเขาจีนแทนเพ่ือขอ

เขาเฝาจักรพรรดิจีนและแจงแกราชสํานักเพื่อ “เปดโปง” ภูมิหลังของเหตุการณ

ในเวียดนามกอนหนาและเหตุที่โหกุยลีชิงอํานาจ   รวมถึงกราบทูลตอจักรพรรดิ

จนีใหทรงทราบประวตัขิองโหกุยล ีโดยระบวุา โหกุยลเีปน “กบฏ” ผูชงิบลัลงักจาก

ราชวงศเจิน่   เหตกุารณนีส้อดรบักบัการปรากฏตวัของเจิน่เทยีมบิง่ (จนีออกเสยีง

วา เฉินเทียนผิง) ซึ่งเดินทางมาถึงจีน โดยไดอางวาตนเปนราชนิกูลราชวงศเจิ่น

ผูหลบหนีการไลลาของทางการราชสํานักโหขอเขาเฝาจักรพรรดิจีน เพ่ือขอความ

ชวยเหลือกอบกูราชวงศเจ่ินและลงโทษโหกุยล ีขณะเดียวกนันัน้คณะทูตเวียดนาม

ซึ่งโหกุยลีกําลังอยูในระหวางปฏิบัติภารกิจมาถวายบรรณาการยังราชสํานักจีน

พอดี ปรากฏวาเมื่อคณะทูตไดพบเจิ่นเทียมบิ่ง ตางจําเจิ่นเทียมบิ่งไดและยืนยัน

วาเปนราชนิกูลเจิ่นโดยแทจริง จดหมายเหตุจีนในชวงเวลานั้นยังระบุดวยวาราช

สํานักจีนไดสอบถามไปยังเวียดนามถึงความจริงในเรื่องน้ีดังปรากฏรายละเอียด

อยูในจดหมายเหตุรายวันในรัชกาลจักรพรรดิหยงเลอ (ค.ศ. 1404)2 

     

2 เน้ือหาภาษาไทยเปนการแปลและเรียบเรียงโดยผูเขียน 

 จากผลงานแปลเปนภาษาอังกฤษโดย 
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 “...เฉนิเทยีนผงิ  ผูเปนหลานของอดตีราชาแหงอานหนาน  เดนิทางมาถงึ

 ราชสํานักโดยการคุมกันของราชทูตที่สงมาโดยเตาเซียนไต ผูตรวจการ

 ใหญรักษาความสงบฝายทหารและพลเรือนแหงลาว และถวายฎีกา

 ความวา ขาพระองค เทยีนผงิ หลานของเซวียน  อดีตราชาแหงอานหนาน

 ผูเปนบุตรแหงเวิงและเปนนองของรือคุย     รือคุยผูเทิดทูนราชสํานัก

 แหงฟาและริเ ร่ิมสวามิภักดิ์ตอราชสํานักแหงฟา องคปฐมบรม

 จกัรพรรดิไทจูทรงสถาปนาเขาเปนราชาแหงอานหนาน และพระราชทาน

 ตราลญัจกรและเครือ่งแบบให   เขาครองตาํแหนงไดสองปจงึถงึแกกรรม

 ไป ผู เปนนองคือจิง ไดสืบตําแหนงตอไปแตก็อยูไดเพียงสองป

 จึงถึงแกกรรม จากน้ันเซียน ผูเปนหลานไดรับตําแหนงสืบตอ 

 ขุนนางกบฏหลีจี้ลี่ (ชื่อของเลกุยลี หรือโหกุยลีในสําเนียงจีน) จึงไดยึด

 อํานาจแผนดินและยึดอํานาจจากพระราชา     เซียนตองการจับกุมมัน

 ดังนั้นหลีจึงสังหารทานและตั้งใหนองของเซียน คือ ยง ครองบัลลังก

 ราชาแทนแตอํานาจปกครองแผนดินแทจริงอยูในมือของจ้ีลี่และชาง 

 ผูเปนบุตร ทุกหัวระแหงพวกมันลวนต้ังพวกกบฏกินตําแหนงขุนนาง   

 ยง  เปนเพยีงผูไรเดยีงสา ไมนานนกัหลจีงึสังหารเสยี และตัง้บตุรของยง

 คือ อาน ขึ้นครองบัลลังก   เขาเปนผูเยาวที่ไรผูอบรมสั่งสอน ยังสวมใส

 เสื้อผาของผูเยาว     จี้ลี่และบุตรไดสังหารคนสกุลเฉินไปมากมาย     

 จากน้ันมนัจงึสงัหารอาน แลวยึดบลัลงักเสยีเอง จีล้ีเ่ปล่ียนช่ือของมันเปน 

 หอูีห้ยวน สวนชือ่ของบุตรมนัคอื หตูี ้และแอบอางวาเปนทายาทของทาน

 หกูงหมาน   ผูสบืเช้ือสายจากพระจักรพรรดิซุน   เหตุนีม้นัจึงเปล่ียนนาม

 ราชวงศเปน มหาอาณาจักรอว่ี          

 จี้ลี่ ครองตําแหนงพระบรมราชชนกนาถของพระจักรพรรดิ สวนบุตรคือ

 ตี้นั้นเปนพระจักรพรรดิแหงมหาอาณาจักรอว่ี     กอนหนาน้ี เหตุเพราะ

 ขาพระองคถกูถอดจากตาํแหนง ขาพระองคจงึไดหลบหนไีปยงัตาํบลนอก

 ราชธานี  เม่ือจ้ีลี่และบุตรเตรียมยึดอํานาจน้ัน   เคราะหดีที่ขาพระองค

 รูเหน็อยูจากทีไ่กล เหลาขนุนางและผูใกลชดิของของพระองคตางยึดมัน่
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 ภักดีและถือความถูกตอง สนับสนุนใหขาพระองคเปนผูนําของพวก

 เขา   เพื่อที่ขาพระองคจักไดกําจัดพวกโจรช่ัวและปราบปรามศัตร แม

 กําลังเตรียมกําลังอยูพวกทหารกบฏก็พบเห็นจึงไลลาเรา  พวกขา

 พระองคจึงไดหลบหนีแตกซาน ขาติดตามหนีหายส้ิน พวกกบฏตามลา

 พวกขาพระองคไมลดละ และสงทหารไปเสาะหาทุกหัวระแหง 

 ขาพระองคจงึหนีรอดไปไดและซอนตัวอยูในถํ้าบาง หบุเขาลึกบาง ประทัง

 ชีวิตอยูดวยทุกสิ่งเทาที่เก็บหรือเสาะหาได     ขาพระองคหิวโหยและ

 สิน้หวังอยางท่ีสดุ แทบไรโอกาสทีจ่ะมีชวีติตอไปแลว หลังชวงเวลานาน

 พอควร เมือ่ประเมนิแลววาสถานการณนาจะสงบลงบางแลว ขาพระองค

 จึงคอยลอบออกจากจากท่ีซอน ผานทางลัดท้ังหลาย การเดินทางชาง

 ทุรกันดารนัก...” (Wade 2005)

 อยางไรก็ตามกลับพบวาในพงศาวดารชาติฉบับทางการของเวียดนาม 

(ดายเหวียตสือกี-๋ตวานทือ) ซึง่เรียบเรียงเพ่ิมเติมหลังโดยขุนนางในสมัยราชวงศเล 

(ค.ศ. 1428 – 1788) หลงัสิน้สดุสงครามกบัจนีไมนาน3 ยงันาํเสนอขอมลูสนบัสนนุ

ฝายโหกุยลแีทบทุกเรือ่ง เชนการระบุวาบคุคลท่ีชือ่เจิน่เทียมบิง่นัน้ เปน “ตวัปลอม” 

หรือเปนเพียง “ผูแอบอาง” แทจริงมิไดชื่อเจ่ินเทียนบิ่งแตอยางใด แมทัพหวางจึง

สงคนไปแจงให (ทัพจีน) ทราบวา 

     

 “กอนหนาน้ีเทียมบ่ิง ไดหลบหนีไปถวายฎีกายังราชสํานักจีน ยืนยันวา

 ตัวเองเปนโอรสของกษัตริยแหงอันนัม จน (จีน) เขาใจผิด ตองนํากําลัง

 อารกัขามาสงกลบั จงึไมนาแปลกใจทีผู่คนในทองถิน่ตางยอมรบันบัถอื

 ทั้งที่เรื่องซ่ึงมัน (เจ่ินเทียมบ่ิง) ไดกลาวอางนั้นเปนเรื่องโปปดมดเท็จ...”

 (Ðại Việt Sử Ky Toàn Thư: 21 51b)

3 สงครามตอตานจีนที่นําโดยเลเหลย หรือจักรพรรดิเลถายโต ผูกอตั้งราชวงศเลนั้นสิ้นสุดลง

ในป 1427
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   เนื้อหาในหลักฐานฝายเวียดนามนั้นมองวาจีนนั้นมีเจตนาจะรุกราน

เวียดนามอยูแลว รายละเอียดในงานเขียนประวัติศาสตรชาติฉบับทางการของ

เวียดนามนั้นพยายามชี้ใหเห็นวาหลักฐานและเหตุผลตางๆ ของจีนที่ระบุขางตน

นั้นเปนเพียง “ขออาง” เพื่อหาเหตุรุกรานเวียดนาม  “ ทัศนะเชิงบวกและเชิงลบ” 

ตอโหกุยลียังเห็นไดจากการท่ีผูเรียบเรียงประวัติศาสตรในชวงเวลาหลังสงคราม

เพียงราวสามสิบป ไดยอมรับวาโหกุยลเีปน “อาชญากรโฉด” แตอกีดานหน่ึงกร็ะบุ

วาเจ่ินเทียมบิ่งนั้นเปนเพียงราชนิกูล “ตัวปลอม” เปนผูสมรูรวมคิดเพื่อหาเหตุให

จีนรุกรานเวียดนามใหตนเองไดอํานาจ เชนนี้นักประวัติศาสตรเวียดนามครั้งน้ัน

จงึเห็นวาการท่ีจนีจัดกําลงัอารักขาเจ่ินเทียมบ่ิงกลับมายังเวียดนามน้ันถอืเปนการ

เริ่มตนการรุกรานแลว หลักฐานฝายเวียดนามระบุถึงการเตรียมพรอมรับศึกรับ

การรกุรานจากจนี กระทัง่ในฤดรูอน ค.ศ. 1406 ทพัเวยีดนามจูโจมกองทหารจนีที่

อารกัขาเจิน่เทยีมบิง่ขณะเดนิทางขามเขตแดนเขาสูเวยีดนามและสงัหารทหารจนี

ไปเกือบทั้งหมด แมทัพจีนตองฆาตัวตายเพื่อใหพนจากการถูกจับเปนเชลย สวน

เจ่ินเทยีนบ่ิงน้ันถูกสงัหาร ณ ทีน่ัน้  จดหมายเหตุจนีระบุวาฝายเวียดนามรีบสงสาสน

ชี้แจงถึงเหตุการณที่เกิดข้ึน แตคร้ังนี้กลับระบุวาเจิ่นเทียนบิ่งเปนผูอางตนเปน

ราชนิกูล เหตุนี้จึงถือเปนอาชญากรและตองสังหารเสีย คําชี้แจงน้ียิ่งสรางความ

ไมพอพระทัยอยางย่ิงแกจักรพรรดิจีน ซึ่งถือวาฝายเวียดนามกระทําการขัดตอ

การยอมรับสถานะของเจ่ินเทียมบิ่งกอนหนาจนนําไปสูการเชิญเจ่ินเทียมบิ่งกลับ

เวียดนาม   เชนนีจ้นีจงึถือวาราชสาํนกัโหจงใจทาทายจนีอยางรนุแรง   สอดคลอง

กบัการปรากฏรายงานและคําช้ีแจงของขุนนางเการาชวงศเจิน่ทีเ่ปนคณะทูต และ 

“สายสบื” ของจีนในเวียดนามไดรายงานเหตุงานท่ีเกิดขึน้ในเวียดนามตองตรงกัน

วาคนตระกูลโหคือ กบฏ ผูชิงบัลลังก ปลงพระชนมเจาราชวงศเจิ่น

 ฟานฟเูตยีนและโงสเีลยีน ราชบณัฑติผูประมวล “ประวตัศิาสตรชาตฉิบบั

สมบูรณ” หรอื ดายเหวียตสือก๋ีตวานทือ ทีเ่หมือนเปนการรักษาความสืบเน่ืองของ

ความเปนชาติ ยังคงมีความเห็นตอตานโหกุยลี ในฐานะที่เปน “กบฏชิงบัลลังก” 

แมวาฟานฟูเตยีนยอมรับการปฏิรปูและการทําสงครามตอตานการรุกรานของจีน 

ทําใหเห็นถึงประเด็นขัดแยงในงานเขียนประวัติศาสตรของเวียดนามสมัยโบราณ

ประการหนึง่คอืการตดัสนิความสาํคญัระหวาง “การเปนกบฏชงิบลัลงัก” และการ
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ปกปองประเทศ ผูปกครองหลายคนตั้งแตราชวงศดิงห เล หลีจนถึงกรณี

เจิ่นถูโดะ4 ลวนเปนหรือมีพฤติกรรมเกี่ยวของกับการกอกบฏชิงบัลลังก  

(See Whitmore 1985)

 ในสายตาของราชบณัฑติแหงยคุครสิตศตวรรษที ่15 ทีถ่อืเปนยคุรุงเรอืง

ของวัฒนธรรมจีน-ขงจ่ือนั้น การชิงบัลลังกของโหกุยลีนําไปสูการรุกรานของจีน

และทําใหเวียดนามถูกจีนยึดครองเปนครั้งที่สอง (ระหวาง ค.ศ. 1407 – 1427) 

เหตุเพราะเปนการผิดจริยธรรม “การลงโทษของสวรรค” ตอการชิงบัลลังกทรยศ

ตอผูเปนนายไมเพยีงแตทาํใหตวัเองและครอบครัวตองจบชีวติลง โหกุยลแีละบุตร

ซึ่งผูเปนผูปกครองขณะน้ันคือโหหานเทืองถูกจับกุมตัวสงไปยังจีนและถูกขังไว

จนส้ินชีวิต บุตรบางคนไดรับอภัยโทษและไดรับการแตงต้ังใหเปนขุนนางในราชสํานัก 

จีน แตยังทําใหประเทศชาติตองพินาศลมจมไปดวยเมื่อจีนเขายึดครอง เปลี่ยน

ดายเหวยีตใหกลบัไปเปนเขตปกครองชายแดนของจกัรวรรดจินีอกีครัง้ ความเสยี

หายของเวยีดนามไดรบัการตอกย้าํในงานเขยีนทางประวตัศิาสตรมาอยางตอเนือ่ง 

ในคริสตศตวรรษที่ 19 สมัยราชวงศเหงวียน (ค.ศ. 1802 – 1945) ราชบัณฑิตคน

สําคัญผูประมวลงานประวัติศาสตรและสารานุกรมคนสําคัญเชนโงถี่สีและฟาน

ฮุยจูยังคงประณามโหกุยลีโดยใชเหตุผลทางจริยธรรม ถือวาโหกุยลีเปนผูทรยศ

นายและหวังในอํานาจ เชนนี้จึงทําใหความพยายามในการสรางสรรคสิ่งตาง ๆ 

ไมอาจสําเร็จได (Whitmore 1985: xvii)

 นักประวัติศาสตรโบราณตามแบบฉบับจีนและเวียดนามนั้นถือวาหน่ึง

ในพันธกิจสําคัญที่สุดในหลายประการคือการทําหนาที่รับผิดชอบตอครอบครัว 

วงศตระกูลและประเทศชาติ  (กวอ-กวก)  ตามสถานะของตนตั้งแตในระดับ

ครอบครัวขึ้นมาจนถึงรัฐ ชื่อเสียงภายหลังสิ้นชีวิตไปแลวน้ันมีความสําคัญมาก 

เพื่อรักษาชื่อเสียงนี้ไว จึงตองไมทําลายเกียรติศักดิ์ศรีของวงศตระกูล บรรพบุรุษ

และของผูเปนนาย  นักประวัติศาสตรในฐานะ “อาลักษณหลวง” จึงยึดถือหลัก

สรรเสรญิและประณาม เพือ่รบัใชรฐัหรอืสวนรวม เพือ่ปองปรามมใิหผูคนกระทาํผดิ

4   เจิ่นถูโดะ เปนอีกผูหนึ่งที่ในป 2011 มีการนําประวัติมาทําเปนภาพยนตรชุดทางโทรทัศน

และไดรับความนิยมอยางมากในชื่อ ราชครูเจิ่นถูโดะ (Thái sư Trần Thũ Đô)
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และสงเสริมใหประพฤติตนโดยเห็นแกสวนรวมหรือเพื่อประโยชนแกสวนรวม   

หลกัการเขยีนประวตัศิาสตรทีม่ทีัง้การสรรเสรญิและประณามนีป้รากฏขึน้ยอนหลงั

ไปไมต่าํกวา 2,500 ป ในจีน (ผลงานพงศาวดารของขงจ่ือ – พงศาวดารยุคชนุชวิ)

และปรากฏอยูในงานเขียน “ประวัติศาสตรชาติ” ฉบับทางการของเวียดนาม 

ดายเหวียตสื่อกี๋ โดยเลวันฮึว ตั้งแตคริสตศตวรรษที่ 13 แลว  จากนั้นในคริสต

ศตวรรษท่ี 15 โงสีเลียน ซึ่งไดรับแตงตั้งใหทําหนาที่ประมวลประวัติศาสตรชาติ

ใหมโดยนําดายเหวียตสื่อก๋ีครั้งเลวันฮึวมารวมไว ยังคงยึดถือการแทรกความ

เห็นในเชิงสรรเสริญและประณามเชนเดียวกับเลวันฮึว การวิพากษตัวบุคคลใน

ประวัติศาสตรและเหตุการณตาง ๆ จึงปรากฏอยูในงานเขียนประวัติศาสตรของ

เวียดนามมาอยางตอเนื่อง

 การลงความเห็นหรือ “ประเมิน” การกระทําของบุคคลในงานเขียน

ประวัติศาสตรนั้นมักปรากฏเปนยอหนาสุดทาย แยกจากเน้ือหาหรือรายละเอียด

ของเหตกุารณและระบไุวชดัเจนวาเปนความเหน็ของอาลกัษณผูใด เชน  ความเหน็

ของโงสีเลยีน อาลักษณในรัชกาลจักรพรรดิเลแถงหตง (ครองราชย ค.ศ. 1460-97) 

แหงราชวงศเล (ค.ศ. 1428 -1788) ที่มีตอความเช่ือในเร่ืองโหราศาสตรในสมัย

ราชวงศเจิ่น (ค.ศ. 1225-1400) 

 “...อาลกัษณโงสเีลยีน กลาววา พวกนกับวชเตานัน้เหน็ตัวเองสาํคญันกั

 นี่ถือวาถูกตองหรือ ตองการควบคุมวิถีฟาอันไกลโพน จะทําไดเพียงใด

 กนั หากหวังวาจะบัญชาวิถฟีาไดตามใจ คงเปนไดเพยีงความฝน คดิจะ

 ลวงรูเรือ่งตัง้แตเกดิมาไดดวยตวัเลข (หรอือกัษร?) แตเราเองยงัไมรูทีม่า

 ที่ไปของสัญลักษณพวกน้ีเลย...ใจอันมีเมตตาตางหากคือหลักการอัน

 ดงีาม ผูใดจะเชือ่ถอืในเหลานกับวชเตาเหลาน้ีเพยีงใดกต็าม แตขาพเจา

 นั้นไมเช่ือ...” (Ðại Việt Sử Ky Toàn Thư: 21 51b)

     การวิพากษวิจารณการกระทําของบุคคลในประวัติศาสตรจุดมุงหมายของ

ประวัติศาสตร -นิพนธและการศึกษาประวัติศาสตรของเวียดนามนับแตสิ้นสุด

สงครามกับฝรั่งเศสในป 1954 และมีการตั้งประเทศเอกราชใหม และแมจะ

แตกแยกออกเปนสองรัฐสองประเทศคือเวียดนามเหนือและเวียดนามใต แต



“วีรชนหรือคนโฉด”: ภาพลักษณของโหกุยลี
ในประวัติศาสตรเวียดนาม160

รฐัเวียดนามทัง้สองตางถอืวา “การตอสูเพือ่เอกราชของชาต”ิ คอืสาระหลกัท่ีสาํคัญ

ที่สุดของประวัติศาสตรเวียดนาม  ประวัติศาสตรเวียดนามถูก “วาดภาพ” ให

เปนการตอสูเพ่ือดาํรงรกัษาเอกราชของชาตใิหพนจากการรกุรานของตางชาตนิบั

ตัง้แตการรุกรานของจนี ฝรัง่เศส จนมาถงึสหรฐัอเมรกิา แมมกีารรวมประเทศเปน

หนึ่งเดียวในป 1975 แลว จนถึงการเปดและปรับเปล่ียนดานเศรษฐกิจในยุคแหง 

การเปลี่ยนสูสิ่งใหม หรือ โดยเหมย ก็ตาม เปาหมายของการศึกษาประวัติศาสตร

เวียดนามในสาธารณรัฐสงัคมนิยมเวียดนามน้ันยังคงถือวาประวัตศิาสตรการตอสู

เพ่ือเอกราชและอิสรภาพของชาติคือประเด็นหลัก นอกเหนือจากการรักษากรอบ

การศึกษาตามแนวคิดมารกซิสต (Yu 2006: 45)

 เนื้อหาใน ดายเหวียตส่ือก๋ี หรือตอมาคือ ดายเหวียตส่ือกี๋ตวานทือ  

(ประวัติศาสตรดาย -เหวียตฉบับสมบูรณ) บงบอกใหเห็นวาเปนประวัติศาสตร

พัฒนาการของ “ชาติ” การประมวลประวัติศาสตรชาติในรูปแบบน้ีเริ่มขึ้นใน

เวียดนามต้ังแตครสิตศตวรรษท่ี 13 แลว คอืเม่ือจักรพรรดิเจิน่แถงหตง (ครองราชย 

ค.ศ. 1258-78) แหงราชวงศเจ่ิน (ค.ศ. 1225 – 1400) มีพระบัญชาใหเลวันฮึว 

ประมวลประวัติศาสตรอาณาจักรดายเหวียต หรือ ดายเหวียตสือกี๋ ขึ้นในป 1272 

โดยยดึวธิกีารเรยีบเรยีงตามแบบหนงัสอื สือ่จ้ีของซือหมาเชยีน และ จือ่จือ้ทงเจีย้น  

ซอืหมากวง นกัประวตัศิาสตรจนี ลกัษณะเดนของงานเขยีนประวตัศิาสตรคอืมกีาร

แทรกบทวิจารณของผูเขยีนทายเรือ่ง และรวมบทสนทนาของบุคคลท่ีเกีย่วของใน

เหตกุารณไวดวย ทีส่าํคญัคอืใชหลกัตดัสนิคณุคาทางจรยิธรรมหรอืสรรเสรญิและ

ประณาม ตามอดุมการณของการเขยีนประวตัศิาสตรแบบสาํนักขงจือ่คอืการชีถ้กู

ชี้ผิดแบบใหเปนบทเรียนตัวอยางทางจริยธรรมแกผูอาน 

 ที่สําคัญงาน ดายเหวียตสื่อก๋ี เปนการเรียบเรียง “ภาพรวม” ความเปน

มาของ “ชาติ” โดยการย้ําความเปน “อาณาจักรดายเหวียต” โดยไมไดแบงแยก

เปนประวัติศาสตรของราชวงศตาง ๆ เหมือนประวัติศาสตรราชวงศของจีนท้ัง 25 

เลม และตอมาในป 1479 โงสีเลยีน นกัประวัตศิาสตรในราชสํานักราชวงศเล (ค.ศ. 

1428-1788) ไดเรยีบเรยีงประวัตศิาสตรชาตเิพิม่เตมิเปนเหตุการณหลงัจนีเขายดึ

ครองจนถึงรัชกาลแรกของราชวงศเล คือจักรพรรดิเลถายโต (เลถายโตกี๋)และนํา

ขึ้นทูลเกา ฯ ถวายจักรพรรดิเลแถงหตง (ครองราชย ค.ศ. 1460-97) และไดรับ
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การประมวลเพิ่มเติมในสมัยหลังจนถึงคริสตศตวรรษที่ 17 ในชื่อ ดายเหวียตสือกี๋

ตกุเบียน หรอื ภาคเสรมิของประวตัศิาสตรฉบบัสมบรูณ ดายเหวยีตสือ่กีต๋วานทอื 

ซึ่งใชรูปแบบการเรียงเรียงจาก สื่อจ้ี และ จื่อจ้ือทงเจี้ยน เริ่มเนื้อหาท่ีราชวงศของ

กษตัรยิหุง (หุงเวือง) ซึง่ถือเปนราชวงศโหงบาง (ราว 2888 ป กอน ค.ศ. ?) มาจนถึง

กอตั้งราชวงศเล ในค.ศ. 1428 

 เลวันฮึวได เขียนบทวิจารณการกระทําบุคคลและเหตุการณใน 

ดายเหวียตสื่อกี๋ เปนจํานวนทั้งสิ้น 30 บท สวนโงสีเลียนน้ันเขียนไวกวา 170 บท 

มี 15 บทที่อาลักษณทั้งสองเขียนบทวิจารณตอกรณีเดียวกัน ขณะที่นาสังเกต

วาการเขียนบทวจิารณทายเน้ือหาเชนนีก้ลบัไมปรากฏในการประมวล “ภาคเสริม” 

ในคริสตศตวรรษที่ 17 ซึ่งมีอาลักษณ ฝามกงจ๋ือ เปนผูประมวล (Yu 2006: 47)  

การประเมินการกระทําของบุคคลในอดีตของเลวันฮึวและโงสีเลียน อาลักษณผู

มีชื่อเสียงในโลกประวัติศาสตรนิพนธของเวียดนาม ตางยึดถือหลักจริยธรรมของ

สํานักขงจื่อเปนแนวทาง 

 เลวันฮึว อาลักษณในสมัยราชวงศเจิ่นมีชีวิตอยูในชวงท่ีแนวคิดขงจ่ือ

ยคุใหมจากจีนกาํลงัไดรบัความนิยม แนวคิดนีใ้หความสําคญัการกระทําของมนุษย

ที่เปน “องครวม” หรือเกี่ยวของสัมพันธกับธรรมชาติหรือทุกสิ่งท่ีเปนไปในโลก5 

แตโงสีเลียนนั้นมีชีวิตอยูในชวงที่ราชวงศเจิ่นสิ้นอํานาจลงดวย “การรัฐประหาร” 

ของโหกุยลีในป 1400 และใชชีวิตในชวงวัยหนุมอยูภายใตการยึดครองของ

จีนจนถึงการทําสงครามตอตานจีนเปนผลสําเร็จ และกอตั้งราชวงศเลใน

ป 1428 โดยเลเหลย จึงถือวาโงสีเลียนมีภูมิหลังเกี่ยวของกับยุคสมัยของโหกุยลี

โดยตรง

 บทวจิารณของโงสเีลยีนทีม่คีวามโดดเดนมากทีส่ดุจาํนวนหนึง่ เปนการ

วิจารณการขึ้นสูอํานาจโดยการลมลางผูปกครองหรือ “ปราบดาภิเษก” และ 

“ประเมนิ” การกระทาํนัน้ดวยหลกัจรยิธรรมของสาํนกัขงจือ่ โดยเฉพาะตามแนวคดิ

5  ทํานองเดียวกับ “ปรากฏการณ Butterfl y Effect ก็เปนได ทั้งน้ีสามารถศึกษาแนวคิดขงจือ

ยคุใหมและการนาํมาใช อทิธพิลตอการเขยีนประวตัศิาสตรจนีโบราณไดจาก Peter K. Bol. 

2010. Neo-Confucianism in History (Harvard East Asian Monographs). Cambridge, 

MA: Harvard. University Press.
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ของเมิ่งจื่อ (Mencius) นักปราชญสํานักขงจ่ือคนสําคัญในเรื่องของการ “ทําราย

และโคนลมเจาผูปกครอง” โดยเลือกวิจารณการลมลางผูปกครองและการตั้งตน

เปนผูปกครองใหมของผูนําในอดีตอยาง “ถวนหนา” นับตั้งแตเลหวาน ชิงอํานาจ

จากกษัตริยราชวงศดิงหในคริสตศตวรรษที่ 10 ตั้งตนเปน “จักรพรรดิเลดายแหง” 

กรณีราชครูเจ่ินถูโดะ ลมลางผูปกครองราชวงศหลี ตั้งหลานเปนจักรพรรดิองค

ใหมของราชวงศเจิ่นใน ค.ศ. 1225 และกรณีของโหกุยลี ปลงพระชนมและโคน

ลมราชวงศเจิ่น ตั้งตนเปนจักรพรรดิองคแรกของราชวงศโหในป 1400 โดยถือวา

เปนความเลวรายของผูเปนบาวทรยศ ไรซึ่งความจงรักภักดีตอนาย โงสีเลียน

เห็นวาโหกุยลีสมควรถูกประหารชีวิตเสียกอนหนานานแลวเพราะกระทําผิดราย

แรงหลายครั้งหลายคราว แตเพราะความปลอยละเลยของราชสํานักเจิ่น สุดทาย

โหกุยลถีงึกบัปลงพระชนมจกัรพรรดิเจิน่ถวนตงและชิงบลัลงักตัง้ตนเปนจกัรพรรดิ

ในที่สุด (Yu 2006: 61 - 62)

     

โหกุยลี: สถานะทางประวัติศาสตรในงานเขียนยุคใหม
      หลังเปนประเทศเอกราชและมีการแบงแยกเปนเวียดนามเหนือและ

เวียดนามใตในป 1954 เวียดนามเหนือใชระบอบการปกครองแบบสังคมนิยม

คอมมิวนิสต กรอบคิดแบบมารกซ – เลนินกลายเปนกรอบคิดเดียวที่รัฐใชใน

การปกครองและจัดการสังคมทุกดานรวมกับการใหความสําคัญตออุดมการณ 

“ชาตินิยม” ตามแนวทางของโฮจิมินห การศึกษาสังคมทั้งในปจจุบันและอดีต

ยึดแนวทาง “วัตถุนิยมวิทยาศาสตร” ใหความสําคัญกับการเปล่ียนแปลงทาง

เศรษฐกจิสงัคมทีเ่ปนรปูธรรมและเปนพฒันาการทีม่ขีัน้ตอนสืบเน่ือง ดงันัน้รฐัยคุ

ใหมของเวยีดนามจงึยงัคงใหความสาํคญักบัการศกึษาคนควาประวตัศิาสตรหรอื

พัฒนาการของเวียดนาม ตลอดรวมไปวิชาการดานตาง ๆ ที่เกี่ยวของนับต้ังแต

เมื่อคณะกรรมการกลางพรรคคอมมิวนิสตอินโดจีน (Indochinese Communist 

Party – ICP) ไดจัดตั้งคณะกรรมการวิจัยขึ้นในเดือนธันวาคม ค.ศ. 1953 เพื่อทํา

หนาที่หลักในการคนควาวิจัยพัฒนาการของสังคมเวียดนาม คณะกรรมการชุดน้ี

แบงแยกหนาที่ออกเปน 3 ฝาย แบงหนาที่ภารกิจในการศึกษาคนควาดานตาง ๆ 

ประกอบดวย วรรณกรรม ประวัติศาสตร และภูมิศาสตร ผลงานตีพิมพเผยแพร
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คร้ังแรกปรากฏตอสาธารณะในเดือนมิถุนายน ค.ศ. 1954 คือวารสารวิจัยวรรณกรรม 

ประวตัศิาสตร และภมูศิาสตร (Tạp san Nghiên cứu Văn Sử Ðịa)  ความจรงิจงัใน

การศกึษาคนควาปรากฏชดัเจนยิง่ขึน้เมือ่มีการปรบัองคกรใหเปนระดบั “สถาบนั” 

ในชือ่ สถาบนัประวตัศิาสตร ขึน้ในป  1959 และเปนจุดเริม่ตนของการพมิพวารสาร

วิจัยประวัติศาสตร (Tạp san Nghiên cứu Lịch sử) ฉบับแรก และพิมพผลงาน

ศึกษาดานประวัติศาสตรออกมาในป 1971 ในชื่อ ประวัติศาสตรเวียดนาม (Lịch 

sử Việt Nam) เปนเลมที่ 1 และพิมพเลมที่ 2 ในป 19856

 ในกรณีของเวียดนามน้ัน (เปรียบเทียบกับประเทศในเอเชียตะวัน

ออกเฉียงใตอื่น) เมื่อเวียดนามเปนประเทศอิสระและตองแบงแยกประเทศออก

เปนสองสวนเหนือและใตในยุคสงครามเย็น (เวียดนามเหนือและเวียดนามใต) 

ที่เกิดในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตนั้น ไดนําไปสูวิธีการเขียนประวัติศาสตร

สองแนวทางในประเทศเวียดนามทั้งสองประเทศ แตทั้งสองตางถือวาการเขียน

ประวัติศาสตรนั้นตองรับใชรัฐและในทั้งสองประเทศน้ัน นักประวัติศาสตรตอง

ถือวาตัวเองน้ันเปนสวนหน่ึงของระบอบการเมือง ขณะท่ีเวียดนามเหนือนั้นจัด

วางสถานะของตวัเองใหเปนสวนหนึง่ของเอเชยีตะวนัออกและอยูในกรอบคดิแบบ

มารกซิสต     แตนักประวัติศาสตรในเวียดนามใตกลับกําหนดตําแหนงแหงที่ของ

ประเทศตนไวในโลกเอเชยีตะวนัออกเฉยีงใตและถอืแนวทางชาตนิยิมและตอตาน

แนวคดิคอมมิวนสิตอยางเตม็ที ่แตเม่ือเร่ิมนโยบายเปดเสรทีางสงัคมเศรษฐกจิหรอื 

โดยเหมย ตัง้แตป 1986 เปนตนมา เม่ือความตงึเครยีดหลงัจากสงครามเวยีดนาม

สิ้นสุดลงในป 1975 วงการประวัติศาสตรยุคใหมภายใตการควบคุมของรัฐจึงเริ่ม

อธิบายอดีตหรือศึกษาประวัติศาสตรในมุมมองใหมอยางเปดกวางมากขึ้นโดย

นกัประวัตศิาสตรสายปฏิรปูในสงักัดของรัฐบาล ซึง่มีอสิระและมีโอกาสในการแลก

เปล่ียนเรียนรูกับนักประวัติศาสตรในตางประเทศมากข้ึน (Schneider 2011: 9)

6 ดูไดจาก Trần Huy Liệu et al. 1971, 1985, Lịch sử Việt Nam, 2 vols. Hà Nội: NXB Khoa học Xã hội.
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 วันท่ี 10 สิงหาคม ค.ศ. 2010 เหงวียนเหวะจี นักวิชาการดาน

ประวตัศิาสตร ใหความเหน็ในบทความทีพ่มิพในหนงัสอืพมิพเลาดง (กรรมมาชน) 

ฉบับออนไลน ตีพิมพบทความโดยมีที่มาจากการคนหาสุสานฝงศพของโหกุยลี

ในจีน และมีการบรรยายถึงโหกุยลีวา 

 “โหกุยลีคือผูปกครององคแรกแหงราชวงศโห ผูมีคุณูปการสําคัญใน

 การปฏิรูปประเทศอยางแข็งขันในคริสตศตวรรษที่ 14 แมวาจนถึงวัน

 นี้ความเห็นท่ีมีตอพระองคยังคงแตกตางหลากหลาย ทรงอยูในอํานาจ

 กวา 30 ป (ตั้งแตยังไมปราบดาภิเษกจนถึงดํารงตําแหนงเปน 

 “พระมหาชนกนาถ” ของจักรพรรดิโหหานเทือง - ผูเขียน) และทําศึก

 ตอตานการรกุรานของกองทพัหมงิ (ราชวงศหมงิของจนี) ชะตากรรมทาย

 สดุทรงถูกจบัไปยังจนีและส้ินพระชนมทีน่ัน่ ยงัไมทราบวาฝงพระศพอยู

 ที่ใด...”  (Nguyễn Huệ Chi 2010)

 เชนเดียวกับอีกหลายความเห็นท่ีปรากฏในงานของนักวิชาการและ

นักเขียน “รุนใหม” โดยยอมรับวาความเห็นหรือการประเมินสถานะทางประวัติศาสตร 

ทีม่ตีอโหกุยลนีัน้ยงัคงแตกตางกนั แตบางความเหน็ก็เสนอใหพจิารณา “คณุปูการ” 

และ “การปฏริปูประเทศอยางแขง็ขนั” ของโหกุยลมีากกวา เชนแมวาหากพจิารณา

เพียงการไดอํานาจมาจากการยึดอํานาจหรือลมลางผูปกครองเดิมที่ “ชอบธรรม” 

และนักประวัตศิาสตรจาก “ยคุศกัดนิา” ตางระบุวาโหกุยลนีัน้เปนผูทะเยอทะยาน 

ทัง้ยงัมจีติใจมุงมัน่เปยมดวยความสามารถและจรงิจังในการมุงปฏริปูประเทศ  แม

ไดลมลางชิงบัลลังกจากราชวงศเจ่ิน แตพระองคยังคงตองการแกไขวิกฤตการณ

ทางเศรษฐกิจและสังคมของประเทศที่สืบเนื่องมาตั้งแตสมัยเจิ่น การปฏิรูปของ

พระองคในดานตาง ๆ นั้นมีลักษณะ “กาวหนา”และมีผลในทางสรางสรรค ทั้งนี้

เพ่ือใหประเทศมั่นคงเขมแข็งโดยเฉพาะในดานวัฒนธรรมและการศึกษา   

 แตอกีดานหนึง่ โหกุยลกีโ็ดงดงัในแงเปนผูทีม่เีลหเหล่ียมกลอบุายทีเ่ปน 

“ทรราช” ทาํใหไมไดรบัการสนบัสนนุจากประชาชนและเกดิการแบงพรรคแบงพวก

ในหมูขุนนางราชสํานัก ทําใหบานเมืองย่ิงวุนวายยุงเหยิงและออนแอยิ่งกวาเดิม  

ดังน้ันจึงเปนวาการปฏิรูปคร้ังน้ันมีขอจํากัดหลายดาน และถูกตอตานจากหลาย

กลุมหลายฝายทีเ่สียประโยชน  ทีส่ดุจักรวรรดหิมิงยงัเขามารกุราน ราชวงศโหตอง

ถึงแกอวสานในที่สุด (Nguyễn Quang Ngọc: 84-87)
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 โหกุยลีนั้นแมมีความสามารถและรอบรูโดยเฉพาะในทางดานนโยบาย

เศรษฐกิจแตตัวเองนั้นมีความทะเยอะทะยาน มุงหวังรักษาอํานาจของตนและ

พวกพองเปนหลัก เชนนีจ้งึกอใหเกิดศตัรแูละฝายตรงขามข้ึนรายรอบตัว นอกจาก

นัน้ความไมตรงไปตรงมายังทําใหจนีหาขออางเขารกุรานเวียดนามได สดุทายแม

สองพอลูกตระกูลโหจะยืนหยัดตอสูแตก็ตองถูกจับกุมตัวไดในที่สุด ผลที่ไดคือ

ย่ิงทําใหศักด์ิศรีของประเทศเส่ือมเสียอยางท่ีสุด นอกจากน้ันความทารุณโหดรายของ

โหกุยลี ยังไดรับการตอกยํ้าในพงศาวดารวาโหกุยลีสั่งปลงพระชนมจักรพรรดิ

ราชวงศเจิ่นและเมื่อราชนิกูลราชวงศเจ่ินรับรูจึงเตรียมการตอตานโหกุยลี โหกุยลี

จงึจดัการสัง่กวาดลางจบักุมราชนกิลูเจิน่ไปประหารถงึ 370 คนทัง้ยงัยดึทรพัยสนิ 

รวมถงึใหขาราชบรพิารสตรทีีภ่กัดตีอราชวงศเจ่ินลงเปนขาทาสหรือนางกลางเมอืง 

ประหารสมาชกิตระกลูเจ่ินชายทีเ่ปนดวยการฝงหรอืถวงน้าํท้ังเปน ภาพลักษณของ

โหกุยลีจึง “ขัดแยง” ในตัวเองอยางย่ิง (Kiernan 2007: 106) 

 แนนอนวาการปราบดาภิเษกของโหกุยลีมีความหมายหลากหลายตาม

แตจดุยนืของกลุมอาํนาจกลุมตาง ๆ  ในสงัคม เช้ือพระวงศราชวงศเจิน่และขาราช

สาํนกัเดมิอาจเรยีกไดวาเปน “กลุมอาํนาจเกา” ทีไ่ดรบัผลกระทบโดยตรงจากการ

ขึ้นสูอํานาจของโหกุยลี ยอมเปนปฏิปกษอันดับหน่ึงของผูปกครองใหมและการ

เปล่ียนแปลงน้ียังเปนการเปล่ียนแปลงเฉพาะในราชสํานักหรือศูนยกลางอํานาจ

สวนกลาง ตดัขาดจากประชาชนสวนใหญซึง่เปนธรรมดาของระบบการเมอืงแบบ

สมบูรณาญาสิทธิราชยโบราณ โหกุยลีในฐานะผูปกครองใหมจึงขาดฐานอํานาจ

จากประชาชน หรือแมแตในราชสํานักเองก็พบวาการสนับสนุนจากขุนนางทั้ง

พลเรือนและทหารมีอยางจํากัด เปนธรรมดาท่ีการจัดสอบคัดเลือกขุนนางกลาย

เปนการเพิ่มจํานวนขุนนางรุนใหมในราชสํานักและคาดวาตองจงรักภักดีตอ

ราชวงศโห มยิงัตองนบัถงึบรรดาราชนกิลูเจิน่และขาราชสาํนกัเดมิท่ีเชือ่ไดวาตอง

มคีวามรูสกึตอตานผูปกครองใหมทีถ่กูวาเปน “กบฏ” ราชวงศโหจงึยากจะอยูรอด

ไดทามกลางสถานการณเชนนี้ 

 งานประวัติศาสตรหลักของทางการที่พิมพในเวียดนามเหนือใน

ชวงทศวรรษท่ี 1960-70 ยังคงมองโหกุยลีในทางลบมากกวา เชนในหนังสือ

ประวัติศาสตรเวียดนาม เลม 1 ไดเสนอการวิเคราะหการปกครองของราชวงศ

โหวาแมใชการรวมศูนยอํานาจทางการเมือง รวบอํานาจไวที่โหกุยลี ทําลาย
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ลางมรดกอํานาจของราชวงศเจ่ินเกือบหมดสิ้นไมวาจะเปนยึดทรัพย ยึดที่ดิน 

ยึดขาทาสบริวาร จนถึงสังหารกวาดลางเช้ือพระวงศเจ่ินท่ีมีทาทีเปนปฏิปกษ จากน้ันได 

ริเริ่มการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจที่สําคัญคือประกาศใช “เงินกระดาษ” (เตี่ยน

เสย) หรือ “ธนบตัร” (ตั๋วเงิน) และพัฒนาวัฒนธรรมของประเทศเชนสงเสริมการ

ศึกษาและหันมาใชอักษรโนม หรืออักษรที่ชาวเวียดนามประดิษฐขึ้นโดยผสมตัว

อักษรจีนใหเปนคําใหมในภาษาพื้นเมืองเวียดนามตั้งแตคริสตศตวรรษที่ 13 แต

สดุทาย “โหกุยลกีแ็ปลกแยกจากประชาชน สรางความแตกแยกขึน้ในชนชัน้ตาง ๆ

ในสังคมเวียดนาม และทําใหการจัดการดูแลปองกันประเทศตองออนแอตาม

ไปดวย” (Whitmore 1985 : viii) โหกุยลีจึงตองมีสวนรับผิดชอบตอสัจธรรมทาง

ประวัติศาสตรนี้อยางเล่ียงไมได 

 บทความของของเจิ่นกวกเวือง (See Tran Quoc Vuong 1986) 

นกัวิชาการผูมชีือ่เสยีงอกีผูหนึง่ใน “สงักดั” ทางการรัฐสงัคมนิยม เห็นไมแตกตางกัน

ทั้งยังเรียกวาโหกุยลีเปน “ปราชญนักปฏิรูปผูยิ่งใหญ” ในครั้งนั้น และเปนบุคคล

สําคัญที่เปนตัวแทนของเวียดนามในการเผชิญหนากับการคุกคามและทาทาย

จากจักรวรรดิจีนและแสดงตนเปนผูยึดมั่นในขนบประเพณี ระบบและวัฒนธรรม

ของเวียดนามโดยอางถึงบทกวีที่โหกุยลีแตงโตตอบกับทูตจีนท่ีเขามา “กดดัน” 

เวียดนามในชวงที่เกิดความคับขันครั้งนั้น และบทกวีนี้ยังไดรับการอางถึงและยก

ใหเปนผลงานสําคัญท่ีสะทอน “ตวัตน” ของโหกุยลใีนฐานะผูดาํรงรักษา “ศกัด์ิศร”ี 

ของเวียดนามอยางที่สุด  

     

 “ . . .ดังเชนคํากลาวของโหกุยลี  ปราชญนักปฏิรูปผูยิ่ งใหญใน

 คริสตศตวรรษท่ี 14 ผูซึ่งไมโปรดปรานแบบอยางทางวรรณศิลปของจีน

 ไมวาจะเปนแบบฮ่ัน-ถัง หรือแมแตแนวคิดขงจื่อยุคใหมของจูซี ตอทูต

 จากราชสํานักหมิง ผูรุกรานเวียดนามในชวงกอนหนานี้วา ทานถามวา

 เหตใุดทกัษณิประเทศจงึยงัคงดาํรงอยูไดหรอื ขาขอตอบวา แทจรงิแลว

 เรามีขนบประเพณีอนัเปนเลิศ แบบแผนพิธกีารน้ันเลากเ็ปนเชนแผนดิน

 ฮ่ัน สวนจารีตพิธี ก็ดุจดังยุคแผนดินถัง…” (Tran Quoc Vuong 1986: 271)
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 สําหรับนักประวัติศาสตรรุนใหมเชนเลแถงหโคย (1981) ผูเขียน

ประวัติศาสตรเวียดนามในภาคภาษาฝร่ังเศสซ่ึงมีชื่อเสียงในฐานะท่ีเปน

ผลงานนอกประเทศของชาวเวียดนามผลัดถ่ินและถือวาอยูนอกเหนือการควบคุม

ทางวิชาการของทางการรัฐสังคมนิยมเวียดนามนั้นแมวาในชวงแรกยังยึดหลัก

สรรเสริญและประณามในการวิพากษตัวตนและสถานะทางประวัติศาสตรของ

โหกุยลี แตตอมาไดใชแนวทางภววิสัย (Objective) คืออธิบายความเปนไปของ

โหกุยลีดวยสายตาและมุมมองที่กวางขวางและคํานึงถึงสวนประกอบหรือปจจัย

ทางสังคมดานอ่ืน ๆ  ทีเ่ก่ียวของท้ังทางตรงและออมกบัตัวโหกุยลี ไมใชแตเพยีงมอง

วาความลมเหลวจนทําใหเวยีดนามท้ังประเทศตองพบกับความหายนะ และถกูจนี

ยดึครองเปนหนทีส่องนัน้เปนเพราะ “ความผดิของคนเพยีงผูเดียว” แตเงือ่นไขและ

สภาพแวดลอมทางการเมืองท่ีเปนบรบิทพืน้ฐานรายรอบตัวโหกุยลขีณะน้ันไมเอือ้

ให “การปฏิรูป” ประสบความสําเร็จ 

 เลแถงหโคยใหรายละเอียดการปฏิรูปที่ราชวงศโหริเริ่มหลายเร่ืองเชน

การจัดสอบคัดเลือกขุนนางรุนใหม ซึ่งแมอาจเปนการคัดเลือก “ลูกนอง” รุนใหม

ที่แฝงนัยยะทางการเมืองในเร่ืองอํานาจใหมแทนที่อํานาจเกา แตก็ถือวาเปนการ

ใหความสําคัญแกผูรูและการศึกษา การปฏิรูปที่แสดงความมุงมั่นในการสราง

สังคมใหมหรือ มิงหดาว (วิถีทางอันรุงโรจน) จนถึงนโยบายเศรษฐกิจใหมที่อาจ

เรียกไดวาเปนการเปล่ียนแปลงทางนโยบายท่ีสําคัญท่ีสุด ซึ่งมีผลกระทบตอผูมี

อาํนาจทีเ่ก่ียวของสมัพนัธกบัราชวงศเดิม มผีลใหถกูตอตานและเปนเหตผุลสําคัญ

ที่ทําใหราชวงศโหไมไดรับความรวมมือ เมื่อจีนบุกรุกเขามาจึงมีขุนนางและ

เจาท่ีดินรายใหญในหัวเมืองตามเสนทางบุกรุกของจีนใหการรวมมือกับจีน หันมาตอ 

ตานราชวงศโหกันเปนจํานวนมาก (Lê Thành Khôi 1981: 199 - 200)

     

 เหงวยีนซาเกีย๋ง (Nguyễn Gia Kiểng, 2003) เปนอกีผูหนึง่ทีใ่ชแนวทาง
 “ประเมิน” โหกุยลีโดยเลือกไมตัดสินถูกผิด แตเสนอวิธีคิดท่ีอิงอยูกับ

 ความเปนจริงทางการเมืองในทํานองวา ในประวัติศาสตรที่ผานมาของ
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 เวียดนามนั้น มีผูนํามากมายที่ทําลายชาติหรือทําใหบานเมืองลมจม

 สาํหรบักรณขีองโหกุยลแีละผูนาํอืน่ในยคุหลงัท่ีถกูประณามในลกัษณะ

 เดียวกันก็ยังคงมีอยู  เหงวียนซาเก๋ียงเห็นวาสาระสําคัญในเร่ืองน้ีอยู

 ที่ “หลักความคิด” ที่ใชประเมิน กลาวคือหากใชหลักจริยธรรมแบบ

 สํานักขงจ่ือ มาเปนเกณฑในการตัดสินแลว การทรยศนายหรือการ

 ชิงบัลลังกนั้นยอมถือเปนความผิดมหันตและวาหากมองเปนเรื่องของ

 กลยุทธทางการเมือง ที่บุคคลสําคัญทางการเมืองตางกระทํามาแลว

 การกระทาํของโหกุยลกีอ็าจไมถอืวาพเิศษหรอื “ชัว่ชา” เพยีงผูเดยีว และ

 หากยอมรับกรณีอื่นไดแลว ไมวาจะเปนหลีกงอวน ผูกอต้ังราชวงศหลี

 หรือเจิ่นถูโดะ ผูกอตั้งราชวงศเจ่ิน ซึ่งลมลางราชวงศหลีและตอมาก็ถูก

 โหกุยลีลมลางไปดวยนั้น กรณีการชิงบัลลังกของโหกุยลีที่ยุคกอนถือวา

 เปน “ขบถ” หรือ “ผูทรยศนาย” เปนบุคคลที่มีหลักจริยธรรมอันตํ่าทราม

 ฯลฯ ยอมรอดพนไปจากการตัดสินประเมินคาความดคีวามชัว่ไดเชนกนั7

 การเสนอการตีความในประเด็นที่เคยถือเปน “คุณูปการ” ของโหกุยลี

เชนเร่ืองการปฏิรูปเศรษฐกิจน้ันยังถูกตั้งคําถามในเชิงวิพากษในภายหลัง เชน

วันเซินและเหงวียนซุยสี (1992) เห็นวาหากไมถือวาโหกุยลีมีความผิดตั้งแตการ

ชิงบัลลังกยึดอํานาจจากราชวงศเจิ่นแลว โหกุยลีถือเปนผูริเริ่มการเปล่ียนแปลง

ครั้งสําคัญในประวัติศาสตรเวียดนามต้ังแตไดกอตั้งอาณาจักรอิสระในคริสต

ศตวรรษท่ี 10 อํานาจและระบอบการเมืองอิงอยูกับกลุมตระกูลใหญมาต้ังแต

ราชวงศหล ีและราชวงศเจ่ินเองย่ิงเพ่ิมการควบรวมอํานาจไวทีต่ระกูลเจ่ิน การยึด

อํานาจของโหกุยลียังทําให 

 “...ปจจัยพื้นฐานของสังคมเชนสิทธิในการครอบครองท่ีดินเปล่ียนมือ

  ตกไปสูประชาชน ปลดปลอย เรงเราพลังการผลิตใหม ดวยการกําหนด

7  งานเกี่ยวกับโหกุยลี โดยนักวิชาการ “รุนเกา” แตนําเสนอมุมมองใหมที่ไดรับการกลาวถึง

มากอีกชิ้นหน่ึงคืองานของฟานฮุยเล นักประวัติศาสตรคนสําคัญ ตีพิมพในป 2008 เปน

ความพยายามตีความยุคโหในแนวนี้เชนกัน ดู Phan Huy Lê. 2008. Họ Hồ và Hồ Quý Ly 
trong lịch sử.TPHCM: NXB Van Hoa Saigon.



มนุษยศาสตร สังคมศาสตร 28 (2) พ.ค. - ส.ค. 54 169

 ระบบเงินตราใหม (เงินกระดาษ หรือตั๋วเงิน) เปนหลักประกันในการ

 คาขายและการคลงัของประเทศ...การปฏริปูของโหกุยลนีัน้แมถกูจาํกดั

 ดวยเงื่อนไขตาง ๆ แตชัดเจนวาเปนกระบวนการที่เกี่ยวเน่ืองกับสภาพ

 ที่เปนจริงทางสังคมและมีลักษณะที่กาวหนา หากนําไปใชอยางชาญ

 ฉลาด ยอมสรางความแข็งแกรงใหแกประเทศได...” (Văn Sơn &

 Nguyễn Duy Sĩ 1992: 43)

 สําหรับกรณีที่นักวิชาการเวียดนามยุคใหมมักมองวาเปน “ความ

กาวหนาทางเศรษฐกิจ” หรือเปนการริเริ่มสรางสรรคสิ่งใหมเพื่อแกปญหาวิกฤต

ทางเศรษฐกิจในยุคโหกุยลี เชน การเร่ิมใชตั๋วเงินหรือ “เงินตรากระดาษ”นั้น ยังมี

นักวิชาการบางคนไมถือวาเร่ืองนี้เปนการริเริ่มหรือสรางสรรคแตอยางใด แตอาจ

ยิง่เปนการดาํเนนิการทีผ่ดิพลาดในการแกปญหาวกิฤตทางเศรษฐกจิทีด่าํเนนิอยู

และถือวาเปนการริเริม่แบบสูญเปลาเสียดวยซํ้า เพราะอาจเปนเพียงการแกปญหา

ระยะสัน้และ “สุมเสีย่ง” ทีไ่มมผีลสาํเรจ็ทาํใหสถานการณดขีึน้ ขณะทีโ่หกุยลีหรอื

ผูมีอํานาจในราชสํานักโหอาจเช่ือวาเปนทางออกท่ีถูกตอง การใชตั๋วเงินเชนนี้

แทจริงเปนการเผยใหรูวาคลังของทางการแทบหมดส้ินเงินตรา ตองถือวารัฐเขา

สูสภาพใกล “ลมละลาย” หากเปนรัฐสมัยใหม  ปญหาท่ีตามมาซ่ึงอาจหนักหนวง

ยิ่งกวานั้นคือการกําหนดคาของตั๋วเงิน ไมเปนที่เขาใจของประชาชน ผลคือเกิด

การปลอมแปลงหรือปฏิเสธเงินตราแบบใหมเชนนี้ การปลอมแปลงต๋ัวเงินแพร

ระบาดไปท่ัว เกดิความวุนวายตองกวาดลางปราบปรามกันไมมจีบส้ิน สภาพสงัคม

เศรษฐกิจยิ่งยุงเหยิงวุนวายหนักกวาเดิม แตทายสุดอาจเรียกไดวาเปน “ทางแก

ปญหาท่ีชาญฉลาดแตไมรอบรูเทาทัน”  แมนักวิชาการเวียดนามไมนอยมักเห็น

วานี่เปน “การสรางส่ิงใหม” แตแทจริงการใชเงินกระดาษเชนน้ีเริ่มข้ึนในจีนสมัย

ราชวงศซงใตในชวงคริสตศตวรรษท่ี 12-13     ในครั้งนั้นก็มีสาเหตุมาจากความ

คบัขันหรอืวกิฤตการณในทกุดานและนักวชิาการในยุคหลังตางพบแลววามผีลเสีย

หายมากกวา 

 คาํอธบิายโดยองิอยูกบัเงือ่นไขหรือสภาพแวดลอมทางสังคมในคร้ังน้ันมี

เชน มองวาในชวงคร่ึงหลงัของคริสตศตวรรษท่ี 15 นัน้เกดิความยุงเหยงิและเส่ือม

ทรุดในดานตาง ๆ มากมาย โดยเฉพาะสงครามกับจามปา ซึ่งบุกรุกเผาทําลาย
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เมืองหลวงทังลองไดมาแลว และยังเกิดกบฏขึ้นตามหัวเมืองตาง ๆ อยางตอเนื่อง 

ในราชสํานักเองก็ยุงเหยิงดวยการชิงอํานาจระหวางราชนิกูล ขุนนางแบงฝกแบง

ฝายขัดแยงและทําลายลางกันครั้งแลวคร้ังเลาไมจบสิ้น ความวุนวายไรระเบียบ

นีส้งผลถึงสภาพสงัคมและเศรษฐกิจของประเทศ เกิดขาวยากหมากแพงและการ

อดอยากขาดอาหารขึ้นบอยคร้ัง ไพรสามัญชนถูกเกณฑไปรบ ตองประจําการอยู

กับกรมกองของมูลนายยาวนาน หมดโอกาสที่จะออกไปทํามาหากินเลี้ยงตัวเอง

และครอบครัว  โหกุยลเีตบิโตมาทามกลางสภาพแวดลอมทางการเมืองและสังคม

เชนน้ี  แมเขาจะมีความมุงมาดปรารถนาท่ีจะแกไขหรือ “ปฏริปู” บานเมืองใหดขีึน้ 

“ขจดัสิง่ชัว่ราย สรางสรรคสิง่ดงีามข้ึนใหม” เชนตองการท่ีจะลมเลิกอาํนาจอภิสทิธิ์

ของราชนิกูลราชวงศเจ่ิน  

 การฟนฟแูละสรางระบบการปกครองใหมโดยใหขึน้ตรง รวมอาํนาจไวที่

ตนเพียงผูเดียว ลดทอนอํานาจของขุนนางและผูมีอิทธิพลในหัวเมืองที่ชวยค้ําจุน

สนบัสนนุการปกครองของราชวงศเจิน่ไว หรือปฏริปูเศรษฐกจิครัง้ใหญเชนรเิริม่ใช

เงินตรากระดาษหรือ “ตัว๋เงิน” “แตการเปล่ียนแปลงยังไมลงไปถึง “รากเหงา” ของ

วิกฤต เชนไมมีการยกเลิกระบบไพรทาส ไมมีการจัดสรรท่ีดินใหม เปนตน และ

เพราะ “ดวยเหตุที่อยูในสถานการณอันคับขัน” เพราะการเปล่ียนแปลงใหญเชน

นีย้อมถกูตอตานจากผูเสยีประโยชนหรือผูทีไ่ดรบัผลกระทบ ทัง้จนียงัรกุราน และ

ทีห่นกัไปกวานัน้คอืขวัญกาํลงัใจของไพรพลตกต่าํแทบหมดส้ินผลสดุทายคอืตอง

ปราชัยตอจีน

     

สรุป
 ทายสุด โหกุยลียังมีภาพลักษณเปนผูปกปองรักษาเวียดนามและฟนฟู

ศักดิ์ศรีความเปนเวียดนาม หรือ อาณาจักรแหงแดนใต ในลักษณะ “ประชัน” กับ 

“จักรวรรดิเหนือ” หรือจีน เม่ือกลาวถึงระบบการปกครองและศิลปวัฒนธรรม แม

สบืทอดหรือลอกแบบมาจากราชวงศตาง ๆ  ของจีน เชน จารตี ดนตรีและกวีนพินธ 

ถอืแบบอยางของราชวงศฮัน่ ระบบราชการ เคร่ืองแบบขุนนางตามแบบราชสํานกั

ถัง เหมือนเปนความพยายามตั้งคําถามวาเชนนี้แลวเวียดนามยอมไมใชประเทศ

ดอยอารยธรรมหรือปาเถ่ือน เปนการถามยอนไปยังจีน ซึ่งมักเอยอางเสมอวา



มนุษยศาสตร สังคมศาสตร 28 (2) พ.ค. - ส.ค. 54 171

เวียดนามนัน้เปนประเทศปาเถือ่น ไรอารยธรรมไรระเบียบ ผูคนไมรูจกักฎเกณฑ จงึ

เปนเหตุใหบานเมืองยุงเหยิงวุนวาย เกิดการแยงชิงอํานาจกันไมรูจกัจบส้ิน เชนการ

ชิงบัลลังก รัฐประหาร ฆาฟนผูปกครอง และตองไปขอรองจีนใหเขามาชวยเหลือ

ฝายตน ทําใหจนีตองเขามาแทรกแซงจัดการ “ฟนฟรูะเบียบกฎเกณฑ” และคร้ังน้ี 

เมื่อราชวงศเจิ่นถูกลมลาง และเปนที่ประจักษวาตระกูลโห ไดอํานาจมาดวยการ

ปลงพระชนมผูปกครองเดมิ จนีจึงเหน็วาตองเขามาแทรกแซงจดัระเบยีบ “ทาํผิดให

เปนถกู” ขณะทีฝ่ายเวยีดนามยอมเหน็วาเปนเพยีงขออางหาเหตเุพือ่เขามารกุราน

และยึดครองเวียดนาม ทั้งที่เวียดนามไมไดดอยอารยธรรมอยางที่จีนคิด กรณีโต

แยงที่โยงกับ “ปมเดน-ปมดอย” ที่แฝงอยูในประวัติศาสตรของเวียดนามเชนนี้ 

เกี่ยวของกับกรณีของโหกุยลีเชนกัน   ประเด็นการตัดสินความถูกความผิดของ

บคุคลสําคญัในประวัตศิาสตรเวยีดนาม ยงัคงเกิดข้ึนตอไปกับสังคมเวียดนาม ใน

ฐานะท่ีการวพิากษอดตียงัคงเปนวฒันธรรมทางปญญาท่ีคงอยูในสังคมเวยีดนาม 
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บุญทิวา  พวงกลัด1 

บทคัดยอ
 งานวิจัยเรื่อง “วาทกรรม “บุญนิยม”: กรณีศึกษาชุมชนราชธานีอโศก 

จังหวัดอุบลราชธานี” มีวัตถุประสงคในการศึกษาประการแรกคือ เพื่อศึกษา

บทบาทของภาษาในการสรางอุดมการณและวาทกรรมบุญนิยม ใหเกิดขึ้นใน

กลุมของชาวชุมชนราชธานีอโศก ประการท่ีสอง เพื่อศึกษานิจภาพของชาวชุมชน

ที่ทําใหเกิดภาคปฏิบัติการจริงของวาทกรรม “บุญนิยม” ของชาวชุมชนราชธานี

อโศก ตามแนวคิดนิจภาพของ ปแอร บูรดิเยอ วิธีในการศึกษาครั้งนี้ประกอบดวย 

การศึกษาขอมูลจากเอกสาร การสัมภาษณ และการสังเกตแบบมีสวนรวม

 ผลการศึกษาพบวา ภาษาเขามามีบทบาทในการสรางและคงไวซึ่ง

อดุมการณและวาทกรรม “บญุนยิม” คาํศพัททีเ่กีย่วกบัอุดมการณ“บญุนยิม” ไดถกู

สรางขึน้ใน 3 ดานคอื (1) คาํศพัทเก่ียวกบัแนวคดิหลกั (2) คาํศัพทดานเศรษฐกจิ และ

(3) คาํศพัทดานสังคม คาํศพัทตางๆ เหลานีถ้กูนาํไปใชภายในชุมชนในการส่ือสาร

แบบทัง้ทีเ่ปนทางการและไมเปนทางการไดแก การเทศนของสมณะโพธิรกัษ รวม

ถึงสมณะและสิกมาตุ การประชุมตางๆ ของชาวชุมชน และการสื่อสารผานส่ือ

ประเภทตางๆ เชน เอกสารและวารสารของชาวอโศก และส่ือโทรทัศนและวิทยุ

ของชาวอโศก และการสนทนาแบบไมเปนทางการ ดวยภาษาและคําศัพทตางๆ 

ทีถ่กูนํามาใชนี ้ทาํใหเกิดนิจภาพ (Habitus) ขึน้สองลกัษณะภายในกลุมชาวชุมชน

ราชธานอีโศก คอื (1) นจิภาพระดบัปจเจกบคุคล ประกอบดวย ลกัษณะการบรโิภค

ลักษณะการแตงกายและรูปลักษณ และการทํางานและการปฏิบัติธรรม 

(2) นิจภาพระดับสังคม  ไดแก การเขารวมงานและกิจกรรมตางๆ ของชาวอโศก

และของชมุชน ซึง่เปนการผลติซํ้ําอุดมการณและวาทกรรม “บญุนิยม” ใหดาํรงอยู

คําสําคัญ: วาทกรรม  นิจภาพ ชุมชนราชธานีอโศก

1 อาจารยประจําคณะรัฐศาสตร มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี
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Abstract
 This research is to examine “Booniyom” discourse in case of Rat-

chathaniasoke community, Ubon Ratchathani province. Firstly, it examines 

the role of languages in generating ideology and ““Booniyom” discourse 

among laymen in the community. Another objective is to study laymen’s 

Habitus in the community engendering discursive practice according to 

Pierre Bourdieu’s Concept of ‘habitus’. Documentary research, in-dept 

interviewing and participatory observation are applied in this research. 

 The fi ndings illustrates that the role of languages in ideological 

and discursive production and retention. “Booniyom” is refl ected in terms 

of jargons in 3 dimensions i.e. (1) key jargon (2) economic jargon and (3) 

social jargon. These jargon are employed in the context of both formal and 

informal communication such as Phothirak, monks and nuns’ sermons, 

community meetings, media of Asoke community e.g. documents, journals 

and television and radio programs and dialogues. Employing these jargons 

in the community engenders habitus into 2 types among the laymen: (1) 

individual habitus i.e. eating habits, appearance, approach to Dharma 

practice as a life’s work and (2) social habitus i.e. attending the annual 

activities and ceremonies of Asoke and its community.

Key Word : Discourse, Habitus, Ratchathani Asoke Community

บทนํา

  “การพัฒนา” เปนวาทกรรมหลักที่ถูกตอกยํ้ําเสมอมาในสังคมไทยดวย

ความคิดทีว่า ทศิทางการเปล่ียนแปลงสังคมมีเพยีงแนวทางการพัฒนาแบบสังคม

ตะวันตกเทานั้นเปนตนแบบ โดยมีการเผยแพรและตอกยํ้ํารูปแบบการพัฒนาใน

แนวทางน้ีผานปฏิบัติการตางๆของวาทกรรม (discursive practices) เชน การ

เรียนการสอนเก่ียวกับการพัฒนา รวมถึง การกระทํา/เขียน/พูด/วิเคราะห ฯลฯ 

เกี่ยวกับการพัฒนาจากสถาบันและองคการจากทั้งภาครัฐและภาคเอกชน และ
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วาทกรรมการพัฒนาน้ีเองไดเขามาปดกัน้วัฒนธรรมและภูมปิญญาทองถ่ินไวดวย

คําวา “ความดอยพัฒนา” (ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร 2542: (12)- (13))

 ตามกรอบคดิของกรมัชี (อางอิงใน วชัรพล พทุธรกัษา 2550 : 5 )  ภายใตสงัคม

ทุนนิยม รัฐใชการครองอํานาจนําผานโครงสรางสวนบน (Super-structure) เพื่อ

ควบคุมโครงสรางสวนลาง (Sub-structure) โครงสรางสวนบนเปนความสัมพันธ

เชงิอดุมการณและอาํนาจ ไดแกโครงสรางของระบบความคดิ ความเชือ่ อดุมการณ

กฎหมาย วฒันธรรม รวมถงึโครงสรางตางๆ ทีไ่มใชโครงสรางทางเศรษฐกจิ ซึง่สง

ผลตอโครงสรางสวนลาง ทีเ่ปนความสมัพนัธเชงิการผลติ กลาวอกีนยัหน่ึง รฐัสราง

อุดมการณ ระบบอุดมการณ ความคิด ความเช่ือ และกฎหมายตางๆ ใหสอดคลอง

กับอุดมการณทุนนิยม เพื่อสรางภาวการณครอบครองความคิดผานกลไกตางๆ 

เชน สถาบนัการเมอืง ระบบการศกึษา ระบบครอบครวั วฒันธรรม ศาสนา ฯลฯ เพือ่

โนมนาวใหกลุม/ปจเจกชนในสังคมยอมรับและใหการสนับสนุนระบอบทุนนิยม

สอดรับกับโครงสรางสวนลางที่เปนความสัมพันธเชิงการผลิตแบบทุนนิยม

 ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมเปนกระแสหลักแหงการพัฒนาในสังคม

ไทยปจจบุนัทีเ่นนการรวมศนูยทนุและทรพัยากร การพฒันาเศรษฐกจิมุงเนนไปที่

การเพ่ิมพนูความอุดมสมบูรณทางดานวัตถเุปนเปาหมายสูงสดุ เกณฑการวินจิฉยั

ความสําเร็จของการพัฒนา คือปริมาณวัตถุที่เพิ่มข้ึนและดัชนีชี้วัดท่ีเปนรูปธรรม

ที่เปนตัวเลข เชน ตัวเลขการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ ตัวเลขผลิตภัณฑมวลรวม

ประชาชาติผูขับเคลื่อนเศรษฐกิจหลักคือภาคเอกชน เปนตน ประชา หุตานุวัตร 

(2544:10) กลาววา ในโลกระบอบทุนนิยมปจเจกชนมีทรรศนะที่เอามนุษยเปน

ศูนยกลาง (Anthropocentric ethic)  อีกทั้งเชื่อวามนุษยสามารถเปนนายเหนือ

ธรรมชาติ และสามารถเอาธรรมชาติมาใชสอยสนองความตองการของมนุษยได

อยางไมมทีีส่ิน้สดุ กรอบวธิคีดินีม้องมนษุยแยกสวนออกจากธรรมชาต ิและเชือ่วา

ดวยความรูความเขาใจและเทคโนโลยี มนษุยสามารถเขาใจธรรมชาติและสามารถ

วิเคราะหธรรมชาติไดในเชิงปริมาณและมองวาธรรมชาติเปนวัตถุและเปนเพียง

เครื่องมือเพื่อตอบสนองผลประโยชนของมนุษย ลัทธิบริโภคนิยมเปนแบบแผน

ของอุดมการณทุนนิยมที่จูงใจใหปจเจกชนบริโภคมากข้ึน มุงใชทรัพยากรเพ่ือ

เปาหมายการแสวงหากําไรและอรรถประโยชนสูงสุด
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 นบัตัง้แตการทาํสนธสิญัญาเบาวรงิกอใหเกดิการเปล่ียนแปลงตอระบบ

เศรษฐกิจไทย โดยเฉพาะอยางยิง่เปลีย่นจากระบบการผลิตเพือ่ยงัชพีเปนการผลิต

เพือ่การคาหรือเพ่ือการสงออก (ปยนาถ  บนุนาค 2550: 50) หลงัสงครามโลกคร้ังท่ี

สองรัฐบาลภายใตแรงกดดันจากฝายพอคาและนักธรุกจิมากข้ึน มนีโยบายเพ่ือเพ่ิม

ผลผลิตสวนเกินจากชาวนาเพื่อขายมากขึ้น ดวยนโยบายสงเสริมการดึงเอาสวน

เกนิจากภาคการเกษตรไปเพือ่ใชในการลงทนุภาคเมอืงมากขึน้ (ผาสกุ พงษไพจติร

และคริส เบเกอร 2546: 51) จวบจนถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม

แหงชาติฉบับที่หนึ่งเปนตนมา ประเทศไทยถูกกระบวนการทางวาทกรรมการ

พฒันาไปสูความทนัสมยัครอบงาํกระบวนทศันในการพฒันาประเทศแบบตะวนัตก

เปนผลใหประเทศไทยถูกจัดอยูในกลุมประเทศดอยพัฒนาหรือประเทศกําลัง

พัฒนา (ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร 2542: 1-5) ภายใตกรอบวาทกรรมการพัฒนา

นีจ้งึมุงเนนการพฒันาประเทศใหมคีวามทนัสมัยทางเศรษฐกจิ (Economic Mod-

ernization) ภายใตอุดมการณทุนนิยม ภาคปฏิบัติการของวาทกรรม จากแผน

พฒันาเศรษฐกจิและสงัคมแหงชาต ิพ.ศ. 2504 ทาํใหเกดิการสรางกฎเกณฑและ

แบบแผนตางๆ โดยมีวัตถุประสงคเพื่อใหภาคปฏิบัติการของวาทกรรมนี้กระตุน

และสงเสรมิการขยายตัวทางเศรษฐกิจและการลงทุน อกีทัง้มกีารปรบัเปล่ียนการ

พัฒนาจากภาคการเกษตรไปสูภาคอุตสาหกรรม การปรับเปลี่ยนดังกลาว สงผล

ใหการผลิตของชนบทแบบพึ่งตนเองและอาศัยปจจัยการผลิตที่มีอยูในทองถ่ิน

เปล่ียนไปเปนการผลิตเพ่ือการคา (Trade Economy) เพือ่ตอบสนองตอการพัฒนา

ประเทศภายใตอุดมการณทุนนิยม

 การพฒันาทีร่ฐัเขาไปควบคมุจัดการภายใตกรอบความคดิความทนัสมัย

ทางเศรษฐกิจนี้ทําใหชุมชนชนบทของไทยถูกเอาเปรียบ และกลายสภาพจาก

ชมุชนทีพ่ึง่พาตนเองไดเปนชมุชนทีไ่มสามารถดาํรงอยูไดอยางอสิระและกลายเปน

สวนหนึ่งของกระบวนการพัฒนาประเทศแบบอุตสาหกรรมนิยม (Industrialism) 

อยางหลีกเลี่ยงไมได ในขณะที่กระบวนการผลิตแบบยังชีพและองคความรูการ

ผลิตแบบด่ังเดิมที่มีอยูเดิมในชุมชนถูกกดทับปดกั้นสรางความเปนอื่นวาลาหลัง

ไมเหมาะสมกับการพัฒนาทองถ่ินของตนเองไดอีกตอไป ความรูที่ถูกทําใหเปน

ความจริงดังกลาวนี้ไดถูกตอกยํ้ําและผลิตซํ้ํา เพื่อใหเห็นวาชนบทไทยน้ันจําเปน
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ตองยอมรับแนวการผลิตเพื่อการคาเขาสูวิถีการผลิตของชุมชน

 นอกจากน้ีรัฐไดใชเทคโนโลยีของอํานาจ (Technology of Power) ของ

อดุมการณทนุนยิมเขาไปควบคุมจดัการการผลิตของชนบทไทยดวยการสนับสนุน

การเพาะปลูกพืชเชิงพาณิชย  ซึ่งเอ้ือประโยชนตอบริษัทคาพืชผลทางการเกษตร

และเจาของที่ดินรายใหญเพียงไมกี่กลุม ในขณะที่เกษตรกรรายยอยกลับตอง

ตกอยูในวงจรหน้ีสิน ความยากจนและสูญเสียที่ดินทํากินและกลายเปนแรงงาน

รับจางราคาถูกตามโรงงานในเขตเมืองในที่สุด แตในขณะท่ีภาคอุตสาหกรรมเอง

กไ็มสามารถขยายตัวไดเพยีงพอเพ่ือรองรับแรงงานในชนบท ทาํใหเกดิปญหาการ

วางงานของแรงงานในชนบท และทีส่าํคญัคอื เกดิปญหาชองวางของรายไดสงูมาก

ระหวางแรงงานภาคเกษตรกรรมกับภาคอุตสาหกรรม (สํานักงานคณะกรรมการ

พัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ 2549)

 ดวยเหตุนี้วาทกรรมการผลิตเพื่อการคาในชนบทไทยจึงใชกระบวนการ

ปดลอม (Enclosure) ในรูปแบบตาง ๆ เชน รัฐรวมกับนายทุนแยงยึดทรัพยากร

สาธารณะของชุมชนทองถิ่นมาแสวงผลประโยชน (ประภาส ปนตบแตง และ

กฤษฎา บญุชยั 2545: 6) เปนการดึงเอาทรัพยากร ทนุและกําลังแรงงานจากชนบท

ไปใชในการผลิตเพื่อตอบสนองตอการคาและการสงออกเพื่อรองรับการขยายตัว

ทางเศรษฐกิจ โดยมีเปาหมายเพื่อเอ้ือประโยชนใหกับอุตสาหกรรมเมือง โดยให

ภาคเกษตรกรรม/ชนบทเปนเบี้ยลางของการพัฒนา (นิธิ  เอียวศรีวงศ และคณะ 

2545: 1 และ 4) 

 จากกระแสแหงการพัฒนาดังกลาว ชุมชน “สันติอโศก” ไดกอตัวขึ้น

โดยใชแนวทาง “ระบบบุญนิยม” ในการปฏิบัติ เพื่อตอบโตระบบทุนนิยม ระบบ

บุญนิยมเปนระบบคําสอนท่ีมีพื้นฐานมาจากหลักคําสอนในพุทธศาสนาเรื่อง

มรรคองคแปด และเปนการอธิบายความหลักคาํสอนน้ีเพือ่นาํไปปรบัประยกุตใชใน

กิจกรรมตางๆ ในชีวิตมนุษย เชน กสิกรรมบุญนิยม การบริโภคบุญนิยม การคา

บุญนิยม การศึกษาบุญนิยม การเงินบุญนิยม สาธารณสุขบุญนิยม เปนตน โดย

ความหมายของ “บุญนิยม” คือ การใหหรือการเสียสละอยางแทจริงท่ีกอใหเกิด

คุณคาแกเพ่ือนมนุษยและสัตวโลกทั้งหลาย โดยการใหหรือการเสียสละน้ีถือเปน

กาํไรหรอื “บญุ” สาํหรบัตน  (กติกิร สนุทรานรุกัษ 2543: 55) ในปจจบุนัสันติอโศก
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มีชุมชนอยูดวยกันทั้งสิ้น 9 แหง กระจายอยูทั่วทั้งประเทศ  (สุรเธียร จักรธรานนท 

2550: 130-131)

 ชาวอโศกเรียกชุมชนเหลานี้วาเปน “ชุมชนทวนกระแส” ที่ตอตานลัทธิ

บริโภคนิยม ชุมชนอโศกในจังหวัดตางๆ นี้มีลักษณะโดยทั่วไปคือ มีพื้นท่ีสําหรับ

ทํากสิกรรมเพื่อการพึ่งตนเอง มีการทํานา ปลูกผัก ทําสวนผลไม ฯลฯ (กนกศักด์ิ 

แกวเทพ 2547:7) เปนการทาํการเกษตรแบบไรสารพษิ โดยเรยีกตนเองวา “ชมุชน

ชาวกสกิรรมไรสารพษิ” ทีก่อกาํเนดิมาตัง้แต พ.ศ.2515 โดยเริม่จากการมารวมกนั

ศึกษาและปฏิบัติธรรม เนนการถือศีลเครง ซื่อสัตย เสียสละ เอื้อเฟอ แบงปน 

ยดึมัน่วฒันธรรมไทย การพึง่ตนเอง ลดการบรโิภคสิง่ทีไ่มจาํเปน การอยูรวมกนัแบบ

พี่นอง 

 ชุมชนราชธานีอโศกมีวัตถุประสงคในการจัดตั้งชุมชนข้ึนเพื่อใหเปน

ชุมชนท่ีประกอบดวย สมณะ และฆราวาสท่ีปฏิบัติตามคําสอนของ สมเด็จ

พระสัมมาสัมพุทธเจา ไมรับประทานเน้ือสัตว ลดการกินการใชจายท่ีฟุงเฟอและ

ฟุมเฟอย หรือ ที่ไมจําเปนตามกรอบของศีล 5 ศีล 8 ศีล 10 จุลศีล มัชฌิมศีล

มหาศลี และ มรรคมอีงค 8 โดยเนนทีก่ารดาํเนนิชีวติ และความเปนอยูทีเ่รยีบงาย 

ปลอดอบายมุข ภายในชุมชนเนนการพัฒนาจิตสํานึกใหมีความขยัน สรางสรรค 

เสียสละ ประกอบสัมมาอาชีพเปนบุญกุศล รูรักสามัคคี มีเมตตา และมีความ

เอื้อเฟอเผ่ือแผแกสังคม ทําการผลิตปจจัย 4 เพื่อสรางสังคมท่ีพึ่งตนเองอยาง 

“ครบวงจร” ใหมากท่ีสุดเทาท่ีจะทําไดโดยยึดหลัก “บุญนิยม” วัตถุประสงคท่ีสําคัญอีก 

ประการหนึ่งของการจัดตั้งชุมชนราชธานีอโศกก็คือ เพื่ออนุรักษฟนฟูระบบนิเวศ

และสิ่งแวดลอม ในชุมชนมีการแบงพื้นที่ทํากสิกรรมธรรมชาติไรสารเคมีเพื่อ

บรโิภคภายในชุมชน อกีทัง้ทาํการสีขาวกลองดวยมอืโดยเคร่ืองสีทีป่ระดิษฐคดิคน

โดยภูมิปญญาชาวบาน (สุรเธียร จักรธรานนท 2550: 198)

 จากวาทกรรมหลกัวาดวยการพฒันาซ่ึงทาํใหเกดิระบบเศรษฐกจิ สงัคม 

คานิยมและวัฒนธรรม แบบทุนนิยม อยางไรก็ตาม ชุมชนสันติอโศกไดสราง

วาทกรรม “บญุนยิม” ขึน้มาเพือ่ตานทานการพัฒนากระแสหลกั ผูวจิยัจงึตองการ

ศึกษาการสรางอุดมการณ “บุญนิยม” ดังกลาวทามกลางกระแสแหงอุดมการณ 

“ทุนนิยม” ซึ่งเปนอุดมการณกระแสหลักในปจจุบัน โดยภาษามีบทบาทและเปน
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ตัวกําหนดการกระทําในการสรางวาทกรรม “บุญนิยม” ที่นําไปสูภาคปฏิบัติการ

จริงของวาทกรรม ที่รวมถึงจารีตปฏิบัติ ความคิด ความเชื่อ คุณคา และสถาบัน

ตางๆ ของชุมชนสันตอิโศก ดงันัน้การวิเคราะหการสรางอดุมการณและวาทกรรม

ผานภาษาและภาคปฏิบตัจิรงิของวาทกรรมน้ีจะเปนการศึกษาทีเ่ปดโลกทัศนและ

มุมมองใหมดวยการสืบคนถึงกระบวนการ ขั้นตอน ลําดับเหตุการณ รายละเอียด

ตางๆ ในการสรางเอกลักษณและความหมายใหกับสิ่งตางๆ กลาวคือ เปนการ

ทําความเขาใจและสรางคําอธิบายใหกับปรากฏการณที่เกิดข้ึนซ่ึงมากกวาสิ่งท่ี

ตาเห็น

 นอกจากน้ี เหตุผลที่ผูวิจัยสนใจศึกษาวาทกรรม “บุญนิยม” ของชุมชน

สนัติอโศก เนือ่งจากแมวาจะมกีารวจิยัศกึษาเกีย่วกบัชมุชนสนัตอิโศกจาํนวนมาก 

ไดแก เศรษฐศาสตรแหงความพอเพียงของชุมชนสันติอโศก (กนกศักด์ิ แกวเทพ) 

การศกึษาในเชงิการพฒันาทางเลอืก (สวุดิา แสงสหีนาท) การศึกษาพทุธยโูทเปย

ชุมชนปฐมอโศก (สมบัติ จันทรวงศ 2531) ความเปนมาและบท บาททางศาสนา

ในสังคมไทย (ภัทรพร สิริกาญจน 2540) การพัฒนาชุมชนพึ่งตนเอง (กิตติกร 

สนุทรานรุกัษ 2543) ระบบบญุนยิมในชมุชนราชธานอีโศก (รนิธรรม อโศกตระกลู 

2549) เปนตน 

 แตการศึกษาเหลานี้ยังไมมีการศึกษาชุมชนสันติอโศกท่ีเกี่ยวของกับ

วาทกรรม “บุญนิยม” ดังน้ันการศึกษาชุมชนสันติอโศกในกรอบแนวคิดน้ีจะชวยสราง 

ความรูและความเขาใจของการเกิดวาทกรรมบุญนิยมใหชัดเจนมากข้ึนและ

แตกตางจากการศึกษาเก่ียวกับชุมชนสันติอโศกท่ีเคยทํามา

แนวคิดเก่ียวกับวาทกรรม  

 ในที่นี้จะกลาวถึงแนวคิดเรื่องวาทกรรมของนักวิชาการหลายๆ ทาน 

โดยเนนที่แนวคิดวาทกรรมของฟูโกตเปนหลัก 

 สมเกียรติ ตั้งนโม (2547:1) ตามแนวทฤษฎีวาทกรรมของฟูโกต 

“วาทกรรม” จึงเปนกระบวนการหน่ึงของสังคมเก่ียวกับการสรางความหมาย โดยสังคม 

ทั้งหลายมีแนวโนมที่จะเชื่อมหรือรวมลําดับความคิดและความเช่ือตางๆ เขาสู

คําอธิบายโดยสรุปเพ่ือความรูและความเขาใจโลกขณะเดียวกันวาทกรรมก็ทําหนาท่ี 
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ปดกั้นมิใหเอกลักษณและความหมายของบางอยางเกิดข้ึน (subjugate) หรือไม

ก็ทําใหเอกลักษณและความหมายของบางส่ิงท่ีมีอยูแลวในสังคมเลือนหายไป

พรอมๆ กันดวย

 อภิญญา เฟองฟูสกุล (2546: 51) กลาววา วาทกรรมเปนการผลิตความ

หมายเก่ียวกับความจริงตางๆ ที่รวมถึงการผลิตชุดของความรู กฎเกณฑและ

ขอปฏบิตัทิางสงัคม การมสีถาบนัทางสงัคมและการปฏบิตักิารทางสังคมทีส่บืเน่ือง

มาจากความรูนั้น วาทกรรมเปนอํานาจที่สงผลใหเกิดการเปลี่ยนแปลงการนิยาม

ตนเองตามความรูที่ถูกผลิตออกมา เปนกระบวนการทางประวัติศาสตรสังคมที่

สถาปนา “อาณาจักรแหงความจริง” (Regime of truth) ชุดหน่ึงขึ้นมาและความ

จริงนั้นจะถูกนําไปสูปฏิบัติการทางสังคมทั้งในระดับมหภาคและจุลภาค

 ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร (2542: 3-4) กลาวถึงวาทกรรมในความหมาย

เดียวกับฟูโกไววา วาทกรรมหมายถึง ระบบและกระบวนการในการสราง ผลิต

เอกลักษณ และความหมายใหกับสรรพสิ่งตางๆ ในสังคมรอบตัวเรา ไมวาจะเปน

เรื่องความรู ความจริง อํานาจ หรือตัวตนของเราเอง นอกจากนี้วาทกรรมยังทํา

หนาทีต่รงึสิง่ทีส่รางขึน้ใหดาํรงอยูและเปนทีย่อมรบัทางสงัคมในวงกวางจนกลาย

เปน “วาทกรรมหลัก” (dominant discourse) หรือที่ฟูโกเรียกวา “episteme” 

อยางไรกต็ามฟโูกไมเหน็ดวยกบัการวเิคราะหโดยใชแนวคดิเรือ่ง “วาทกรรมหลกั”

เพราะทําใหมองไมเห็นถึงความสลับซับซอนของการตอสูระหวางวาทกรรม และ

อาจทําใหเขาใจผิดวามีการแบงแยกกันเด็ดขาดระหวางวาทกรรมหลักกับ

วาทกรรมรอง โดยใหวาทกรรมหลักมีอาํนาจสมบูรณเดด็ขาด เพราะแททีจ่รงิแลวมี

ความสลับซับซอนและขับเคี่ยวกันระหวางวาทกรรม นอกจากนี้การศึกษาโดยใช

วาทกรรมหลักทําใหไมเห็นถึงสิ่งที่ฟูโกมองวา วาทกรรมคือ “ชุดของสวนเส้ียวที่

ไมมีความตอเนื่องสัมพันธกันแตตองมาอยูรวมกัน และอยูรวมกันมิใชในฐานะที่

เปนเอกภาพหรือมีความมั่นคง แตในฐานะที่เปนชุดของวาทกรรมท่ีมีความ

แตกตางและหลากหลาย และตางก็มียุทธศาสตรเฉพาะตัวท่ีไมเหมือนกันในการมาอยู 

รวมกัน” ขณะเดียวกนัวาทกรรมก็ทาํหนาทีป่ดกัน้มใิหเอกลักษณและความหมาย

ของบางอยางเกิดขึ้น (subjugate) หรือไมก็ทําใหเอกลักษณและความหมายของ

บางส่ิงที่มีอยูแลวในสังคมเลือนหายไปพรอมๆ กันดวย 
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แนวคิดเก่ียวกับนิจภาพ
 จากวิทยานิพนธ “แนวคิดนิจภาพของปแอร บูรดิเยอ กับทฤษฎีทาง

มานษุยวทิยา” (2548) และ บทความ “พจิารณาแนวความคดิ habitus ของ Pierre 

Bourdieu ในฐานะตัวกําหนดการกระทํา” (2549) ของ สุนีย ประสงคบัณฑิต 

สามารถสรุปแนวคิดเกี่ยวกับนิจภาพ ไดดังนี้  

 ในทางมานุษยวิทยามีตวักําหนดการกระทําอยูหลายอยาง กลุมโครงสราง

หนาที่นิยม (Structural-functionalism)  ตัวกําหนดน้ันอยูที่สังคม เดอรไคม 

(สุภางค จันทวานิช 2552: 37-39) เช่ือในการมีตัวตนของสังคมและเปนส่ิงที่คอย

กดบังคับมนุษยไว เขาไดเสนอแนวคิดเรื่องขอเท็จจริงทางสังคม (social fact) 

ที่วา กฎเกณฑความประพฤติทั่วไปเปนสิ่งที่อยูภายนอกตัวมนุษย และเปนสิ่งที่มี

อาํนาจกดบงัคบัหรอืควบคมุการกระทาํของเราใหกระทาํตามโดยไมรูตวั จากการ

เปนสมาชกิของสงัคม  จากการเรียนรูไดรบัการอบรมจากสถาบนัครอบครวั สถาบนั

การศึกษา ศาสนา และสังคม หรือที่เรียกวา สํานึกรวม (conscience collective) 

 สวนสํานักคดิโครงสรางนิยม (Structuralism)โคลด เลวี-สเตาส (Claude 

Levi-Strauss) มองวาสิ่งตางๆ ที่ดํารงอยูตางก็ตองตองมีโครงสรางชุดหน่ึงกํากับ

หรือกาํหนดใหเปนอยางท่ีเปนอยู โดยโครงสรางน้ีเกดิจากโครงสรางทางภาษาท่ีอยู

ในระดบัจติไรสาํนกึ และคอยกาํกับพฤตกิรรมของมนษุย  (ไชยรตัน เจรญิสินโอฬาร

 2545: 44-45) ขณะมารกซิสม มองวาเศรษฐกิจนั้นสามารถกําหนดตัวแปรอื่นๆ 

ที่ไมใชเศรษฐกิจได รวมถึงความคิดและการกระทําของมนุษย (กาญจนา 

แกวเทพ 2529: 26)  สําหรับ ฮาโรล การฟงเกล ในกลุมแนวทางการศึกษาแบบ

ชาตพินัธุวธิวีทิยา (Ethnomethodology) มองวา โครงสรางทางสงัคมเปนผลผลติ

จากกิจกรรมของสมาชิกในสังคม กลาวคือ คนใชโครงสรางทางสังคมเพ่ือบรรลุ

เปาหมายของตนเอง  อยางไรก็ตาม นักชาติพันธุวิทยาก็เนน “ความเปนสมาชิก

ของกลุม” (membership) ทีม่องวา ปจเจกในฐานะสมาชิกของกลุม และสาํนกึของ

ความเปนสมาชิกของกลุมนี้เองที่กําหนดการกระทําของสมาชิกในสังคมโดยรวม

(สุนีย ประสงคบัณฑิต 2548: 42- 45 )

 จากทศันะของบรูดเิยอแลวเขามองวาทฤษฎเีหลาน้ีมคีวามเหมอืนกนัอยู

ประการหนึง่ คอื ทฤษฎเีหลานัน้  มองวามนษุยถกูกาํหนดจากตวักาํหนดอะไรบาง
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อยางโดยสิ้นเชิง ในฐานะผูถูกกระทํา (passive) โดยไมมีโอกาสไดแสดงบทบาท

เปนผูกระทํา (active) เลย สําหรับบูรดิเยอแลวเขาไมไดพิจารณามนุษยในฐานะ

ที่เปนเพียงปจเจกบุคคลเทานั้น แตพิจารณาในฐานะที่เปนกลุมดวย โดยมนุษย

นั้นมีทั้งสวนท่ีเปนอิสระและสวนท่ีถูกจํากัด มนุษยเปนไดทั้งผูถูกกําหนดจาก

โครงสราง แตขณะเดียวกันบางครั้งมนุษยก็สามารถกําหนดโครงสรางไดเชนกัน  

(สุนีย ประสงคบัณฑิต 2549:1-3) 

 มโนทัศนหรอืแนวคิดเก่ียวกับนจิภาพ (Habitus) เปนแนวคิดท่ีสาํคญัใน

ทฤษฎีการปฏิบัติ (Theory of Practice) ของปแอร บูรดิเยอ (Pierre Bourdieu) 

คาํวา นจิภาพ (Habitus) เปนคาํทีบ่รูดเิยอนาํมาจากภาษาละตนิ เพือ่บอกถงึตวัแบบ

ชนิดหนึ่งที่เปนโครงสรางอยูในคน บูรดิเยอ ใหนิยามคําวา นิจภาพไววา

 “นจิภาพ เปนระบบความโนมเอยีงทีค่งทนยาวนาน สามารถปรบัเปลีย่น

ได โดยท่ียังรักษาโครงสรางเดิมเอาไว เปนทั้งโครงสรางท่ีถูกสรางข้ึน และเปน

เง่ือนไขลวงหนาในการทาํหนาทีเ่ปนผูวางโครงสราง กลาวคอื เหมอืนเปนหลกัแหง

การกอกาํเนิดและวางโครงสรางใหแกการปฏิบตัแิละการสรางภาพแทนความจริง 

ซึง่อาจ “ถกูทาํใหเปนกฎ” และเปน “ผูวางกฎ” อยางเปนวตัถวุสิยั โดยไมไดเปนผล

มาจากการยอมจํานนตอกฎเกณฑใดๆ สามารถปรับตัวไปตามจุดมุงหมายของ

ตวัมนัเองไดอยางเปนวัตถวุสิยั โดยปราศจากการคาดคะเนในการมุงไปสูจดุสิน้สดุ

อยางรูสํานึก หรือปราศจากการแสดงออกซึ่งการควบคุมใหทํางานเพื่อบรรลุ

จุดมุงหมาย” (Bourdieu 1977 อางอิงจาก สุนีย ประสงคบัณฑิต 2548:45)

 จากการนิยามความหมายของนิจภาพขางตน สุนีย ประสงคบัณฑิต 

(2548:46) ไดสรุปคุณสมบัติของนิจภาพ ไว 6 ประการ คือ

 1. นจิภาพเปนสิง่ทีแ่สดงผลของการกระทาํทีเ่ปนระเบยีบ (disposition) 

วถิแีหงการเปนอยู (way of being) สภาวะนิสยัความเคยชนิของรางกาย และเปน

เง่ือนไขลวงหนา (predisposition) แนวโนม (tendency) ศักยภาพ (propensity) 

หรือความโนมเอียง (inclination) 

 2. นิจภาพ เปนโครงสรางอยางหน่ึง แตเปนโครงสรางที่เปลี่ยนแปลงได

หากแตยังรักษาโครงสรางเดิมไว กลาวคือ นิจภาพน้ันเปนโครงสรางที่ยืดหยุนได

โดยท่ีภายในนิจภาพน้ันมีทั้งสิ่งท่ีอยูในระดับผิว และส่ิงท่ีคอยกํากับพื้นผิว

เหลานั้นที่อยูในระดับลึก
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 3. นิจภาพ เปนสิ่งที่คอยกํากับการกระทําและการรับรูความจริงของ

มนุษย

 4. นิจภาพ เปนทั้งผูสรางและผูถูกสราง และเปนท้ังผูวางกฎเกณฑและ

เปนผูถูกทําใหเปนกฎเกณฑ

 5. นิจภาพ นั้นมีความสัมพันธกับความไมสํานึกรู (unconscious)

 6. นจิภาพ สมัพนัธอยูทัง้ในระดบัปจเจกบคุคลและกลุมหรอืชนชัน้ กลาว

คือ คนทีอ่ยูในกลุมเดยีวกนัจะมกีารกระทาํ วธิกีาร อารมณความรูสกึ และทศันคต ิ

ที่คลายคลึงกันโดยไมจําเปนตองบีบบังคับหรือทําขอตกลงรวมกันไวกอน

 จากขอสรุปดังกลาวจะเห็นไดวาสอดคลองกับคํานิยามในวิทยานิพนธ 

บทความ “L’economie des biens symboliques” (เศรษฐกิจของทรัพยสิน

เชิงสัญลักษณ) ของปแยร บูรดิเยอ : บทแปลและบทวิเคราะหมโนทัศนทาง

สังคมวิทยา) ของ ชนิดา เสงี่ยมไพศาลสุข (2548: 144 ) ที่กลาวถึง นิจภาพ หรือ

ที่ผูแปลใชคําวา “นิจภาพ” วาหมายถึง

 

 “ระบบของความโนมเอยีงตางๆ ทีก่าํหนดทศิทางหรอืขอบเขตการกระทาํ

 ของบคุคล ลกัษณะทีก่าํหนดการกระทาํนีท้าํใหนจิภาพมคีณุสมบตัขิอง

 โครงสราง โดยเปนโครงสรางทีม่ลีกัษณะยืดหยุนดวยวาเปนการกาํหนด

 “ขอบเขต” ของการกระทําใหการกระทํามีความโนมเอียงอยางใดอยางหน่ึง

 ไมไดเปนการกําหนดการกระทําโดยตรง นอกจากน้ียังเปนโครงสราง

 ที่มิไดมีบทบาทเปนผูสรางการกระทําแตเพียงฝายเดียว แตเปนส่ิงที่ถูก

 สรางขึน้ดวย โดยผานกระบวนการการหลอหลอมทางสงัคมตัง้แตในชวง

 แรกๆ ของชีวติ ทีป่ลกูฝงคานิยมและวิธคีดิตางๆ รวมถึงระบบการจัดการ

 กับรางกายลงไปในตัวบุคคล สงผลใหบุคคลปฏิบัติการตางๆ โดยอยูใน

 กรอบของความโนมเอียงเหลานั้น และเม่ือมีการปฏิบัติซํ้ําๆ เปนวัตร

 ปฏบิตัผิานกาลเวลา ความโนมเอยีงดงักลาวกจ็ะเกดิการฝงลึกเขาไปอกี

 จนกระท่ังไมอาจสํานกึรูได ทาํใหการปฏิบติัตางๆ ของบุคคลเปนไปโดย

 อัตโนมัติและสอดคลองกันราวกับวาเปนไปตามกฎอยางใดอยางหน่ึง”
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 กลาวไดวา นิจภาพ เปนโครงสรางที่มีการทํางานท่ีเปนระบบแตมีความ

ยืดหยุนและเปนโครงสรางท่ีอยูในตัวคนเกิดข้ึนจากการมีปฏิสัมพันธตอกันทั้งกับ

คนอื่นหรือสิ่งที่อยูรอบตัว เพราะฉะนั้นนิจภาพจึงเกิดขึ้นมาจากโครงสรางทาง

สงัคมท่ีอยูภายนอกตัวมนุษย อยางไรก็ตามนิจภาพก็ไมไดเกิดขึน้จากสังคมเพียง

ฝายเดยีว หากแตเปนการผสมผสานกนัระหวางสงัคมภายนอกกบัธรรมชาตภิายใน

มนษุยเอง บรูดเิยอใหความสาํคญักับรางกายมนษุยซึง่มบีทบาทสาํคัญในการเรยีน

รูการกระทํา โดยกลาวถึง “การหลอมรวมเขามาเปนสวนของรางกาย” (embodi-

ment) โดยยกตัวอยางการท่ีเดก็เลยีนแบบกริยาอาการของผูใหญซํ้าํๆ ทกุวนัอยาง

ตอเน่ืองเปนเวลานานจนทําใหโครงสรางการปฏิบัติซึ่งเปนสิ่งที่อยูภายนอกน้ัน

เขาไปอยูภายในรางกาย นอกจากนี้ สิ่งที่สั่งสมอยูในโครงสรางนิจภาพอาจเรียก

ไดวาเปนทักษะความชํานาญอยางหนึ่งที่เกิดมาจากการเรียนรูทางรางกายโดย

ใชเวลาบมเพาะมาเปนเวลานาน และเปนสิ่งท่ีถูกฝงแนนอยูในตัวคนจนกลาย

เปนสิ่งที่เรียกวา “ความโนมเอียงทางอุปนิสัย” (disposition) ซึ่งปรากฏใหเห็นใน

รูปของ อารมณความรูสึก ความเช่ือ ความศรัทธา และการแสดงออกใหเห็นผาน

อากัปกริยิาตางๆ  ในทางกายภาพ เชน นํ้าํเสียง แววตา กรยิาในการหยิบจบัส่ิงของ 

การยืน การเดิน และการกิน เปนตน อยางไรก็ตาม ในทางดานกายภาพและดาน

สถานภาพทางสังคมแตละบุคคลแตกตางกัน ดังน้ันแตละคนจึงมีการรับรูหรือมี

โอกาสในการรับรูและเรียนรูไดไมเหมือนกัน ฉะนั้นแตละคนก็มีนิจภาพเฉพาะตัว

ทีไ่มเหมอืนกนั แตนัน้กไ็มไดหมายความวาแตละคนจะมนีจิภาพทีแ่ตกตางกนัโดย

สิน้เชงิ เพราะถงึอยางไรคนทีอ่ยูภายใตโครงสรางทางสงัคมเดยีวกนักจ็ะมนีจิภาพ

ที่คลายกันอยูนั่นเอง (สุนีย ประสงคบัณฑิต 2548:47-48) 

 จากงานวิจัยของบูรดิเยอซึ่งเขาไปศึกษาวิถีชีวิตของชาวคาบิล (สุนีย 

ประสงคบัณฑิต 2548:50) กลาววานิจภาพนั้นมีทั้งในระดับปจเจกบุคคล ระดับ

กลุม และระดับชนช้ัน

นิจภาพในระดับปจเจกบุคคล 
 นจิภาพในระดบัปจเจกบคุคลนัน้เกดิขึน้จากการทีค่นมปีฏิสมัพนัธตอกัน 

รวมถงึปฏสิมัพนัธกบัสภาพแวดลอมและปรากฏการณทางสังคม โดยนจิภาพน้ัน
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เร่ิมเกิดขึ้นตั้งแตในวัยเด็กจากครอบครัวที่เด็กถือกําเนิดและเติบโต อากัปกริยา

ตางๆ ที่เด็กๆ เรียนรูทั้งจากในบาน เชน การใชขาวของในบาน การมีปฏิสัมพันธ

ระหวางพอแมและญาติพี่นอง และเรียนรูจากนอกบาน อาทิ การเลนเกม และ

การทําพิธีกรรมตางๆ เปนตน กิจกรรมเหลานี้ทําใหเกิดการเรียนรูดวยการปฏิบัติ

และการเลียนแบบการกระทําของบุคคลอื่น จนกระทั้งความรูคอยๆ หลอมรวม

เขามาเปนสวนหนึ่งของรางกายและเปลี่ยนไปเปนความโนมเอียงดานอุปนิสัยท่ี

ยัง่ยนื อกีทัง้เปนลกัษณะนิสยัเฉพาะบุคคลท้ังทางกายภาพ เชน การยนื การพดูจา

การแสดงออกที่แยกระหวางผูชายและผูหญิง และดานนามธรรม เชนความรูสึก 

ความคิด เปนตน นอกจากน้ีในสังคมของชาวคาบิล ลูกชายคนโตและลูกชายคน

รองไดถกูกาํหนดบทบาทหนาทีไ่วแลว อยางไรกด็ ีคนกไ็มไดถกูกําหนดโดยสงัคม

เพียงอยางเดยีว แตยงัถกูกาํหนดโดยความรูสกึของตนเองอีกดวย และกลาวไดวา

อารมณความรูสึกอาจมีอิทธิพลเหนือการกระทําของคนมากกวาโครงสรางภายนอก

ดวยซํ้าํ ดงันัน้เมือ่อารมณความรูสกึเปนสิง่ทีม่อีทิธพิลตอคน บรูดเิยอเรยีกสิง่ท่ีเปน

กลไกขบัเคลือ่นการทาํงานของอารมณความรูสกึ ซึง่เปนกลไกหรอืระบบกึง่สงัคม

กึ่งธรรมชาตินี้วา “นิจภาพ” ซึ่งเปนเสมือนกับระบบหรือโครงสรางที่เกิดข้ึนในตัว

มนษุย ซึง่ไมไดเกดิขึน้เองโดยธรรมชาติ หากแตอาจเปนการผสมกันระหวางสงัคม

และธรรมชาติหรอืสงัคมกบัการปฏบิตัขิองคน เชน สงัคมกาํหนดบทบาทหนาท่ีให

กบัลกูแตละคนทีจ่ะตองปฏบิตัติามและแสดงไปตามบทบาทหนาทีข่องตนเอง การ

ทาํตามบทบาททีถ่กูกําหนดมา จึงกลายเปนโครงสรางอยางหนึง่ในตวัลกูแตละคน

นิจภาพในระดับกลุมทางสังคม
 นจิภาพนัน้ไมไดมอียูแคเพยีงระดบัปจเจกเทานัน้แตยงัสัมพนัธกบักลุม

ทางสังคมของกลุมดวย ทั้งนี้เพราะปจเจกบุคคลก็เปนสวนหนึ่งของสังคม โดย

เห็นไดจากตําแหนงหรือสถานภาพทั้งที่ไดมาโดยกําเนิดและไดมาภายหลัง จาก

การศึกษากิจกรรมในรอบปของชาวนาใน Kabylia ทําใหไดขอสรุปลักษณะของ

นิจภาพในระดับกลุมของสังคมไดวา ในสังคมนั้นจะมีกฎเกณฑบางอยางที่คนใน

สงัคมจะตองทําตามอยางถูกตองและพรอมเพรียงกัน อยางไรก็ตามการปฏิบตันิัน้
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ก็อาจมีการคลาดเคลื่อนไปจากกฎเกณฑบาง กลาวคือ สมาชิกในกลุมสังคมอาจ

ทําผิดกฎยอยแตการปฏิบัตินั้นก็ไมเบี่ยงเบนหรือฝาฝนกฎในระดับใหญ แสดงให

เหน็วาแมวากฎเกณฑของสังคมจะมีอทิธพิลตอคนในสังคม แตคนก็ยงัมอีสิระใน

การกระทําอยูบาง เปรียบเสมือนการเลนเกมที่ผูเลนมีอิสระในการเลนแตตองอยู

ภายใตกติกา และในมุมกลับกันคนในสังคมก็จะตองรูกติกาวาอะไรท่ีทําไดและ

ทําไมได

นิจภาพในระดับชนชั้น
 บูรดิเยอ พยายามแสดงใหเห็นวา รสนิยมนั้นไมใชธรรมชาติโดยกําเนิด

ของคนในแตละชนช้ัน และขณะเดียวกันก็ไมใชสิ่งท่ีเกิดจากการอบรมขัดเกลาท่ี

เกดิจากสาํนกึรู (conscious) แตเพยีงอยางเดียว หากแตรสนิยมน้ันเกดิจากสภาพ

เง่ือนไขในการดําเนินชีวิตและเงื่อนไขการดํารงชีวิตของชนชั้นท่ีถูกทําใหเสมือน

เปนธรรมชาตทิีอ่ยูในรางกายมนษุย ผานการทาํงานของนจิภาพ ซึง่คอยกาํกบัการ

กระทําของมนุษยทําใหรสนิยมผลิตซํ้ําวิถีชีวิตและความเปนชนชั้นน้ันๆ ตอไป 

งานวิจัยที่เกี่ยวของ

 กนกศักดิ์ แกวเทพ (2550:56-61) ไดศึกษาชุมชนศีรษะอโศกและได

ประยุกตใชแนวคิดเศรษฐศาสตรแหงการให (Economics of Giving) เพื่อใช

วเิคราะหความสัมพนัธจากเร่ืองของศีลไปสู ทาน (การให) และแนวคิดเศรษฐศาสตร

บญุนยิม แนวคดิเศรษฐศาสตรแหงการใหซึง่ผูเขยีนไดรบัอทิธพิลทางความคดิมา

จากงานของ S-C Kolm (1982,1984) โดยกนกศักดิ์ไดนําแนวคิดเศรษฐศาสตร

แหงการใหมาประยุกตเขากับแนวคิดเรื่อง “ทาน” ซึ่งการให การบริจาค และการ

เสียสละ ในทางพุทธศาสนา โดย “ทาน” นั้นสัมพันธกันอยางใกลชิดกับเรื่อง “ศีล”

เพราะการใหนั้นจะทําใหผูใหตระหนักถึงความไมเห็นแกตัวและมุงไปสูความ

สันโดษ โดยการใหนี้จะตองทําผานการปฏิบัติศีลเพ่ือลดกิเลส ดังน้ันอาจกลาว

สรุปไดดังนี้ ขั้นที่หนึ่งศีลนําไปสูการใหทานซึ่งเปนลําดับตอไป ซึ่งเปนการ

ส่ังสมบุญตามแนวคิดเศรษฐศาสตรแบบบุญนิยม และนําไปสูการดับทุกข และนิพพาน 

ตามลําดับ
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 ดงันัน้จะเห็นไดวาชาวอโศกเร่ิมตนการปฏิรปูพทุธศาสนาจากการปฏิบตัิ

ธรรมดานศีล สมณะโพธิรกัษไดนาํหลักการ “สาธารณะโภคี” หรอื “สาราณียธรรม” 

ซึ่งเปนหลักที่สําคัญอยางหน่ึงในการอยูรวมกันมาประยุกตใชใหเขากับวิถีชีวิต

ของชุมชนชาวอโศก คือ เปนระบบของการกินใชรวมกัน ทํามาหาไดก็เอามาไวที่

สวนกลาง ใหกินสวนกลางรวมกัน ไมเอาสะสมเปนของตนเอง โดยมีหลักประกัน

ในเรื่องปจจัยสี่ภายในชุมชนเปนเครื่องรองรับการปฏิบัติศีลในชุมชนใหเกิดขึ้นได 

โดยเชื่อมโยงโลกโลกียะ (การหันหาโลก) และโลกุตระ (การสละโลก) เขาดวยกัน 

เพ่ือไมใหการปฏิบัติธรรมน้ันแปลกแยกจากชีวิตปกติในสังคม ดวยการปฏิบัติศีล

อยางเครงครดัเพือ่ขดัเกลาจิตใจตนเองและสมาชิกในชุมชนใหพนจากกิเลสบรรลุ

การพนทกุขหรอืการนิพพาน นอกจากน้ันการอยูรวมกันเปนหมูกลุมทาํใหเกดิการ

ชวยเหลือซึ่งกันและกันและสรางประโยชนไดมากข้ึน

 การปฏิบัติศีลอยางเครงครัดของชาวอโศกเกิดข้ึนโดยการรวมแรงกาย

และสมองในการทํากิจกรรมตางๆ ของชุมชนโดยเฉพาะอยางยิง่การผลิต ยิง่ไปกวา

นั้นคือ สมาชิกภายในชุมชนยังตองมีสวนสําคัญในการผลักดันสมาชิกชุมชนคน

อื่นๆ ในการฝกฝนและขัดเกลาตนเองดานศีล หรือที่เรียกวากระบวนการของ “หมู

กลุม” และถอืวาเปนการใหทานรปูแบบหน่ึงดวย เพราะสาํหรบัชาวอโศกแลวการ

รักษาศีลเปนวิธีการทําบุญซ่ึงมีความสําคัญมากอยางหนึ่ง อยางไรก็ตาม ชุมชน

อโศกไมไดมีจุดมุงหมายแคเพียงการสรางปจเจกบุคคลท่ีมีศีลธรรมเทานั้น แตยัง

ตองการสรางชุมชนของชาวอโศกเองใหเปนชุมชนที่มีศีลธรรมอีกดวย  โดยมีขอ

สังเกตคือ ชุมชนแบบชาวอโศกนี้สามารถเกิดขึ้นไดจริง เนื่องจากไมตองอาศัย

การพึง่พาปจจยัสีจ่ากภายนอกดงัทีก่ลาวมาแลวขางตน อกีทัง้ภายในชมุชนยงัตอง

มกีลไกในการพัฒนาศกัยภาพข้ันพืน้ฐานในการผลิตซํ้าํอดุมการณใหม (a modern 

counter-ideology) เพื่อตอตานอุดมการณเกาไดเปนอยางดี

 หลังจากการฝกฝนและขัดเกลาตนเองภายในชุมชนผานชีวิตทางวัตถุ

จนถงึขัน้เหลอืกนิเหลอืใชแลว กจ็ะเกดิกิจกรรมทีเ่รียกวา “ธรุกจิชมุชน” เพือ่สงเสรมิ

การทําธุรกิจการคาของสมาชิกในชุมชนชาวอโศกกับสังคมภายนอก การเปดราน

จาํหนายสินคาอปุโภคบริโภคเปนกลอุบายท่ีสาํคัญในการขจัดกเิลสของชาวอโศก

อยางเปนรูปธรรม ดวยการไมคิดกําไรเกินควร แตเนนที่หลักการสําคัญคือ “กําไร

อริยะ” กลาวคือ มองวาการขาดทุนคือ “กําไร” 
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 Heikkila-Horn (อางอิงจาก กนกศักดิ์ แกวเทพ) ไดสรุปเปรียบเทียบ

หลักการและวิธีการปฏิบัติที่สําคัญของแนวคิดเศรษฐศาสตรแบบ “บุญนิยม” กับ 

“ทุนนิยม” ไวดังนี้

 1.  ทุนนิยม เนนการเติบโตทางเศรษฐกิจอยางไมรูจบ บุญนิยม เนนการ

  เติบโตทางเศรษฐกิจพอประมาณบนพ้ืนฐานทางศาสนา

 2.  วัตถุประสงคของทุนนิยมคือ ความร่ํารวยทางวัตถุ ขณะท่ีบุญนิยม

  เนนความรํ่ารวยทางจิตวิญญาณ

 3. ทุนนิยมมุงหวัง ความรํ่ารวยทางวัตถุ ตําแหนงทางโลก เกียรติยศชื่อ

  เสียงและความสําราญทางโลกีย แตบุญนิยมมีความเปนอิสระจาก

  ความมุงหวังทั้งหลายท่ีกลาวมาในแนวคิดแบบทุนนิยม

 4. ขณะท่ีทุนนิยมมุงแสวงหาจุดมุงหมายสูงสุดที่การยึดติดกับความ

  ร่ํารวยทางวัตถุ ในทางกลับกันบุญนิยมมีจุดมุงหมายสูงสุดที่การไม

  ยึดติดกับสิ่งนี้

 5. ลักษณะของทุนนิยมคือ ใหญ มากข้ึน หรูหรา แขงขัน และเห็นแก

  ประโยชนตน บุญนิยม มีลักษณะเล็ก ลดลง เรียบงาย มากแลวพอ

  และเอื้อเฟอ

 6. กิจกรรมของทุนนิยมคือ ทํางานนอยลง เอามาก บริหาร และควบคุม

  สวนบุญนิยมทํางานมากข้ึน เอาแตนอย ทําดวยมือ และมีสวนรวม

 7. ผลที่เกิดตอสิ่งแวดลอมในระบบทุนนิยมคือ มลภาวะทําลายสมดุลย

  ของธรรมชาติ ขณะที่บุญนิยมเนนที่การปกปองระบบนิเวศน

 พจน โชคสวัสดิ์ไพศาล (2545:133 และ135) ทําการศึกษา “กลยุทธ

การส่ือสารของกลุมสันติอโศก” วิทยานิพนธนี้เปนวิจัยเชิงคุณภาพ เก็บขอมูล

จากเอกสาร การสัมภาษณแบบเจาะลึก การสังเกต และการสนทนา เพื่อทราบ

ขอมูลเบื้องตนเกี่ยวกับเครือขายของกลุมสันติอโศกในภาพรวม และตอบคําถาม

การวจิยัสองขอ คอื กลุมสนัตอิโศกมกีลยุทธการสือ่สารเพือ่การสรางและการธาํรง

รักษาเครือขายอยางไร และกลุมสันติอโศกมีกลยุทธการส่ือสารในการนําเสนอ

อัตลักษณของกลุมสูสาธารณชนอยางไร
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 จากการวิจัยพบวา ชาวอโศกมีการประกอบธุรกิจการคาระบบบุญนิยม

ทั้งการคาปลีกและการคาสง รวมท้ังการผลิตและการจัดจําหนายผลิตภัณฑ

ของชาวอโศกในราคาถูก รานคาตามแนวคิดระบบบุญนิยมของชาวอโศก และ

ผลิตภัณฑชาวอโศกที่เนนคุณภาพ การรักษาสิ่งแวดลอม และจําหนายราคาถูก

กวาทองตลาดน้ัน เปนอัตลกัษณระดับกลุม ซึง่เปนชองทางหน่ึงท่ีทาํใหสาธารณชน

ทั่วไปรับรูและรูจักกลุมสันติอโศก นอกจากน้ัน กลยุทธการสื่อสารในการนําเสนอ

อัตลักษณของกลุมสันติอโศกสูสาธารณชนน้ัน กลุมสันติอโศกมีกลยุทธในการ

นาํเสนออัตลกัษณสูสาธารณชน 5 แนวทางคือ (1) มกีารกําหนดเปาหมายของกลุม

สันติอโศกที่ชัดเจน (2) การนําเสนอวิถีการปฏิบัติในชีวิตประจําวันของชาวอโศก

ผานสือ่บุคคล (3) การตัง้ช่ือของชาวอโศกทีเ่นนความเปนธรรมชาติและความเปน

ไทย (4) การผลิตสนิคาและรานคาตามแนวความคิดพาณิชยระบบบุญนยิม และ 

(5) การนาํเสนอเรือ่งราวตาง ๆ   ของกลุมสนัตอิโศกผานส่ือสิง่พมิพและสือ่มวลชน

      

วิธีการวิจัย
       ในการศึกษาคร้ังนี้กลุมตัวอยางของประชากรท่ีทําการสัมภาษณไดแก

สมณะ นักบวชหญิง ผูนําชุมชน และชาวบานที่อาศัยอยูในชุมชนราชธานี  

ในการเกบ็รวบรวมขอมลู นัน้ไดจากการเกบ็ขอมลูจากภาคปฏบิตัจิรงิของวาทกรรม

เพื่อศึกษาถึงอุดมการณบุญนิยมที่ถูกถายทอดและกลอมเกลาผานภาษาในการ

กําหนดแนวทางและวิถีชีวิตในชุมชนราชธานีอโศก การเก็บขอมูลจึงใชวิธีการ

สัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) โดยมีแนวคําถามที่สามารถทําให

เขาถงึขอมลูไดอยางครอบคลุม รวมถงึการเก็บรวบรวมขอมลูจากหนังสือ บทความ 

และงานวิจยัทีเ่กีย่วของ จากหองสมุดตางๆ ภายในประเทศ ขอมลูท่ีไดจากการเก็บ

จะถกูรวบรวมไวเพ่ือใชเปนขอมูลในการจดักลุมแยกประเภทคาํศพัททีเ่ก่ียวของกบั

วาทกรรม “บุญนิยม” และทําการวิเคราะหภาคปฏิบัติของวาทกรรมตามแนวคิด

นิจภาพในระดับปจเจกบุคคลและระดับสังคมตอไป
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ผลการวิจัย
 จากการเก็บขอมูลในชุมชนราชธานีอโศก ต. บุงไหม อ. วารินชําราบ 

และชุมชนราชธานอีโศกในมหาวทิยาลยัอุบลราชธาน ีและการคนควาจากเอกสาร 

วารสาร หนังสือพิมพ สิ่งพิมพ และขอมูลจากอินเตอรเน็ต สามารถจัดแบงกลุม

ประเภทคําศัพทวาทกรรม  “บุญนิยม” ไดสามกลุม คอื (1) คําศัพทเกี่ยวกับแนว

ความคดิหลกัของวาทกรรม “บญุนยิม” (2) คาํศพัทดานเศรษฐกจิ และ (3) คาํศัพท

ดานสังคม อยางไรก็ตาม จากการแบงประเภทของคําศัพทพบวา คําศัพทบางคํา

หรอืบางแนวความคดิหลกัของวาทกรรม “บญุนยิม” กส็ามารถจัดแบงประเภทได

ทัง้ทีเ่ปนคาํศพัททีเ่ก่ียวกับแนวความคิดหลกัและคาํศพัทเกีย่วกับแนวคดิเศรษฐกจิ

และสังคม ดังนั้นในกรณีที่เกิดการทับซอนกันดังกลาวผูศึกษาจะเนนการอธิบาย

กรอบแนวคิดที่กลุมคําศัพทแนวคิดหลักเปนสําคัญ
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1. กลุมคําศัพทแนวความคิดหลัก
 แนวคดิหลกัของวาทกรรม “บญุนยิม” ซึง่สนัติอโศกเนนมสีองแนวคดิคอื 

(1) แนวคิดเรื่อง สาธารณโภคี และ (2) แนวคิดเรื่องบุญญาวุธ

2. คําศัพทแนวคิดดานเศรษฐกิจ

  กลุมคําศัพทแนวคิดดานเศรษฐกิจมีคําศัพทสําคัญที่เกี่ยวกับดาน

เศรษฐกิจคือ (1) บญุนิยม และ (2) เศรษฐศาสตรบุญนิยม 

 
ตารางท่ี 1 สรุปคําศัพทเกี่ยวกับแนวความคิดหลัก ของบุญนิยม เปรียบเทียบกับทุนนิยม  
ทุนนิยม บุญนิยม 

(1) บริโภคนิยม  
เปนปจเจกบุคคล ตางหาทรัพยสินและเงินทองใหไดมากท่ีสุดเพ่ือ
สะสมไวสําหรับการบริโภค 
 

(1) สาธารณะโภคี  
รวมกันหาและใชรวมกัน กินนอยใชนอย สวนท่ีเหลือก็ชวยเหลือ
สังคม และไมสะสมวัตถุทรัพยไวเปนของตน 

(2) กูยืม/เงินกู/เงินหนี ้
เปนการขอยืมท่ีตองชําระดอกเบี้ย เพ่ือนําเงินไปซื้อส่ิงของ
ตอบสนองความสุขทางโลก 

(2) เกื้อ/เงินเกื้อ/เงิน หนุน 
เปนเงินเพ่ือการชวยเหลือเกื้อกูล อุดหนุนจุนเจือกันแบบไมมี
ดอกเบ้ีย 

(3) ฝากเงิน/ออมเงิน  
เพ่ือสะสมเงินนั้นไปใชในการบํารุงบําเรอความสุขทางโลก 

(3) ลงบุญ  

ออมเงินสําหรับผูท่ีตองเก็บเงินบางสวนไวใชยามจําเปน  และระดม
เงินออมดังกลาวเพ่ือสรางกิจกรรมท่ีจะทําใหคนทํางานสุจริตในการ
หาเลี้ยงตนเอง โดยการงานนั้นมีลักษณะกลอมเกลาใหเปนผูท่ีมี
ความโลภ โกรธ หลง ลดนอยลง และไมนําไปใชเพ่ือเสริมสราง
ระบบอันฉอฉล ท่ีปลุกเราใหคนเกิดความโลภ โกรธ หลง มากขึ้น 

(4) เงินฝาก 

การระดมเงินจากประชาชนแบบมีดอกเบ้ีย เพ่ือนําไปใชในปลอย
เงินกูในการดําเนินธุรกิจ โดยไมไดพิจารณาวาเงินท่ีปลอยกูนั้นจะ
ถูกนําไปใชในการดําเนินธุรกิจท่ีขัดกับศีลธรรม จรรยา หรือไม
  

(4) กองบุญสวัสดิการ 
ระบบระดมเงินจากญาติธรรมมาฝากรวมกันโดยท่ีไมมีเงินปนผล
หรือดอกเบ้ียให  
(4.1 )กลุมสัจจะออมทรัพย  
เปนการระดมเงินฝากรวมของญาติธรรมเชนกัน แตมีเงินปนผลให
แตจํานวนไมมาก 

เงินฝากท้ังสองประเภทนี้จะไมนําไปใชในกิจกรรมสงเสริมการเอา
รัดเอาเปรียบและสงเสริมกิเลสในทางโลก 

(5) ดอกเบ้ีย 
เปนผลตอบแทนในรูปของเงินท่ีธนาคารจายใหแกผูฝากเงิน 
 

(5) ดอกบุญ 

การท่ีไมไดรับดอกเบี้ยเปรียบเสมือนไดสละดอกเบี้ยตัวเองเปนดอก
บุญใหสวนกลาง 

(6) โลกียชน 
คนท่ีมีกิเลสราคะ 
 

 

(6) อาริยชน 

มีลักษณะคือ 1. คนท่ีลดโลภ โกรธ หลง 2. เปนคนเลี้ยงงาย บํารุง
งาย 3.)มักนอย กลาจน 4. ใจพอสันโดษ 5. ขัดเกลากายวาจาใจ
จริงๆ 6. มีศีลสูงขึ้นเครงขึ้นได 7. มีอาการนาเลื่อมใส 8. ไมสะสม 
9. มีความพากเพียรอยูเสมอ  

(7) เจริญแบบโลกีย  
หลงว่ิงเขาไปสูทุกขรอนวุนวาย 

(7) เจริญแบบอาริยะ  
เดินทางไปสูสุขสงบสันติเรียบงาย  

 

(8.1) การบริโภคเนื้อสัตว 
(8.2) ระบบกลไกตลาด 
(8.3) เกษตรกรรมใชสารเคมี 
(8.4) การสาธารณะสุข 

(8 )บุญญาวุธ 
     (8.1) บุญญาวุธหมายเลข 1: อาหารมังสวิรัติ 
     (8.2) บุญญาวุธหมายเลข 2 : ตลาดอาริยะ 
     (8.3) บุญญาวุธหมายเลข 3: กสิกรรมไรสารพิษ 

     (8.4) บุญญาวุธหมายเลข 4: สาธารณะสุขบุญนิยม 
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ตารางท่ี 2 สรุปคําศัพทเกี่ยวกับแนวความคิดดาน เศรษฐกิจของบุญนิยมเปรียบเทียบกับทุนนิยม  

ทุนนิยม บุญนิยม 

(1) ทุนนิยม/ เศรษฐกิจทุนนิยม 
    (1.1) ทุน  
    เงินหรือทรัพยสินอ่ืนๆท่ีต้ังไวสําหรับดําเนินกิจการเพ่ือหา  
ผลประโยชน 
    (1.2) รายได 
   เงินหรือผลประโยชนท่ีไดรับ 
    (1.3) กําไร-ขาดทุน 
   ผลท่ีไดเกินตนทุนและไดนอยกวาตนทุน 
    (1.4) ทุนนิยมอุตสาหกรรม 
   ระบบการผลิตแบบขนานใหญท่ีใชเคร่ืองจักร นายทุนเปนเจาของ   
และผูวาจางแรงงาน 

(1) บุญนิยม/ เศรษฐกิจบุญนิยม 
    (1.1) บุญ  
    พฤติกรรม คําพูด และจิตใจท่ีมีการเสียสละออกไปจริง อยางไมมี
เลศเลห หรือวิถีโคงท่ีจะยอนกลับมาใหตนภายหลัง 
    (1.2) บุญกุศล 
    การลดละกิเลส การใชชีวิตท่ีเรียบงายในปจจัย 4 กลาเล็กลง 
กลาจนลง ท้ัง  ๆ ท่ีมีคุณภาพ มีสมรรถภาพ เอาสวนเกินแบงแจก
เจือจาง เสียสละเพ่ือสังคมสวนรวม 
    (1.3) ทฤษฎีกําไร-ขาดทุนอาริยะชน 
     ไดมา เปนบาป คือขาดทุน เสียไป เปนบุญ คือกําไร 
    (1.4) อุตสาหกรรมบุญนิยม 
    การสงเสริมอุตสาหกรรมครอบครัว อุตสาหกรรมหมูบาน 

อุตสาหกรรมชุมชน รวมกันผลิตในลักษณะสังคมท่ีเปนเครือขาย 
เพ่ือชวยเหลือเกื้อกูลซึ่งกันและกัน อีกท้ังการทําอุตสาหกรรมนั้นก็
มิใชเพ่ือแสวงหากําไรหรือเพ่ือสรางความรํ่ารวยใหกับผูหนึ่งผูใด 

(2) เศรษฐศาสตร 
    (2.1) การคาพาณิชย- การคาขาย 
    (2.2) การตลาด 
การสรางความพึงพอใจใหกับลูกคา เพ่ือมุงใหเกิดยอดขายและกําไร
ในท่ีสุด" 
    (2.3) การเงิน 
จํานวนหรือปริมาณของตัวเงินท่ีใชสนับสนุนการบริหารและการ
ปฏิบัติงานในแตละ กิจกรรม มีปริมาณเพียงพอท่ีจะสามารถทํา
กิจกรรมสําเร็จตามวัตถุประสงคและมีระดับคุณภาพ ของงานตาม
มาตรฐาน 

(2) เศรษฐศาสตรบุญนิยม 
    (2.1) พาณิชยบุญนิยม/ การคาบุญนิยม 
การเสียสละนั้นเปนรายได และการทําการคานั้นจะตองคาขายอยาง
ซื่อสัตย จริงใจ 
    (2.2) การตลาดบุญนิยม  
“ของดี ราคาถูก ซื่อสัตย มีน้ําใจ ขายสดงดเชื่อ” 
    (2.3) การเงินบุญนิยม  
ระบบการเงินท่ีเกิดจากจิตวิญญาณของคนมีปญญาท่ีรูเหตุผล และ
สมัครใจมาทํารวมกัน 

 
3. กลุมคําศัพทแนวคิดดานสังคม 

 กลุมคําศัพทแนวคิดดานสังคมมีคําศัพทสําคัญท่ีเกี่ยวกับดานสังคม คือ (1) การศึกษาบุญนิยม (2) กสิกรรมบุญนิยม 
(3) การส่ือสารบุญนิยม (4) ศิลปะบุญนิยม (5) การบริหารบุญนิยม 6)วิทยาศาสตรบุญนิยม  (7) การเมืองบุญนิยม  และ(8) พุทธ
ศาสนาบุญนิยม 

 
ตารางท่ี 3 สรุปคําศัพทเกี่ยวกับแนวความคิดดานสังคม ของบุญนิยมเปรียบเทียบกับทุนนิยม  
ทุนนิยม บุญนิยม 

(1) การศึกษา  
กระบวนการเรียนรูเพ่ือความเจริญงอกงามของบุคคลและสังคม โดย
การถายทอดความรู การฝก การอบรม การสืบสานทางวัฒนธรรม 
การสรางสรรคจรรโลงความกาวหนาทางวิชาการ การสรางองค
ความรูอันเกิดจากการจัดสภาพแวดลอมสังคม การเรียนรูและปจจัย
เกื้อหนุนใหบุคคลเรียนรูอยางตอเนื่องตลอดชีวิต 

(1) การศึกษาบุญนิยม 
มุงหมายใหผูศึกษามีศีลธรรมและคุณธรรมเพ่ิมขึ้นและมีคานิยมใน
การทํางานหนัก โรงเรียนไมเก็บคาเลาเรียนและคาธรรมเนียมใด  ๆ

ครูทุกคนมีความสมัครใจท่ีจะไมรับเงินเดือน ถือศีลหาเปนขั้นตํ่าและ
ละเวนอบายมุข นักเรียนตองปฏิบัติตามกฎระเบียบพ้ืนฐานท่ี
โรงเรียนกําหนด เชน ถือศีล ๕ ละอบายมุข ทําการตรวจศีลตนเอง
ทุกวัน รับประทานอาหารมังสวิรัติ  และตองพักคางในโรงเรียนหรือ
บริเวณพุทธสถาน 
        มีปรัชญาการศึกษารวมกันคือ “ศีลเดน เปนงาน ชาญวิชา”  
โดยมีสัดสวนการใหคะแนนคือ ศีลเดน 40% เปนงาน 35% และ
ชาญวิชา 25 % 



วาทกรรม “บุญนิยม”: 
กรณีศึกษาชุมชนราชธานีอโศก จังหวัดอุบลราชธานี194

     (1.1)โรงเรียนสัมมาสิกขา 
     โรงเรียนสอนระดับประถมศึกษา-มัธยมศึกษา 
     (1.2) สัมมาสิกขาลัยวังวนชีวิต  
การศึกษาระดับอุดมศึกษา 

(2) เกษตรเชิงพาณิชย 
ทําเกษตรกรรมเพ่ือการคา ใชสารเคมีและปุยวิทยาศาสตรเพ่ือเรง
ผลผลิต 

(2) กสิกรรมบุญนิยม  
ทํากิน มีเหลือ จึงขายหรือแจกจาย  
     (2.1) กสิกรรมไรสารพิษ (บุญญาวุธหมายเลข 3)/กสิกรรม
ธรรมชาติบุญนิยมปุยสะอาด  (ปุยชีวภาพ)  ขยะวิทยา และจุลินทรีย
บุญนิยม   
    (2.2) โครงการกูดินฟา   
โครงการมีเปาหมายสงเสริมใหกสิกรมาทํากสิกรรมไรสารพิษให
มากๆ กสิกรรมไรสารพิษ ก็คงมิใชแคปลูกขึ้นมาเพ่ือกิน เหลือแลว
ขาย การทําใหไดเงินมา แลวจบแคนั้น แตจะเปน การทํากสิกรรมไร
สารพิษ “แบบครบวงจร” กลาวคือ มีการผลิต การทําขยะ ใหเปนปุย 
การแปรรูปผลผลิต 

(3) การสื่อสาร 
     กระบวนการแลกเปลี่ยนความคิดหรือขอคิดเห็นซึ่งกันและกัน 
โดยกระบวนการส่ือสารจะเร่ิมจากผูสงจะสงขาวสาร ผานชองทาง
ของขาวสารไปยังผูรับ และผูรับจะถายทอดขาวสารเปนการรับรูของ
ตน และเปนขอมูลยอนกลับไปสูผูสงขาวสาร” 

(3) การสื่อสารบุญนิยม  
การส่ือสารแกผูรับสารใหรูวาความสุขซึ่งไดจากการเสพรูป รส กล่ิน 
เสียง สัมผัส ผานทางประสาทสัมผัสและจิตใจนั้นเปนสภาวะของ
ความสุขความพึงพอใจท่ีมนุษยสรางขึ้นและไมยั่งยืน  
    (3.1) สถานีโทรทัศนเพ่ือมนุษยชาติ   (FMTV) ไมมีการโฆษณา
และไมรับเงินบริจาค 
    (3.2) ส่ือสาระธรรม บุญนิยม เพ่ือมวลมนุษยชาติ ชุมชน
วัฒนธรรมบุญนิคมของชาวอโศกและจาก "สถานีโทรทัศนผาน
ดาวเทียมเพ่ือมวลมนุษยชาติ (FMTV) 

(4) ศิลปะ 
กระบวนการของความคิดสรางสรรค การเลน การแสดงความพึง
พอใจ และเปนการส่ือสาร การใหขอมูลดวยการซอนความหมาย
หรือสัญลักษณลงไปในงานศิลปะดวยเสมอ 

(4) ศิลปะบุญนิยม  
การใชองคประกอบศิลปเพ่ือดึงดูดใหผูเสพงานศิลปะเกิดความสนใจ
และเขาใจถึงเนื้อหาสาระท่ีแทจริงหรือนําไปสูสาระประโยชนซึ่งเปน
คุณคา ท่ีแทจริงแกมนุษยผานการนําเสนอในรูปแบบตาง  ๆ
     (4.1) เพลงอาริยะ เปนเพลงท่ีไมมอมเมา 

(5) การบริหาร 
กระบวนการในการทํางานกับคนและทรัพยากรเพ่ือใหบรรลุ
เปาหมายขององคกร เพ่ือใหเกิดประโยชนในเชิงการแขงขัน 

(5) การบริหารบุญนิยม   
    เคารพผูอาวุโส และผูมากอน การขับเคล่ือนงานโดยหมูกลุม 

(6) กฎหมายและกระบวนการยุติธรรม 
กฎท่ีสถาบันหรือผูมีอํานาจสูงสุดในรัฐตราขึ้น หรือท่ีเกิด ขึ้นจาก
จารีตประเพณีอันเปนท่ียอมรับนับถือ เพ่ือใชในการบริหาร ประเทศ 
เพ่ือใชบังคับบุคคลใหปฏิบัติตาม หรือเพ่ือกําหนดระเบียบ แหง
ความสัมพันธระหวางบุคคลหรือระหวางบุคคลกับรัฐ และมี
กระบวนการพิสูจนความจริงตามกฎหมาย 

(6) กฎหมายบุญนิยม 
- เนนการพัฒนาจิตวิญญาณของคนในสังคม ใหเกิดความเกรงกลัว 
และละอายตอบาป แมไมมีกฎหมาย ก็ไมกระทําผิด และสามารถ
เปนคนดีของสังคมได ไมเนนการออกกฎหมายมากเพ่ือบีบบังคับ 
เพราะเชื่อวาถายิ่งมีกฎหมายมากแสดงวาสังคมเส่ือม หรือหาก
จะตองออกกฎหมายก็จะตองเปนกฎหมาย หรือหลักเกณฑท่ีสําคัญ
ไมเอ้ือตอการทุจริตและฉอฉล 
    -    กระบวนการยุติธรรมแบบบุญนิยม 
การทําใหขอพิพาทตางๆยุติลง ซึ่งจะตองมีความเขาใจ ถึงจิตวิญญา
ของมนุษย ระบบสังคม และพฤติกรรมของสังคม เปดใจกวางและ
เขาใจสัจธรรมของมนุษยไดดี   

(7) วิทยาศาสตร 
วิทยาศาสตรวา เปนกิจกรรมแสวงหาความรูผานทางการสังเกต
ธรรมชาติดวยประสาทสัมผัส ผนวกกับการการใชเหตุผลท่ีเรียกวา
การอุปนัยเพ่ือนําไปสูกฎ 

(7) วิทยาศาสตรบุญนิยม 
การนําเอาวิทยาศาสตรไปใชเพ่ือกอใหเกิดประโยชนตอสังคมและ
มนุษยชาติได โดยมีการกลาวถึงการใชวิทยาศาสตรเพ่ือพัฒนาขีด
ความสามารถในการผลิตเพ่ือการบริโภค ท่ีไมทําลายระบบนิเวศน
และส่ิงแวดลอม 

(8) การเมือง (8) การเมืองบุญนิยม 

(1.1)โ

(FMTV) 
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 คาํศพัทตางๆ ทีก่ลาวถงึขางตนนีเ้กิดจากหลกัคําสอนของชาวอโศกทีว่า 

การทํางานคือการปฏิบัติธรรม ซึ่งหมายความวาการปฏิบัติธรรมและการดําเนิน

ชวีติปกติประจําวันน้ันจะตองกระทําควบคูกนัไปเพ่ือสรางประโยชนใหเกดิขึน้ท้ังแก

ตนเองและผูอื่น ไมใชการปลีกตนเองออกจากสังคมเพื่อหาความสงบและปฏิบัติ

ธรรมเพ่ือใหบรรลุธรรม จากการใหนิยามแนวทางปฏิบัติธรรมดังกลาว สมณะโพธิรักษ 

ไดขยายความหลกัคาํสอนดงักลาวใหครอบคลมุการดําเนนิกจิกรรมตางๆ จนเกิด

เปนระบบทีส่มณะโพธริกัษเรยีกวาระบบ “บญุนยิม”  จากคําศัพททีผู่วจิยัไดศกึษา

จากหนังสือ วารสาร แผนพับ และเว็บไซดของชาวอโศก พบวา คําวา “บุญนิยม” 

ถกูนาํมาใชอธิบายกจิกรรมตางๆ ครอบคลมุทกุมติใินการดาํเนนิชวีติและกจิกรรม

ในสังคมของชาวอโศกไดแก เศรษฐศาสตรบุญนิยม การศึกษาบุญนิยม กสิกรรม

บญุนิยม สาธารณสุขบุญนยิม สือ่สารบญุนิยม ศลิปะบุญนิยม การบริหารบุญนิยม 

วิทยาศาสตรบุญนิยม การเมืองบุญนิยม และพุทธศาสนาบุญนิยม  

 การสรางคําวา “บุญนิยม” ขึ้นนี้นอกจากจะถูกสรางขึ้นเพื่อใชในการ

อธิบายการดําเนินกิจกรรมตางๆ ของชาวอโศกตามหลักแนวคิดเร่ืองบุญแลว 

ยังเปนการสรางคําวา “บุญนิยม” ขึ้นเพ่ือใชตอบโตและสรางความเปนอื่นใหกับ

วาทกรรม “ทุนนิยม”  ดังที่สมณะโพธิรักษกลาวไววา 

การเมืองเปนเรื่องของอํานาจ เปนเรื่องของการจัดสรรทรัพยากร
ของรัฐหรือส่ิงท่ีมีคุณคาทางสังคม เปนเรื่องของความขัดแยง ท้ังนี้
เนื่องจากทรัพยากรของชาติท่ีมีอยูอยางจํากัด 

     (8.1) ความสัมพันธระหวางชาติบุญนิยม     
การมีความสัมพันธกับประเทศอ่ืนเพ่ือการชวยเหลือเกื้อกูล ไมใช
เพ่ือกอบโกยผลประโยชนและเนนการชวยเหลือและพ่ึงพาตนเอง
กอนจะขอรับความชวยเหลือจากผูอ่ืน          
    (8.2) การเมืองอาริยะ   
อํานาจอันใหญยิ่ง เปนของประชาชน โดยใหประชาชนเลือกตัวแทน
ของตนเขาไปใชอํานาจ  
ผูจะไปเปนผูแทน จะตองเปนคนไมหลงไมเปนทาสลาภ ยศ 
สรรเสริญ โลกียสุข ผูเปนตัวแทน คือ ผูขึ้นไปรับใชประชาชน
โดยตรง ตองเปนผูรับใชจริงๆ ไมใชไปเปนเจานาย และไปทําให
ประชาชนเปนสุข 
     (8.3) ประชาธิปไตยแบบบุญนิยม/ประชาธิปไตยแบบแบบอาริยะ  
     (8.4 )พรรคเพ่ือฟาดิน  

ไมลงสมัครสส. และไมรับเงินเดือนในตําแหนงสส. 
(9) พุทธศาสนา 
หลักคําสอนท่ีวาดวยการคนหาตนเอง  ดวยตนของตน  โดยท่ีตน
ต้ังอยูในกรอบแหงแนวทางของพระพุทธเจา ประกอบดวย 
การไมทําความชั่ว ทําแตความดีและการชําระใจใหบริสุทธิ์ 

(9) พุทธศาสนาบุญนิยม 

คําสอนทางพุทธศาสนาท่ีกลอมเกลาใหมนุษยมีความตองการ
สวนเกินในชีวิตลดลง เพ่ิมศักยภาพในการสรางสรรคผลผลิตท่ีเปน
ประโยชนตอเพ่ือนมนุษยมากขึ้น และกระจายผลผลิตสวนเกินใน
การบริโภคเผ่ือแผเปน “บุญ” ออกไปใหกับคนท่ีขาดแคลนมากกวา
ในสังคม 

 

(8.4) พรรคเพ่ือฟาดิน



วาทกรรม “บุญนิยม”: 
กรณีศึกษาชุมชนราชธานีอโศก จังหวัดอุบลราชธานี196

 “....ที่อาตมาต้ังช่ือวาระบบบุญนิยม ซึ่งก็คือ พุทธน่ันแหละ ระบบพุทธ

 นีแ่หละพยายามต้ังเพือ่ทีจ่ะเอาคําวาบญุนยิมมาเทยีบเคยีงกบัทนุนยิม

 เขาใหสะดุดใจคน จะไดนํามาเปรียบ มาเทียบดู เพื่อท่ีจะไดเห็นไดมา

 ศึกษาวิเคราะหวิจัยกันดูวามันดีมันไมดีอยางไร... ”(สมณะโพธิรักษ

 2550:152) 

 ชดุของคําศพัทเหลานีเ้ม่ือถกูสรางขึน้แลวกม็กีารผลิตซํ้ําท้ังในรปูแบบท่ี

เปนลายลักษณอกัษรและไมเปนลายลักษณอกัษร รปูแบบท่ีเปนลายลักษณอกัษร

ไดแก  หนังสือ วารสาร แผนพับ  และเวบ็ไซดของชาวอโศก การผลิตซํ้ําวาทกรรม 

“บุญนิยม” แบบไมเปนลายลักษณอักษรพบไดจากการเทศนของสมณะโพธิรักษ 

สมณะ และนกับวชหญงิ รายการโทรทศันและวทิยุของชาวอโศก การประชมุตางๆ 

ของชาวชุมชนราชธานีอโศกรวมถึงการประชุมรวมกับชุมชนอ่ืนๆ ของชาวอโศก 

อีกทั้งคําศัพทถูกนําไปใชการสนทนาพูดคุยในชีวิตประจําวัน จากการสัมภาษณ

และการสังเกตการณแบบมีสวนรวมพบวา ชาวชุมชนราชธานีอโศกเขาใจใน

ความหมายของคําศัพทตางๆ ที่ถูกสรางขึ้น โดยเฉพาะอยางยิ่งคําวา “บุญนิยม” 

และ”สาธารณโภค”ี อยางไรกต็าม ความเขาใจในนยิามของคาํศพัทบางคาํทีไ่มได

มกีารกลาวถึงบอยคร้ังหรือไมไดมกีารเนนยํ้าํมาก กอ็าจมีความเขาใจท่ีตางไปจาก

ที่มีการอธิบายไวเปนลายลักษณอักษร  เชน คําวาความสัมพันธระหวางประเทศ

บุญนิยม กฎหมายและกระบวนการยุติธรรมบุญนิยม ที่พบในนโยบายพรรคเพื่อ

ฟาดิน 

 นอกจากน้ันโรงเรยีนของชาวชุมชนทีเ่รยีกวา “สมัมาสิกขาราชธานีอโศก”

ก็ถือไดวาเปนอีกหน่ึงกลไกท่ีสําคัญในการผลิตซํ้ําวาทกรรมและอุดมการณ 

“บุญนิยม” ท้ังน้ีเพราะแมโรงเรียนจะสอนเน้ือหาตามท่ีกระทรวงศึกษากําหนด แตก็จะ

เนนการสอนและการปฏิบัติตามแนวทาง “บุญนิยม” เชน นักเรียนจะตองถือศีล

หา รับประทานมังสวิรัติ เคร่ืองแตงกายเปนสีเขม เปนตน อีกทั้งนักเรียนของ

สัมมาสิกขาราชธานีอโศกยังมีปฏิสัมพันธกับคนภายในชุมชนเสมือนญาติมิตรอีกท้ังตอง

เขาฝกปฏิบตัติามฐานงานตางๆ ทีม่อียูจริงภายในชุมชน โดยท่ีคาดหวังวานักเรียน

ที่จบจากโรงเรียนแหงนี้จะกลับเขามาเปนสมาชิกของชุมชนราชธานีอโศกหรือ



มนุษยศาสตร สังคมศาสตร 28 (2) พ.ค. - ส.ค. 54 197

ชุมชนอื่นของชาวอโศก หรือหากไมมีเจตจํานงที่จะอยูเปนชาวชุมชนนักเรียน

เหลานี้ก็จะสามารถมี ”เกราะ” ในการใชชีวิตประจําวันภายในสังคมทุนนิยม

 ในสวนของภาคปฏิบัติของวาทกรรมผูวิจัยพบวา จากคําศัพทเกี่ยวกับ

วาทกรรม “บญุนยิม”  ไดแปรไปสูภาคปฏิบตัจิริงของวาทกรรม “บญุนิยม”  ภายใน

กลุมชุมชนราชธานีอโศกมีนิจภาพท่ีสําคัญซ่ึงรักษาและผลิตซํ้ําวาทกรรมและ

อุดมการณ “บุญนิยม”  คือ 

 (1) นิจภาพระดับปจเจกบุคคล ประกอบดวย ลักษณะการบริโภค ไดแก 

การรับประทานอาหารมังสวิรัติ ลักษณะการรับประทานของชาวราชธานีอโศก 

นอกจากการรบัประทานอาหารมงัสวิรตัแิลว ยงัรวมถงึการรบัประทานอาหารตาม

ที่ตั้งใจบําเพ็ญไววาจะรับประทานอาหารวันละหนึ่งหรือสองมื้อ ไมรับประทาน

อาหารจุบจิบไมเปนเวลา มีความประมาณในการบริโภคอาหารไมรับประทาน

อาหารมากหรือนอยเกินไป เนนการรับประอาหารรสจืดหรือไมจัด รวมถึงการไม

ดืม่สรุา สบูบหุรีแ่ละใชยาเสพตดิทกุประเภท แมแตการเคีย้วหมากเพราะถอืวาอยู

ในขอหามของศีลขอที่หา สอดคลองกับหลักคําสอนของสมณะโพธิรักษ ที่วา 

“ฝกกินนอยลง-ใชนอยลง และทํางานใหมากข้ึน” ลักษณะการแตงกายและรูปลักษณ 

คือ การแตงกายดวยเส้ือผาสีสันไมฉูดฉาด เชน สีนํ้ําเงิน สีเทา เปนตน การไวผม

สัน้ทัง้หญิงและชาย และการไมสวมรองเทา และการฝกปฏิบตัธิรรมไปพรอมๆ กบั

การทํางาน จากการสัมภาษณพบวา ชาวราชธานีอโศกจะพยายามกําหนดจิตให

จดจออยูกับการทํางานเสมอ อีกทั้งมีสติรูตัวอยูเสมอถึงอารมณและความรูสึกที่

เขามากระทบจติของตนในขณะทาํงาน ในภาคปฏิบตันิีแ้มจะเปนสิง่ท่ียากตอการ

ปฏิบัติจริงแตชาวราชธานีอโศกก็พยายามฝกฝนและพัฒนาตนเอง 

 (2) นจิภาพระดับสงัคม  ไดแก การทํางานในฐานงานตางๆ ภายในชุมชน

ทีม่กีารแบงหนาท่ีกนัทาํตามความชํานาญและความสมัครใจ ซึง่ในการทํางานสวน

นี้นั้นจะไมไดรับเงินเดือนแตอยางใด เปนการขัดเกลากิเลสและการสละออกตาม

แนวทางบุญนยิม อกีทัง้เปนไปตามการปฏบิตัติามแนวทาง “สาธารณโภค”ี คอื การ

กนิอยูรวมกนัโดยใชเงนิกองกลางของชมุชนทีม่าจากการขายสนิคาตางๆ ตามหลัก

พาณิชยบญุนยิม ทัง้ในสวนของเส้ือผาและคาใชจายดานการรกัษาพยาบาลและ

คาเดินทางตางๆ   นอกจากนั้นชาวราชธานีอโศกยังไดเขารวมงานและกิจกรรม
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ตางๆ ของชาวอโศกและของชุมชน ประกอบดวย (1) งานอโศกรําลึก (2)  งาน

โรงบญุมงัสวิรตั ิ5 ธนัวา (3) งานตลาดอารยิะ (4)  งานพทุธาภิเษกสุดยอดปาฏหิารยิ 

(5) งานปลุกเสกพระแทๆของพุทธ (6) งานมหาปวารณา (7) งานกูดินฟา (8) งาน

โฮมไทวัง (9) งานฉลองหนาว (10) กิจกรรมอ่ืนๆ ของชุมชนราชธานีอโศก ไดแก 

งานรดนํ้ําผูมีอายุยืน งานไหวครู และงานวันสําคัญทางพุทธศาสนา เปนตน 

การเขารวมกิจกรรมตางๆ ขางตนนี้เปนการตอกยํ้ําวาทกรรมและอุดมการณ 

“บุญนิยม” ใหเกิดขึ้นกับชาวชุมชนซํ้ําแลวซํ้ําอีกๆ อยางตอเนื่องเปนประจําทุกป

 อยางไรก็ตาม แมชาวราชธานีอโศกจะไมสามารถเขารวมงานและ

กิจกรรมตางๆ ของชาวอโศกไดอยางพรอมเพรียง เน่ืองจากติดภารกิจสําคัญ แต

จากการสัมภาษณพบวาชาวชุมชนน้ันเคยมีโอกาสเขารวมงานประจําปหรืองาน

ของชุมชนหมดทุกงาน หากแตไมไดไปติดตอกนัเปนประจําทุกป แตถงึแมจะไมได

เขารวมกิจกรรมก็จะมีจติใจระลึกถงึและพยายามปฏิบตัติามแนวทางของกิจกรรม

ทีไ่มไดเขารวมนัน้ ยกตัวอยางเชน ชวงงานพทุธาภเิษกสุดยอดปาฎิหารยิ และงาน

ปลุกเสกพระแทๆของพุทธ ชาวราชธานีอโศกที่ไมสามารถเขารวมงานไดก็จะรับ

ประทานอาหารเพียงวันละหนึ่งมื้อ ซึ่งเปนแนวทางปฏิบัติของงานดังกลาวแมวา

ปกติจะรับประทานอาหารวันละสองมื้อก็ตาม เปนตน 

 จากวาทกรรม “บุญนิยม” และคําศัพทตางๆ ซึ่งเก่ียวของกับวาทกรรม 

“บุญนิยม” ที่กลาวถึงขางตน สามารถวิเคราะหไดวา วาทกรรมและอุดมการณ 

“บุญนิยม” สามารถดํารงอยูไดและเกิดการผลิตซํ้ํานั้นเกิดจากการทํางานของ

กลไกซึ่งเปนวาทกรรมยอยของวาทกรรม “บุญนิยม” คือ สาธารณโภคี บุญญาวุธ

หมายเลขหนึ่ง (มังสวิรัติ) บุญญาวุธหมายเลขสอง (ตลาดอาริยะ) บุญญาวุธ

หมายเลขสาม (กสิกรรมไรสารพิษ) และบุญญาวุธหมายเลขส่ี (สาธารณสุข

บญุนยิม) เศรษฐศาสตรบญุนยิม การศกึษาบญุนยิม กสกิรรมบญุนยิม การส่ือสาร

บญุนิยม ศลิปะบุญนิยม วทิยาศาสตรบญุนิยม การเมืองบุญนิยม และพุทธศาสนา

บญุนยิม กลาวคอื วาทกรรมยอยแตละอนัตางมคีวามเชือ่มโยงและสมัพนัธซึง่กัน

และกัน ดังนี้

 วาทกรรม “บญุนยิม” มจีดุเนนทีส่าํคญัคอื “สาธารณโภคี” ทีท่กุคนชวยกนั

ทํางาน โดยไมมีเงินเดือน แตอาศัยการกินอยูรวมกันกับสวนกลาง  การที่จะสราง
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ชุมชนที่เปนไปตามแนวทางสาธารณโภคีใหเกิดขึ้นไดจริงนั้น “ศาสนาบุญนิยม” 

เขามามีบทบาทในการสรางแนวคิดที่วา การทํางานคือการปฏิบัติธรรม 

ชาวอโศกสามารถทํางานในชีวิตประจําวันควบคูกับการปฏิบัติธรรมไดโดยไมจําเปน

ตองเปนการปฏิบัติธรรมดวยการนั่งสมาธิดวยวิธีการหลับตา หรือการปลีก

ตนเองออกจากสังคมไปอยูในท่ีสงบเพ่ือสามารถลดละกิเลสหรือเขาถึงนิพพาน

ไดสําเร็จ อีกทั้งกลาววาการทําบุญไมใชแคเพียงการบริจาคทรัพยสินเงินทอง

ตามที่เขาใจในปจจุบัน แตบุญนั้นเกิดจากการไดประพฤติปฏิบัติดีอยูในศีล  

การทํางานเพื่อขัดเกลาเพื่อขัดเกลากิเลสและชวยเหลือเจือจุนผูอื่นและสังคม

ดังน้ันภายในชุมชนราชธานีอโศก แตละคนจึงแบงหนาท่ีกันทํางานตามความ

ชํานาญ และความสนใจตามฐานงานตางๆ เชน ฐานงานดานกสิกรรม ฐานงาน

โรงครัว ฐานงานสอนหนังสอื เปนตน ทกุคนภายในชุมชนทํางานดวยความเต็มใจ

และสมัครใจที่จะไมรับเงินเดือนสอดคลองกับหลักการ “บุญนิยม” ที่วาระบบ

บญุนยิมเปนการใหแรงงาน ความรู ความสามารถโดยแลกเอากลับคืนมานอยท่ีสดุ 

คอืการทีเ่ราเปนผูทีม่คีณุคาและประโยชนตอสงัคมมาก หรอืกลาวอกีนยัหน่ึงก็คอื 

การทํางานโดยไดผลตอบแทนตางๆ กลับมานอยท่ีสุดหรือไมรับผลตอบแทนใดๆ 

เลยถือวาเปน “บุญ” 

  ฐานงานท่ีเก่ียวกับดานเศรษฐกิจ เชน งานเพาะปลูกกสิกรรมไรสารพิษ 

โรงสเีพือ่ผลิตขาวกลอง โรงผลติแชมพ ูโรงเพาะเห็ด โรงผลติผลติภัณฑแปรรูปจาก

ถั่วเหลือง เปนตน จะมีบทบาทสําคัญในการผลิตอาหารและปจจัยส่ีในการดํารง

ชีวิตใหกับชาวชุมชนราชธานีอโศก ทําใหชุมชนสามารถพึ่งพาตนเองไดและเมื่อ

อาหารและผลิตภัณฑตางๆ มีบริโภคเพียงพอภายในชุมชนแลวก็จะนําสินคา

เหลานัน้ไปกระจาย จาํหนายในราคาถกูในรานคาตางๆ ของชาวชมุชน ไดแกราน

ปนบญุ รานอุทยานบุญนยิม และรานสหกรณบญุนยิม  หรอืบางคร้ังกแ็จกฟรี ดงัน้ัน

“เศรษฐศาสตรบุญนิยม”จึงเปนกลไกที่สําคัญที่ชวยให “สารธารณโภคี” และ 

“บุญญาวุธ” สามารถดํารงอยูได 

 เมื่อชุมชนราชธานีอโศกสามารถพึ่งพาตนเองไดแลว การศึกษาบุญ

นยิม กสกิรรมบญุนยิม การสือ่สารบญุนยิม ศลิปะบุญนิยม วทิยาศาสตรบญุนยิม 

การเมืองบุญนิยม  เปนกลไกที่สําคัญอีกประการหน่ึงที่จะทําใหวาทกรรม และ
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อุดมการณ “บุญนิยม” เกิดการผลิตซํ้ําและดํารงอยูตอไป 

 การศึกษาบุญนิยม เปนกลไกที่หลอหลอมและผลิตซํ้ําอุดมการณและ

วาทกรรม “บญุนิยม” ใหกบัเด็กและเยาวชนท้ังภายในชุมชนและนอกชุมชน เพราะ

การศึกษาทุกระดับช้ันเปดโอกาสใหทั้งเด็กและเยาวชนทั้งภายในและภายนอก

ชุมชนสามารถเขาศึกษาได จึงเทากับเปนการตอกยํ้ําอุดมการณและวาทกรรม 

“บุญนิยม” ใหกับเด็กและเยาวชนภายในชุมชนและแสวงหาสมาชิกใหมจาก

ภายนอกชมุชน ดวยคาดหวงัวาเดก็และเยาวชนเหลานัน้จะกลบัเขาไปเปนกาํลังที่

สาํคญัในการพัฒนาชมุชนราชธานอีโศกตอไป หรอืหากในอนาคตเดก็และเยาวชน

เหลาน้ันไมประสงคที่จะใชชีวิตอยูภายในชุมชนพวกเขาก็จะเปนหนอเช้ือในการ

กระจายวาทกรรมและอุดมการณ “บุญนิยม” สูสังคมภายนอก และมีภูมิคุมกัน

ในการดําเนินชีวิตในกระแสการพัฒนาแบบทุนนิยม 

 กสิกรรมบุญนิยม นอกจากจะเปนกลไกท่ีชวยใหสาธารณโภคีและ

บุญญาวุธหมายเลขหนึ่ง บุญญาวุธหมายเลขสอง บุญญาวุธหมายเลขสาม และ

บุญญาวุธหมายเลขส่ี ดํารงอยูไดแลวยังเปนชองทางในการขยายฐานงานดาน

กสกิรรมไรสารพษิของชาวชุมชนราชธานีอโศกและการปฏิบตัติามศีลหาไปสูสงัคม

ภายนอก เห็นไดจากการจัดงานตลาดอาริยะขายสินคาราคาถูก เปนการสราง

ปฏสิมัพนัธระหวางชาวราชธานอีโศกและชมุชนภายนอกใหเพิม่มากขึน้ นอกจาก

นั้นชุมชนราชธานีอโศกยังจัดใหมีการฝกอบรม โครงการพัฒนาศักยภาพชีวิต

เกษตรกร โดยการสนับสนุนของ ธนาคารเพื่อการเกษตรและสหกรณการเกษตร 

สถาบันเพ่ือพัฒนาเกษตรและชนบท และเครือขายกสิกรรมไรสารพิษแหง

ประเทศไทย (คกร.) ใหแกเกษตรกรผูสนใจ โดยแนะนําใหเกษตรกรที่เขาอบรม

ถือศีลหาเปนขั้นต่ํา ตลอดการอบรมและหลังจากฝกอบรมเสร็จสิ้น ผูที่เขาอบรม

จะไดเรียนรูการทําเกษตรกรรมแบบไรสารพิษจากชุมชนราชธานีอโศก เชน การ

ทาํปุยชวีภาพ การทาํนํ้าํหมกัจุลนิทรยี เปนตน เปนการสรางและผลติซํ้าํวาทกรรม

และ อุดมการณ “บุญนิยม” สูสังคมภายนอกอีกชองทางหน่ึง

 การสื่อสารบุญนิยมและศิลปะบุญนิยม เปนอีกหนึ่งกลไกที่สรางและ

ผลิตซํ้ําอุดมการณและวาทกรรม “บุญนิยม” ใหกับคนทั้งภายในชุมชนและนอก

ชมุชนราชธานีอโศก  ชมุชนชาวอโศกมีสือ่ทีห่ลากหลายท้ังส่ือส่ิงพมิพ เชน หนังสือ 
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วารสาร หนังสือพิมพและแผนพับตางๆ  สื่อวิทยุ และสื่อโทรทัศน ไดแก สถานี

โทรทัศนเพ่ือมนุษยชาติ (FMTV) เนื้อหาที่ถูกนําเสนอผานส่ือตางๆ ของชาวอโศก 

มาจากขอเขียนและการเทศนของสมณะโพธิรักษ สมณะและสิกขมาตุ รวมถึง

ขอเขียนของชาวชมุชนอโศกคนอืน่ๆ เน้ือหาทีส่มณะโพธริกัษ สมณะและสกิขมาตุ

นาํเสนอกจ็ะกลาวถึงแนวคดิบญุนยิมเปรยีบเทยีบกับแนวคดิทุนนิยม ชีใ้หเหน็ขอดี

ของระบบบุญนิยมและจุดบกพรองของระบบทุนนิยม รวมถึงนําเสนอเน้ือหา

คาํสอนทางศาสนาและกิจกรรมตางๆ ของชาวอโศก  ทัง้ในสวนของกสิกรรมบุญนิยม

และการส่ือสารบุญนิยมน้ันสอดคลองกับแนวคิดของวิทยาศาสตรบุญนิยมท่ีวา

การนําวิทยาศาสตรไปใชนั้นตองเปนไปเพื่อกอใหเกิดประโยชนตอสังคมและ

มนษุยชาติ กลาวคือ กสกิรรมบุญนยิมนําเอาวิทยาศาสตรเขามาใชเพือ่พฒันาและ

ปรบัปรุงการทํากสิกรรมไรสารพิษ เชน การพัฒนาสายพันธุพชื การพัฒนาเทคโนโลยี

เพ่ือใชในการเกษตร เปนตน สวนการส่ือสารบุญนิยม เปนการใชวทิยาศาสตรและ

เทคโนโลยีเพ่ือสื่อสาระธรรมและแนวคิดบุญนิยมใหสังคมไดรับรู 

 การเมืองบุญนิยม เปนอีกกลไกหนึ่งที่สําคัญในการสรางและผลิตซํ้ํา

อดุมการณและวาทกรรม “บญุนยิม” สูสงัคมภายนอกกลุมชาวอโศก จากการกอตัง้

พรรคการเมอืงชือ่ “พรรคเพือ่ฟาดนิ” เพือ่ดาํเนนิกิจกรรมทางการเมอืงตามแนวทาง

บญุนยิม  แมพรรคจะไมมตีวัแทนในรฐัสภาเลยแตกม็กีารเคลือ่นไหวทางการเมอืง

ภายนอกสภามาโดยตลอดและสมณะโพธิรกัษ กม็บีทบาทท่ีสาํคัญเปนอยางมาก

ในการนาํกลุมชาวอโศกเคลือ่นไหวทางการเมอืง  กลไกการเมอืงบญุนยิมทาํหนาที่

ในการสรางและผลติซํ้าํอุดมการณและวาทกรรม “บญุนิยม” จากการปลกูฝงความ

คิดทางการเมืองแบบบุญนิยมผานการเทศนาของสมณะโพธิรักษ ซึ่งนอกจากจะ

มีผลตอความคิดของสมาชิกชาวอโศกแลว ยังเปนชองทางการส่ือสารเพ่ือสราง

และผลิตซํ้ําอุดมการณและวาทกรรม “บุญนิยม” สูสังคมภายนอกดวย จากการ

สัมภาษณชาวราชธานีอโศกหลายคนพบวา พวกเขารูจักชาวอโศกและตัดสินใจ

ยายเขามาอยูในชุมชนราชธานีอโศกจากการไดรูจักคุนเคยกับชาวอโศกเม่ือครั้ง

เขารวมกจิกรรมทางการเมืองกบักลุมพนัธมิตรประชาชนเพ่ือประชาธิปไตย กลาว

ไดวากลไกการขับเคล่ือนในสวนของ “การเมืองบุญนิยม” นั้นเกิดขึ้นเปนลําดับ

ทายๆ เมื่อชาวอโศกสามารถพ่ึงพาตนเองไดในระดับหน่ึง



วาทกรรม “บุญนิยม”: 
กรณีศึกษาชุมชนราชธานีอโศก จังหวัดอุบลราชธานี202

สรุปและขอเสนอแนะ (Conclusion and Suggestion)
ภาษากับอุดมการณและวาทกรรม “บุญนิยม”
 จากขอมูลการนําเสนอระบบคําศัพทของวาทกรรม “บุญนิยม” ทั้งหมด

ขางตน จะเห็นไดวาภาษามีบทบาทสําคัญอยางยิ่งในการสรางและตอกยํ้ํา

อุดมการณและวาทกรรม “บุญนิยม” เปนการเลือกใชภาษาท่ีสอดคลองกับ

แนวคดิของฮลัลเิดย (อางองิจันทมิา เอียมานนท 2549:132) ทีก่ลาววา ภาษาเปน

เครือ่งแสดงออกถึงอุดมการณของบคุคล ผานกระบวนการทางสญัญะ โดยความ

หมายที่ถูกสื่อและสรางขึ้นมาน้ันตองผานกระบวนการกลั่นกรองการเลือกสรร

การใชถอยคําจากผูใชภาษาแลวอยางดีและเปนระบบ เพื่อสรางชุมชนวิถีปฏิบัติ

เดยีวกนั ทีม่อีดุมการณและวาทกรรม “บญุนยิม” ทีใ่ชในการมองและการรบัรูทาง

สังคมของกลุมรวมกัน การนําคําวา “บุญนิยม” มาใชเชนน้ีเพื่อสรางความเปนอื่น

ใหกับวาทกรรม “ทุนนิยม” ใหเกิดขึ้นในกลุมของชาวอโศก การเลือกใชคําวา 

“บุญนิยม” เปนการนําเอาแนวคิดเก่ียวกับเร่ืองบุญมาใชเพ่ือใหสอดคลองและเขากัน 

ไดกับสังคมไทยที่นับถือศานาพุทธและมีความเชื่อในเรื่องของบุญ-บาป (ขัตติยา 

ขัติยวรา 2550: 79) 

 ผนวกกบัความตัง้ใจทีจ่ะสรางคาํวา “บญุนยิม” ขึน้มาเพือ่ใชเปรยีบเทยีบ

กับคําวา “ทุนนิยม” ซึ่งเปนอุดมการณหลักในสังคมไทยปจจุบันและสมณะโพธิ

รักษตองการชี้ใหเห็นถึงจุดออนและขอบกพรองของระบบทุนนิยมนี้ จากขอมูล

พบวาการเลือกใชคําและภาษาของชาวอโศกมี 2 ลักษณะท่ีสําคัญคือ (1) การใช

คําที่เกี่ยวของกับคําวา “บุญ” และคําทางพุทธศาสนา และ (2) การใชคําที่เกี่ยว

กับธรรมชาติ คําที่เก่ียวกับคําวา “บุญ” เชน  กองบุญสวัสดิการ ดอกบุญ 

ลงบุญ บุญญาวุธ คําที่เก่ียวกับศาสนา เชน สาธารณโภคี โลกียชน/อาริยชน 

โลกีย/อาริยะ โลกุตระ ตลาดอาริยะ  เจริญแบบโลกีย/เจริญแบบอาริยะ ทฤษฎี

กาํไรขาดทนุของอารยชนแท กาํไรอรยิะ/ขาดทนุอริยะ และคาํทีเ่กีย่วกบัธรรมชาต ิ 

เชน พรรคเพื่อฟาดิน  โครงการกูดินฟา  เปนตน อยางไรก็ตาม แนวคิดเรื่องบุญที่

สมณะโพธิรักษนํามาใชในระบบบุญนิยมน้ี มีเนื้อหาสาระท่ีแตกตางจากแนวคิด

และความเช่ือเร่ืองบุญในสังคมปจจุบันท่ีมองวาบูญน้ันเกิดจากการทําทานดวย

เงนิทองและสิง่ของ เพราะความหมายของคาํวา “บญุ” ของกลุมอโศกคอื การชาํระ
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กิเลส และทําความดี ผูที่ชําระกิเลสไดคือตองลดความโลภ ไมเห็นแกตัว เสียสละ 

และไมเอาเปรียบอยางแทจริง (โพธิรักษ: 3) 

 

ภาคปฏิบัติของวาทกรรม “บุญนิยม” ผานแนวคิดนิจภาพ 

 จากอุดมการณและวาทกรรม “บญุนยิม” ทีถ่กูสรางและผลิตซํ้าํดงักลาว

ขางตนนําไปสูภาคปฏิบัติของวาทกรรม หรือกลาวอีกนัยหน่ึงก็คือ จากสิ่งที่มีการ

พดูถงึนัน้นาํไปสูการปฏิบตัแิละเกิดขึน้จริงในชุมชนราชธานีอโศก ภาคปฏิบตัขิอง

วาทกรรม “บุญนิยม” ที่เกิดขึ้นจากนิจภาพในระดับปจเจกบุคคลและระดับสังคม

เหน็ไดจาก จากการรบัประทานมงัสวริตั ิการรบัประทานอาหารวนัละ1-2 มือ้ และ

การไมทานอาหารจุบจิบ การแตงกายดวยชุดสีเขมแบบชาวอโศก การไวผมสั้น 

การไมใชเครื่องสําอาง การไมสวมรองเทา การทํางานท้ังภายในชุมชนราชธานี

อโศกและงานกิจกรรมประจําปของชาวอโศกโดยไมไดรับเงินคาตอบแทนแตกิน

อยูจากสวนกลางในระบบสาธารณะโภคี เหลานี้เปนการฝกฝนจิตใจและฝกการ

ควบคุมตัวเองผานทางรางกายตามแนวคิดนิจภาพของ ปแอร บูรดิเยอ (Pierre 

Bourdieu)

 สําหรับบูรดิเยอแลวเขามองวา สําหรับนิจภาพนั้นเกิดจากการผสม

ผสานกันระหวางสังคมภายนอกกับธรรมชาติภายในมนุษยเอง การปฏิบัติผาน

ทางรางกายเหลานี้เกิดขึ้นและปฏิบัติตอเนื่องซํ้ําๆ จนกระทั่งเกิดการหลอมรวม

เขามาเปนสวนของรางกาย (embodiment) กลาวคือ สิ่งที่สั่งสมอยูในโครงสราง

นิจภาพเกิดมาจากการเรียนรูทางรางกายโดยใชเวลาบมเพาะมาเปนเวลานาน 

และเปนสิง่ทีถ่กูฝงแนนอยูในตวัคนจนกลายเปนสิง่ทีเ่รยีกวา “ความโนมเอยีงทาง

อปุนสิยั” (disposition) ซึง่จากการศกึษาครัง้นีเ้หน็ไดจาก อารมณความรูสกึ ความ

เช่ือ ความศรัทธา และการแสดงออกใหเห็นผานอากปักริยิาตางๆในทางกายภาพ 

เชน การเดิน การกิน การแตงกายและรูปลักษณภายนอก สิ่งตางๆ เหลานี้ที่ชาว

ชุมชนราชธานีอโศกปฏิบัตินั้นเปนความรูจากการปฏิบัติทางรางกายที่ไดมาจาก

กระบวนการทํางานของนิจภาพ บรูดเิยอเรียกความรูแบบน้ีวา “โมดุส โอเปอแรดี” 

(Modus Operandi) ความรูจากการปฏิบัตินี้ทําใหการปฏิบัติแสดงออกมาอยาง

เปนธรรมชาต ิเพราะเปนความรูทีส่ัง่สมมาจากการปฏบิตัใินชวีติประจาํวนั เขาไป



วาทกรรม “บุญนิยม”: 
กรณีศึกษาชุมชนราชธานีอโศก จังหวัดอุบลราชธานี204

ผสานกับการทํางานของระบบรางกายจนกลายเปนความเคยชิน (สุนีย ประสงค

บัณฑิต 2548: 159) อยางไรก็ตาม ในทางดานกายภาพและความเขมแข็งของ

จติใจของแตละบคุคลแตกตางกัน จงึอาจทาํใหแตละคนมกีารรบัรูและเกิดนิจภาพ

เฉพาะตวัทีไ่มเหมอืนกนั อยางไรกต็ามคนทีอ่ยูภายใตโครงสรางทางสงัคมเดยีวกนั

ก็จะมีนิจภาพที่คลายกันอยูนั่นเอง (สุนีย ประสงคบัณฑิต 2548:47-48) เห็นได

จากการท่ีชาวชุมชนแตละคนบางคนสามารถรับประทานอาหารเพียงวันละหน่ึง

มื้อได ในขณะท่ีบางคนไมสามารถทําได หรือยังทานอาหารจุบจิบอาจเน่ืองจาก

ปญหาดานสุขภาพหรือการไมสามารถลดละกิเลสในการกินได แตทั้งน้ีก็ไมได

ขัดกับแนวทางปฏิบัติของชาวชุมชนที่ใหรับประทานอาหารไดไมเกินวันละ 2 มื้อ 

เปนตน กลาวไดวาความรูแบบ “โมดุส โอเปอแรดี” ที่เกิดกับชาวชุมชนราชธานี

อโศกนั้นสอดคลองกับงานศึกษาของ เดเนียล วินเชสเตอร (2008:1767-1773) 

ทีศ่กึษาการหลอมรวมศรทัธาเขาเปนสวนหนึง่ของรางกายผานการปฏบิตัศิาสนกจิ

และการสรางนิจภาพทางศิลธรรมแบบมุสลิม จากการทําละมาด การถือศีลอด 

และการสวมใสฮิญาบของหญิงมุสลิม ซึ่งอาจเปรียบเทียบไดกับแนวทางปฏิบัติ

ในการรับประทานอาหารมังสวิรัติ การรับประทานอาหาร 1-2 มื้อ และรูปลักษณ

และการแตงกายของชาวชุมชนราชธานีอโศก

 นอกจากน้ัน บูรดิเยอ (สุนีย ประสงคบัณฑิต 2548: 50)   ยังกลาวอีกวา 

คนกไ็มไดถกูกาํหนดโดยสงัคมเพยีงอยางเดยีว แตยงัถกูกําหนดโดยความรูสกึของ

ตนเองอีกดวย และกลาวไดวาอารมณความรูสกึอาจมีอทิธพิลเหนือการกระทําของ

คนมากกวาโครงสรางภายนอกดวยซํ้าํ กรณีเชนนีเ้ห็นไดชดัเจนจากการสัมภาษณ

ชาวชุมชนราชธานีอโศกที่บอกวา การรับประทานมังสวิรัติ การแตงกายดวย

ชดุมอฮอม ไมตองแตงหนา และการทาํงานโดยไมรบัเงนิเดอืนนัน้ เปนสิง่ทีพ่วกเขา

ทําดวยความสุขใจและเต็มใจ ดังนั้นจึงเปนความเต็มใจที่จะปฏิบัติโดยที่ไมได

คํานึงถึงเรื่องของระเบียบหรือกฎเกณฑ ในสวนของนิจภาพระดับสังคมนั้น 

จากการศึกษาพบวา ชาวชุมชนราชธานีอโศกจะเขารวมในกิจกรรมและงานประจํา

ปของชาวอโศกท่ีจะจัดทําเปนปฏิทินเวลาและกิจกรรมในรอบปทั้งหมด ซึ่งเปน

เหมือนกฎเกณฑบางอยางท่ีคนในสังคมจะตองยึดถอืปฏิบตัติามอยางถูกตองและ

พรอมเพรยีงกนั (สนุยี ประสงคบณัฑติ 2548: 111)  ดงัทีก่ลาวแลวขางตน อยางไร
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ก็ตาม แมในสังคมนั้นจะมีกฎเกณฑบางอยางที่คนในสังคมจะตองทําตามอยาง

ถูกตองและพรอมเพรียงกัน แตการปฏิบัตินั้นก็อาจมีการคลาดเคล่ือนไปจาก

กฎเกณฑบาง กลาวคอื สมาชกิในกลุมสงัคมอาจทําผดิกฎยอยแตการปฏิบตันิัน้ก็

ไมเบ่ียงเบนหรือฝาฝนกฎในระดับใหญ แสดงใหเห็นวาแมวากฎเกณฑของสังคม

จะมีอิทธิพลตอคนในสังคม แตคนก็ยังมีอิสระในการกระทําอยูบาง (สุนีย 

ประสงคบัณฑิต 2548: 111 และ114)   ดังจะเห็นไดจากชาวชุมชนราชธานีอโศก

ทราบถึงปฏิทินเวลาและกิจกรรมในรอบปของชาวอโศก แตก็ไมไดหมายความ

วาทุกคนจะเขารวมงานกิจกรรมตางๆ หรือไปชวยงานไดอยางพรอมเพรียงทุกคน 

เนื่องจากแตละคนอาจติดภารกิจจําเปนที่ไมอาจเขารวมกิจกรรมและชวยงานได 

ดังนั้นจึงเปนการสลับผลัดเปล่ียนกันไปชวยงานและรวมงานสะทอนใหเห็นวา

แตคนก็ยังมีอิสระในการกระทําอยูบาง แมวากฎเกณฑของสังคมจะมีอิทธิพลตอ

คนในสังคมก็ตาม 

 ทายนี้ผูวิจัยมีขอเสนอแนะในการทําการศึกษาวิจัยตอไปคือ เนื่องจาก

การศึกษาคร้ังนี้จํากัดอยูเฉพาะแคเพียงชุมชนราชธานีอโศกและศึกษาประชากร

เฉพาะในสวนของชาวชุมชนเทานั้น ดังนั้นการศึกษาตอไปอาจทําการศึกษา

บทบาทของภาษาและนิจภาพในชุมชนอโศกอื่นหรือเลือกศึกษากลุมตัวอยางอื่น 

เชน สมณะ นักบวชหญิง หรือญาติธรรมที่ไมไดอาศัยอยูในชุมชนอโศก เปนตน 

ซึง่กลุมตวัอยางเหลานีแ้มจะอยูในชมุชนเดยีวกบัชาวชมุชนทีเ่ปนฆราวาสแตกจ็ะ

มีนิจภาพที่แตกตางออกไป
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สุวิทย  ธีรศาศวัต1

จาเร็ด  ไดมอนด.  (2552). ลมสลาย : ไขปริศนาความลมสลายของสังคมและ
 อารยธรรม แปลโดย อรวรรณ คูหเจริญ นาวายุทธ.  กรุงเทพฯ : 

 Oh My God. 797 หนา

     

 หนังสือประวัติศาสตรที่มีชื่อเสียงมักจะเขียนขึ้นโดยนักประวัติศาสตร

ทีม่ชีือ่เสยีง แตสาํหรบัหนงัสอืเรือ่ง ลมสลาย : ไขปริศนาความลมสลายของสงัคม

และอารยธรรม ซึ่งเปนหนังสือประวัติศาสตรที่ดีและมียอดขายอันดับ 1 (ในฉบับ

ภาษาองักฤษ) ผูเขยีนไมไดเปนนกัประวตัศิาสตรแตเปนนกัภมูศิาสตร ทีม่ภีมูหิลงั

เรียนมาทางจิตวิทยา ชีววิทยา วิวัฒนาการ และชีวภูมิศาสตร ตามลําดับ ปจจุบัน

เขาเปนศาสตราจารยสาขาวิชาภูมิศาสตร แหงมหาวิทยาลัย แคลิฟอรเนีย 

ลอสแองเจลิส 

     หนังสือเลมนี้มี 4 ภาค 16 บท คือ

      ภาคที่ 1 : มอนตานาโลกสมัยใหม

        บทที่ 1 ใตผืนฟาอันกวางใหญของมอนตานา

      ภาคที่ 2 : สังคมในอดีต

        บทที่ 2 สนธยาเกาะอีสเตอร

        บทที่ 3 คนกลุมสุดทายที่รอดชีวิต : หมูเกาะพิสคารนและ

     เฮนเดอรสัน

        บทที่ 4 สังคมสมัยโบราณ : อนาซีและสังคมใกลเคียง

        บทที่ 5 การลมสลายของสังคมมายา

        บทที่ 6 ไวกิ้ง : บทเพลงที่ซับซอน

1  ศาสตราจารย และอาจารยพเิศษ สาขาวชิาประวตัศิาสตรและโบราณคด ีคณะมนษุยศาสตร

และสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยขอนแกน
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        บทที่ 7 ความเจริญรุงเรืองของชาวนอรสในกรีนแลนด

        บทที่ 8 จุดจบของพวกนอรสในกรีนแลนด

        บทที่ 9 หนทางความสําเร็จในทิศทางตรงกันขาม

      ภาคที่ 3 : สังคมในยุคสมัยใหม

        บทที่ 10 มัลธัสในแอฟริกา : การทําลายลางเผาพันธุมนุษย 

     ในรวันดา

        บทที่ 11 หนึ่งเกาะ สองผูคนสองเรื่องในประวัติศาสตร :

      สาธารณรัฐโดมินิกันและเฮติ

        บทที่ 12 ประเทศจีน : ยักษใหญแปรปรวน

        บทที่ 13 ทําเหมือง “แผนดินออสเตรเลีย”

      ภาคที่ 4  บทเรียนที่นําไปปฏิบัติได

   บทที่ 14 เหตุใดสังคมบางแหงจึงตัดสินใจพลาด? 

   บทที่ 15 ธุรกิจขนาดใหญกับสภาพแวดลอมเงื่อนไขท่ีแตก

     ตางกัน ผลลัพธก็ตางกัน

   บทที่ 16 โลกในฐานะโพลเดอรหนึ่ง : เรื่องทั้งหมดท่ีมีความ

     หมายตอเราอยางไรบางในปจจุบัน

 ใน 16 บทดังกลาวเปนกรณีศึกษาที่ผูเขียนไดยกมาศึกษา 13 ดินแดน 

ซึ่งมีทั้งดินแดนที่เปนเกาะเล็กๆ และโดดเดี่ยว เชน เกาะอีสเตอร เกาะพิสคารน 

เกาะเฮนเดอรสัน เกาะขนาดใหญมาก เชน ออสเตรเลีย  กรีนแลนด หรือดินแดน

ที่เปนแผนดินใหญ เชน จีน พวกมายาในเม็กซิโก รัฐมอนตานา ประเทศรวันดา

ในแอฟริกา วิธีการศึกษาของผูเขียนนาสนใจมาก กลาวคือผูเขียนศึกษาตัวแปร

ตางๆ อยางรอบดานที่ทาํใหสังคมหนึ่ง ๆ ดํารงอยูได หรือ ลมสลาย โดยศึกษาใน

ชวงระยะเวลาทีย่าวมาก  หลายศตวรรษ ซึง่เปนวธิกีารศึกษาท่ีนาสนใจ เพราะการ

ศกึษาในชวงประวัตศิาสตรสัน้ๆ บางทีจะไมเหน็ความลมสลายของสังคมน้ัน เพราะ

ความลมสลายของสังคมหนึ่ง มักจะไมไดเกิดในชวงส้ันๆ แตคอยๆ เกิดข้ึน หลาย

สังคมเคยมีปญหามากในอดีต แตคนในสังคมนั้นปรับตัวไดสังคมนั้นก็อยู

รอดได แตหลายสังคม เมือ่เกิดปญหาข้ึน คนในสังคมแกปญหาน้ันไมได  สงัคมน้ันก็

เสื่อมลงๆ จนในที่สุดก็ลมสลาย ถึงขนาดสูญพันธุไปจากดินแดนน้ันก็มี ผูวิจารณ

จะยกตัวอยางบางสังคมที่ปรากฏในหนังสือของไดมอนด
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 เกาะอีสเตอร เปนเกาะที่โดดเด่ียวมากในมหาสมุทรแปซิฟก เพราะ

อยูหางจากแผนดินใหญคือ ชิลี 2300 ไมลเกาะท่ีอยูใกลเกาะอีสเตอรมากท่ีสุด

ก็อยูหางไปทางตะวันตกถึง 1300 ไมล เกาะอีสเตอรมีพื้นท่ี 66 ตารางไมล 

ชาวโพลีนีเซียน อพยพมาต้ังรกรากท่ีเกาะนี้ราวๆ ค.ศ.900 ในสมัยแรกเปนเกาะ

ที่อุดมสมบูรณ มีตนปาลมอยู 25 ชนิด มีไมใหญ และไมเนื้อแข็งที่สามารถนํามา

ตอเรือเพื่อออกไปจับปลาที่ใกลชายฝงได ประชากรสูงสุดของเกาะมีราว 15000 

คนใน ชวงค.ศ. 1400-1600 สาเหตุที่สังคมเกาะอีสเตอรลมสลายมาจากการที่

ประชาชนเพ่ิมมากเกินไป สงผลใหเกิดการขยายพ้ืนที่เพาะปลูกออกไปเร่ือยๆ 

ปาปาลมและไมใหญถกูทาํลายจนสญูพนัธุ เพือ่เอาพืน้ทีม่าปลกูออย กลวย เผือก 

มันเทศ มันสําปะหลัง ชาวเกาะอีสเตอรไดฆานกทุกชนิดมาเปนอาหาร นกซึ่งลด

ลงเนื่องจากปาถูกทําลาย และหนูกินไขนก ในที่สุดนกก็สูญพันธุ ชาวเกาะน้ียัง

หาสัตวน้าํมาเปนอาหารดวย แตสตัวน้าํมไีมมากนักเพราะเกาะน้ีอยูในเขตอากาศ

คอนขางเยน็ จงึไมมแีนวปะการงั และไมมทีะเลสาบน้าํเคม็หรอืลากนู จงึขาดแหลง

ขยายพันธุสัตวทะเล เม่ือไดโปรตีนจากทะเลนอย ชาวเกาะจึงหันไปขยายพื้นที่

เพาะปลูกมากข้ึน เม่ือปาถูกทําลายฝนก็ตกนอยลง และปุยธรรมชาติท่ีมาจากใบไมก็ ลด

ลงอยางรวดเร็ว ผลผลิตก็ลดลงก็ยังตองขยายพื้นที่เพาะปลูก จนในที่สุดปาก็ถูก

ทาํลายจนหมด ในค.ศ. 1722 ทีฝ่ร่ังเดนิทางไปพบเกาะนี ้เหลอืประชากรทีอ่ดอยาก

อยูราวๆ 2,000 คน ชาวเกาะอีสเตอรเคยแบงเขตการปกครองเปน 12 เขต   แตละ

เขตแขงขันกันสรางรูปสลักหิน เปนรูปศีรษะคน แตละอันสูง 30-70 ฟุต มีทั้งหมด 

397 อัน ทีแรกก็แขงขันวาใครจะทําไดใหญกวา ตอมาก็เกิดวิวาทจนถึงกับรบกัน 

ทาํใหประชากรลดลงไปอกี การทีฝ่รัง่เขามาในเกาะนี ้ไดนาํโรคไขทรพษิมาระบาด

ในเกาะน้ีถึง 3 ครั้ง ทําใหประชากรลดลงไปอีก ใน ค.ศ. 1862-1863 มีเรือคา

ทาสจากเปรู มาจับชาวเกาะน้ีไปเปนทาสอีก 1,500 คน หลงัจากน้ีไมนานเกาะน้ีก็

กลายเปนเกาะราง 

 อนึง่เกาะนีย้งัมปีญหาลมแรงดวย ทาํใหการเพาะปลกูยากลาํบากเพราะ

กลาไมถูกลมพัดจนตายเสียกอนท่ีจะใหผลผลิต การที่ปาถูกทําลายย่ิงทําให

ลมพัดถกูตนไมแรงข้ึน เพราะไมมปีากาํบงัลม ชาวเกาะไดแกปญหาน้ีโดยการสราง

กาํแพงหนิลอม 2 แปลง พชืทีป่ลกูซึง่กเ็ปนวธิทีีใ่ชแรงงานมหาศาลการท่ีชาวเกาะ
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บริโภค ออย เผือก มัน เปนหลักทําใหเปนโรคฟนผุทุกคนต้ังแตกอนอายุ 20 ป 

ทําใหสุขภาพแยลงไปอีกทุกปจจัยลบ ลวนเปนปจจัยที่ทําใหสังคมเกาะอีสเตอร

ลมสลาย (หนา 131-184)

 สังคมไวกิ้งในเกาะกรีนแลนด พวกไวก้ิงหรือนอรสแมนมีถิ่นเดิมอยู
ในสวีเดนและนอรเวย ประมาณ ค.ศ.1000 พวกไวกิ้งจากนอรเวยจํานวนหน่ึงได

อพยพไปต้ังถิ่นฐานในเกาะไอซแลนดและเกาะกรีนแลนด พวกนี้ไปต้ังถ่ินฐาน

อยูทั้งทางตะวันตกและตะวันออกของเกาะกรีนแลนด คนเหลาน้ีสรางบานแปลง

เมืองอยูที่เกาะนี้ 450 ป ก็ลมสลาย สูญพันธุไปหมด ปจจัยท่ีทําให สังคมไวกิ้งที่นี่

สูญพันธุมาจากอากาศท่ีหนาวเย็นกวาในนอรเวยทําใหพืชบริเวณน้ีโตชา เพราะ

หมอกทําใหปริมาณแสงแดดที่พืชไดรับนอย อาชีพหลักของชาวไวกิ้งทีนี่คือ เล้ียง

วัว หมู แพะ และ แกะ ซึ่งการเล้ียงวัว แพะ แกะ เลี้ยงเอาไวผลิตนม เนย เนยแข็ง 

สตัว 3 ประเภทน้ีกนิหญา ววันัน้เลีย้งลาํบากท่ีสุด เพราะมีเวลาเล้ียงกลางแจงเพยีง

ปละ 3 เดอืน อกี 9 เดอืนหมิะตกตองนาํมาใสคอก และเกีย่วหญาแหงเกบ็ไวใหกนิ

หญาแหงทําใหวัวโตชา และตัวเล็กลงเร่ือยๆ จํานวนวัวลดลงเหลือเพียง 1 ตอ 8

เมื่อเทียบกับ แพะ และแกะ เนื่องจากหญาโตชา จึงตองโคนปาเอาไมมาทํา

เชือ้เพลิง เอาทีด่นิมาปลกูหญาใหแกะ และแพะ ทาํใหปาถกูทําลายลงอยางรวดเร็ว 

แพะและแกะหาหญากินเกง แมหญาใตหิมะก็หากินได สวนแพะนั้นมีกระเพาะ

พิเศษสามารถยอยใบไมกิ่งไม เปลือกไมไดแกะจึงทําลายปาท่ีเหลืออยางรวดเร็ว 

ในกรีนแลนดมีลมแรงมาก ลมทําลายหนาดินอยางรวดเร็วพื้นท่ีปลุกหญาจึงถูก

ทําลายลงในไมชา

 ในขณะที่ชาวแอสกิโม หรืออินูอิต (Inuit) ซึ่งอพยพเขามาอยูในเกาะ

กรีนแลนด ระยะใกลๆ กับพวกไวก้ิงแต สามารถปรับตัวจนสามารถเอาตัวรอดมา

จนทกุวนันีโ้ดยการลาแมวน้าํ ปลาวาฬ เปนอาหาร แตชาวไวกิง้ไมยอมเรยีนรูการ

ลาแมวนํ้ากับปลาวาฬ จากพวกแอสกิโมเพราะดูถูกวา เปนพวกปาเถื่อนไมเจริญ

เหมือนพวกไวกิ้ง ซึ่งนับถือศาสนาคริสต ประกอบกับพวกไวกิ้งขาดเหล็กซึ่งจะนํา

มาใชในการทาํอาวธุ และเครือ่งมือเคร่ืองใช ในระยะแรกๆ พวกไวกิง้ซือ้เหลก็และ

สินคาจําเปนอื่นๆ จากนอรเวย แตในชวง ค.ศ.1300-1450 เกิดภาวะหนาวจัด 

พ้ืนนํ้าเปนนํ้าแข็ง การคาขายระหวางนอรเวยกับกรีนแลนดยุติลงพวกไวก้ิงยังขาดเรือ 
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เพราะทําลายปาหมดเพ่ือเอาท่ีดินมาเล้ียงสัตว ทําใหเมื่อเกิดการสูรบกับพวก

แอสกิโม จึงพายแพและสูญพันธุจากเกาะกรีนแลนด (หนา 273-406)

 ญี่ปุน เปนกรณีที่นาสนใจมาก เพราะเคยประสบปญหาประชากรเพ่ิม 

และสิ่งแวดลอมคือปาถูกทําลายมากมาแลวเม่ือ 400 ปกอน แตญี่ปุนก็สามารถ

แกปญหาเหลานี้ไดสําเร็จอยางนาอัศจรรย สาเหตุที่ปาไมญี่ปุนถูกทําลายมาก 

เนื่องมาจากการรวมประเทศสําเร็จในสมัยโชกุน ฮิเคโยชิ โตโยโตมิ และ อิเยยาสุ

โตกูกาวา ทําใหสงครามกลางเมืองที่รบกันหลายคร้ังในชวง 150 ป กอนยุติลง 

ในค.ศ.1603 อิเยยาสุ โตกูกาวาไดเปนโชกุน และตระกูลน้ีไดเปนโชกุนติดตอกัน

มาจน ค.ศ.1867 การท่ีอํานาจการปกครองถูกรวมมาอยูที่โชกุน แตเพียงผูเดียว

และมีระบบควบคุมไดเมียว (เจาเมือง) 250 คน อยางเขมงวด มีการควบคุมการ

เดินทางของซามูไรอยางเขมงวด ทําใหการสูรบระหวางไดเมียวตางๆ ยุติลง เม่ือ

ไมมีสงครามอัตราการตายของประชาชนก็ลดลง ยิ่งกวานั้นใน ค.ศ. 1635 

(ตรงกบัสมยัพระเจาประสาททองของไทย) โชกนุไดออกกฎหมายปดประเทศ ไมให

ญี่ปุนสงเรือใบคาขายไกลๆ (ยกเวนเกาหลี กับ โอกินาวา) และหามฝรั่งเขามา

คาขายในญี่ปุน เพราะเห็นวาฝรั่งและศาสนาคาธอลิกเปนอันตรายตอญี่ปุน 

ผลดีจากกฎหมายนี้คือ โรคระบาดที่รายแรงที่เกิดขึ้นในยุโรปไมระบาดเขาไปใน

ญีปุ่น 2 ประการนีท้าํใหประชากรเพิม่ข้ึน 2 เทาในเวลา 1 ศตวรรษ การทีป่ระชากร

เพ่ิมขึ้นมากสงผลใหเกิดการขยายพ้ืนที่การเพาะปลูกมากขึ้น จากพื้นท่ีราบไปสูที่

ใหมที่หนองบึง มีการถมหนองบึงเปนพื้นที่เพาะปลูกในท่ีสุดก็ขยายไปยังพื้นท่ีปา

เขา การทาํลายปายังมสีาเหตมุาจากการสรางปราสาทของโชกนุและไดเมยีว เชน

โชกุน อิเยยาสุ สรางปราสาท 3 หลัง เปนปราสาทไมขนาดใหญมาก ตองตัดปา

เตียนไปถึง 10 ตารางไมล พวกไดเมียวและโชกุนชอบสรางปราสาทเพื่อแสดง

บารมีของตนเอง ชาวญี่ปุนก็ชอบสรางบานดวยไม รวมทั้งเครื่องเรือนท่ีนิยมใชไม

ทําเนื่องจากในฤดูหนาวชาวญ่ีปุนทุกครัวเรือนจะกอไฟผิง ซึ่งบางครั้งก็กอใหเกิด

อัคคีภัยขนาดใหญอยูเนืองๆ บางครั้งก็รุนแรงมากเปนไฟไหมใหญใน ค.ศ.1657 

(ตรงกับสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช) ที่เมืองเอโดะ (โตเกียว) มีคนตายถึง 

1 แสนคน บานเรอืนถกูทาํลายมากมายจงึตองหาไมเปนจาํนวนมากมาสรางบาน

กนัใหม ไมยงัใชในการตอเรือดวย เมือ่ประชากรมากข้ึน ความตองการอาหารทะเล
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ก็มากขึ้น ความตองการไมมาตอเรือประมงก็มากขึ้นดวย จากปจจัยดังกลาว

ปาไมถกูทาํลายลงอยางรวดเรว็ ผลทีต่ามมาคอื เกดินํ้าทวมรนุแรงมากขึน้ เกดิการ

พังทลายของหนาดินอยางรุนแรงและความอุดมสมบูรณของพ้ืนท่ีก็ลดลงเพราะ

ขาดปุยธรรมชาติที่เดิมมาจากใบไมเกา การแกไขปญหาปาไมถูกทําลาย นําโดย

โชกุนท่ีเลง็เห็นการณไกลวาถาขนืปลอยไปแบบน้ีปญหาความอดอยากจะตามมา

จึงออกกฎหมายและมาตรการตางๆ เพื่อควบคุมการตัดไมหรือใชไมใหนอยลง 

เชน ตั้งเจาหนาที่ปกครองอาวุโสในกระทรวงการคลัง ใหมีหนาที่รับผิดชอบปาไม

ทั้งปาที่โชกุนดูแลเอง 1 ใน 4 ของประเทศ และปาที่ไดเมียว 250 คน ดูแลอีก 

3 ใน 4 โดยไดเมียวแตละคนจะต้ังเจาหนาที่ควบคุมดูแลการใชไมในจังหวัดของ

ตน สําหรับปาที่อยูในความดูแลของหมูบานแตละหมูบานก็มีการควบคุมการ

ใชไม หามคนหมูบานอื่นมาใช จางคนดูแลปาซ่ึงติดอาวุธเพื่อบังคับใชกฎเกณฑ

อยางเขมงวด โชกุนและไดเมียวจะต้ังดานตรวจไมที่ผานทางหลวงและแมน้ํา วา

เปนไมทีไ่ดรบัอนุญาตใหตดัหรอืไม เชน ผูนาํทีด่แูลหลายหมูบานสามารถใชไมได 

30 เคน (1 เคน คือไมที่ใชทําคานไดยาว 6 ฟุต) ผูนําที่ดูแล 1 หมูบาน สามารถใช

ไมได 12 เคน ชาวบานทีเ่สยีภาษ ีใชไมได 6 เคน ชาวบานธรรมดาและชาวประมง 

4 เคน สําหรับไม ซีดาร และไมโอก เปนไมหวงหามสําหรับรัฐบาล ราษฎรหามใช

 นอกจากน้ีโชกุนและไดเมียวยังลงทุนสงคนไปนับตนไมในพ้ืนที่ของตน

วามีตนไมอะไร อยางละก่ีตน เปนตัวตรงตนคดอยางละก่ีตน 

 มาตรการเพ่ืออนุรักษปาเหลานี้เกิดขึ้น ระหวาง ค.ศ.1663 (พ.ศ.2206)-

ค.ศ.1773 (พ.ศ.2316) ตรงกับสมยัสมเด็จพระนารายณมหาราช ถงึตนสมัยสมเด็จ

พระเจาตากสินมหาราช มาตรการดังกลาว ควบคูไปกับการสงเสริมใหใชถานหิน

แทนฟนในอุตสาหกรรมถลุงเหล็ก เซรามิค และผลิตเกลือ  ชวยทําใหญี่ปุนรักษา

ปาไวได ปจจบุนัญีปุ่นมพีืน้ทีป่าเกือบรอยละ 80 ของพืน้ทีป่ระเทศ (หนา 455-471 

และ 768)
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 ทัง้หมดนีเ้ปนเพยีง 3 ตวัอยาง กรณศีกึษาทีไ่ดมอนดไดนาํเสนอในหนงัสือ

เลมนี้ หนังสือเลมนี้แปลมาจากตนฉบับภาษาอังกฤษท่ีใชชื่อวา Collapse : How 

Societies Choose to fall or Succeed ผูแปล แปลไดดีมาก ใชภาษางายๆ ตรง

ไปตรงมาจนไมรูสึกวาเปนหนังสือแปล ขอเสียของหนังสือเลมนี้เห็นประการเดียว 

คือ เลมหนาไปหนอย ถึง 797 หนา ซึ่งตองใชความตั้งใจอานพอสมควรจึงจะอาน

จบ แตเมื่ออานจบแลวจะรูสึกวา หนังสือเลมนี้ทําใหเรามองประวัติศาสตรของ

มนษุยชาตไิดเขาใจขึน้กวาเดมิมาก อยากใหคนไดอานหนงัสอืเลมนีม้ากๆ เพราะ

จะเขาใจวา ทําไมชนกลุมหน่ึงจึงสามารถปรับตัวดํารงชีวิตรอดมาไดนับพันป 

ในขณะท่ีชนอีกหลายกลุมสญูหายไปจากโลกน้ี นีค่อืประโยชนของการอานหนังสอื

ประวตัศิาสตรเลมนี ้ตองขอขอบคณุไดมอนดทีม่คีวามอตุสาหะบนิไปคนควาวจิยั

กลุมชนตางๆ ถึง 13 แหง 5 ทวีป ทําใหผูอานไดรูเรื่องดีๆ แบบนี้ซึ่งอยูในหนังสือ

เพียงเลมเดียว 

      




