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บุญทิวา  พวงกลัด1 

บทคัดยอ
 งานวิจัยเรื่อง “วาทกรรม “บุญนิยม”: กรณีศึกษาชุมชนราชธานีอโศก 

จังหวัดอุบลราชธานี” มีวัตถุประสงคในการศึกษาประการแรกคือ เพื่อศึกษา

บทบาทของภาษาในการสรางอุดมการณและวาทกรรมบุญนิยม ใหเกิดขึ้นใน

กลุมของชาวชุมชนราชธานีอโศก ประการท่ีสอง เพื่อศึกษานิจภาพของชาวชุมชน

ที่ทําใหเกิดภาคปฏิบัติการจริงของวาทกรรม “บุญนิยม” ของชาวชุมชนราชธานี

อโศก ตามแนวคิดนิจภาพของ ปแอร บูรดิเยอ วิธีในการศึกษาครั้งนี้ประกอบดวย 

การศึกษาขอมูลจากเอกสาร การสัมภาษณ และการสังเกตแบบมีสวนรวม

 ผลการศึกษาพบวา ภาษาเขามามีบทบาทในการสรางและคงไวซึ่ง

อดุมการณและวาทกรรม “บญุนยิม” คาํศพัททีเ่กีย่วกบัอุดมการณ“บญุนยิม” ไดถกู

สรางขึน้ใน 3 ดานคอื (1) คาํศพัทเก่ียวกบัแนวคดิหลกั (2) คาํศัพทดานเศรษฐกจิ และ

(3) คาํศพัทดานสังคม คาํศพัทตางๆ เหลานีถ้กูนาํไปใชภายในชุมชนในการส่ือสาร

แบบทัง้ทีเ่ปนทางการและไมเปนทางการไดแก การเทศนของสมณะโพธิรกัษ รวม

ถึงสมณะและสิกมาตุ การประชุมตางๆ ของชาวชุมชน และการสื่อสารผานส่ือ

ประเภทตางๆ เชน เอกสารและวารสารของชาวอโศก และส่ือโทรทัศนและวิทยุ

ของชาวอโศก และการสนทนาแบบไมเปนทางการ ดวยภาษาและคําศัพทตางๆ 

ทีถ่กูนํามาใชนี ้ทาํใหเกิดนิจภาพ (Habitus) ขึน้สองลกัษณะภายในกลุมชาวชุมชน

ราชธานอีโศก คอื (1) นจิภาพระดบัปจเจกบคุคล ประกอบดวย ลกัษณะการบรโิภค

ลักษณะการแตงกายและรูปลักษณ และการทํางานและการปฏิบัติธรรม 

(2) นิจภาพระดับสังคม  ไดแก การเขารวมงานและกิจกรรมตางๆ ของชาวอโศก

และของชมุชน ซึง่เปนการผลติซํ้ําอุดมการณและวาทกรรม “บญุนิยม” ใหดาํรงอยู

คําสําคัญ: วาทกรรม  นิจภาพ ชุมชนราชธานีอโศก

1 อาจารยประจําคณะรัฐศาสตร มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี
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Abstract
 This research is to examine “Booniyom” discourse in case of Rat-

chathaniasoke community, Ubon Ratchathani province. Firstly, it examines 

the role of languages in generating ideology and ““Booniyom” discourse 

among laymen in the community. Another objective is to study laymen’s 

Habitus in the community engendering discursive practice according to 

Pierre Bourdieu’s Concept of ‘habitus’. Documentary research, in-dept 

interviewing and participatory observation are applied in this research. 

 The fi ndings illustrates that the role of languages in ideological 

and discursive production and retention. “Booniyom” is refl ected in terms 

of jargons in 3 dimensions i.e. (1) key jargon (2) economic jargon and (3) 

social jargon. These jargon are employed in the context of both formal and 

informal communication such as Phothirak, monks and nuns’ sermons, 

community meetings, media of Asoke community e.g. documents, journals 

and television and radio programs and dialogues. Employing these jargons 

in the community engenders habitus into 2 types among the laymen: (1) 

individual habitus i.e. eating habits, appearance, approach to Dharma 

practice as a life’s work and (2) social habitus i.e. attending the annual 

activities and ceremonies of Asoke and its community.

Key Word : Discourse, Habitus, Ratchathani Asoke Community

บทนํา

  “การพัฒนา” เปนวาทกรรมหลักที่ถูกตอกยํ้ําเสมอมาในสังคมไทยดวย

ความคิดทีว่า ทศิทางการเปล่ียนแปลงสังคมมีเพยีงแนวทางการพัฒนาแบบสังคม

ตะวันตกเทานั้นเปนตนแบบ โดยมีการเผยแพรและตอกยํ้ํารูปแบบการพัฒนาใน

แนวทางน้ีผานปฏิบัติการตางๆของวาทกรรม (discursive practices) เชน การ

เรียนการสอนเก่ียวกับการพัฒนา รวมถึง การกระทํา/เขียน/พูด/วิเคราะห ฯลฯ 

เกี่ยวกับการพัฒนาจากสถาบันและองคการจากทั้งภาครัฐและภาคเอกชน และ
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วาทกรรมการพัฒนาน้ีเองไดเขามาปดกัน้วัฒนธรรมและภูมปิญญาทองถ่ินไวดวย

คําวา “ความดอยพัฒนา” (ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร 2542: (12)- (13))

 ตามกรอบคดิของกรมัชี (อางอิงใน วชัรพล พทุธรกัษา 2550 : 5 )  ภายใตสงัคม

ทุนนิยม รัฐใชการครองอํานาจนําผานโครงสรางสวนบน (Super-structure) เพื่อ

ควบคุมโครงสรางสวนลาง (Sub-structure) โครงสรางสวนบนเปนความสัมพันธ

เชงิอดุมการณและอาํนาจ ไดแกโครงสรางของระบบความคดิ ความเชือ่ อดุมการณ

กฎหมาย วฒันธรรม รวมถงึโครงสรางตางๆ ทีไ่มใชโครงสรางทางเศรษฐกจิ ซึง่สง

ผลตอโครงสรางสวนลาง ทีเ่ปนความสมัพนัธเชงิการผลติ กลาวอกีนยัหน่ึง รฐัสราง

อุดมการณ ระบบอุดมการณ ความคิด ความเช่ือ และกฎหมายตางๆ ใหสอดคลอง

กับอุดมการณทุนนิยม เพื่อสรางภาวการณครอบครองความคิดผานกลไกตางๆ 

เชน สถาบนัการเมอืง ระบบการศกึษา ระบบครอบครวั วฒันธรรม ศาสนา ฯลฯ เพือ่

โนมนาวใหกลุม/ปจเจกชนในสังคมยอมรับและใหการสนับสนุนระบอบทุนนิยม

สอดรับกับโครงสรางสวนลางที่เปนความสัมพันธเชิงการผลิตแบบทุนนิยม

 ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมเปนกระแสหลักแหงการพัฒนาในสังคม

ไทยปจจบุนัทีเ่นนการรวมศนูยทนุและทรพัยากร การพฒันาเศรษฐกจิมุงเนนไปที่

การเพ่ิมพนูความอุดมสมบูรณทางดานวัตถเุปนเปาหมายสูงสดุ เกณฑการวินจิฉยั

ความสําเร็จของการพัฒนา คือปริมาณวัตถุที่เพิ่มข้ึนและดัชนีชี้วัดท่ีเปนรูปธรรม

ที่เปนตัวเลข เชน ตัวเลขการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ ตัวเลขผลิตภัณฑมวลรวม

ประชาชาติผูขับเคลื่อนเศรษฐกิจหลักคือภาคเอกชน เปนตน ประชา หุตานุวัตร 

(2544:10) กลาววา ในโลกระบอบทุนนิยมปจเจกชนมีทรรศนะที่เอามนุษยเปน

ศูนยกลาง (Anthropocentric ethic)  อีกทั้งเชื่อวามนุษยสามารถเปนนายเหนือ

ธรรมชาติ และสามารถเอาธรรมชาติมาใชสอยสนองความตองการของมนุษยได

อยางไมมทีีส่ิน้สดุ กรอบวธิคีดินีม้องมนษุยแยกสวนออกจากธรรมชาต ิและเชือ่วา

ดวยความรูความเขาใจและเทคโนโลยี มนษุยสามารถเขาใจธรรมชาติและสามารถ

วิเคราะหธรรมชาติไดในเชิงปริมาณและมองวาธรรมชาติเปนวัตถุและเปนเพียง

เครื่องมือเพื่อตอบสนองผลประโยชนของมนุษย ลัทธิบริโภคนิยมเปนแบบแผน

ของอุดมการณทุนนิยมที่จูงใจใหปจเจกชนบริโภคมากข้ึน มุงใชทรัพยากรเพ่ือ

เปาหมายการแสวงหากําไรและอรรถประโยชนสูงสุด



มนุษยศาสตร สังคมศาสตร 28 (2) พ.ค. - ส.ค. 54 177

 นบัตัง้แตการทาํสนธสิญัญาเบาวรงิกอใหเกดิการเปล่ียนแปลงตอระบบ

เศรษฐกิจไทย โดยเฉพาะอยางยิง่เปลีย่นจากระบบการผลิตเพือ่ยงัชพีเปนการผลิต

เพือ่การคาหรือเพ่ือการสงออก (ปยนาถ  บนุนาค 2550: 50) หลงัสงครามโลกคร้ังท่ี

สองรัฐบาลภายใตแรงกดดันจากฝายพอคาและนักธรุกจิมากข้ึน มนีโยบายเพ่ือเพ่ิม

ผลผลิตสวนเกินจากชาวนาเพื่อขายมากขึ้น ดวยนโยบายสงเสริมการดึงเอาสวน

เกนิจากภาคการเกษตรไปเพือ่ใชในการลงทนุภาคเมอืงมากขึน้ (ผาสกุ พงษไพจติร

และคริส เบเกอร 2546: 51) จวบจนถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม

แหงชาติฉบับที่หนึ่งเปนตนมา ประเทศไทยถูกกระบวนการทางวาทกรรมการ

พฒันาไปสูความทนัสมยัครอบงาํกระบวนทศันในการพฒันาประเทศแบบตะวนัตก

เปนผลใหประเทศไทยถูกจัดอยูในกลุมประเทศดอยพัฒนาหรือประเทศกําลัง

พัฒนา (ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร 2542: 1-5) ภายใตกรอบวาทกรรมการพัฒนา

นีจ้งึมุงเนนการพฒันาประเทศใหมคีวามทนัสมัยทางเศรษฐกจิ (Economic Mod-

ernization) ภายใตอุดมการณทุนนิยม ภาคปฏิบัติการของวาทกรรม จากแผน

พฒันาเศรษฐกจิและสงัคมแหงชาต ิพ.ศ. 2504 ทาํใหเกดิการสรางกฎเกณฑและ

แบบแผนตางๆ โดยมีวัตถุประสงคเพื่อใหภาคปฏิบัติการของวาทกรรมนี้กระตุน

และสงเสรมิการขยายตัวทางเศรษฐกิจและการลงทุน อกีทัง้มกีารปรบัเปล่ียนการ

พัฒนาจากภาคการเกษตรไปสูภาคอุตสาหกรรม การปรับเปลี่ยนดังกลาว สงผล

ใหการผลิตของชนบทแบบพึ่งตนเองและอาศัยปจจัยการผลิตที่มีอยูในทองถ่ิน

เปล่ียนไปเปนการผลิตเพ่ือการคา (Trade Economy) เพือ่ตอบสนองตอการพัฒนา

ประเทศภายใตอุดมการณทุนนิยม

 การพฒันาทีร่ฐัเขาไปควบคมุจัดการภายใตกรอบความคดิความทนัสมัย

ทางเศรษฐกิจนี้ทําใหชุมชนชนบทของไทยถูกเอาเปรียบ และกลายสภาพจาก

ชมุชนทีพ่ึง่พาตนเองไดเปนชมุชนทีไ่มสามารถดาํรงอยูไดอยางอสิระและกลายเปน

สวนหนึ่งของกระบวนการพัฒนาประเทศแบบอุตสาหกรรมนิยม (Industrialism) 

อยางหลีกเลี่ยงไมได ในขณะที่กระบวนการผลิตแบบยังชีพและองคความรูการ

ผลิตแบบด่ังเดิมที่มีอยูเดิมในชุมชนถูกกดทับปดกั้นสรางความเปนอื่นวาลาหลัง

ไมเหมาะสมกับการพัฒนาทองถ่ินของตนเองไดอีกตอไป ความรูที่ถูกทําใหเปน

ความจริงดังกลาวนี้ไดถูกตอกยํ้ําและผลิตซํ้ํา เพื่อใหเห็นวาชนบทไทยน้ันจําเปน
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ตองยอมรับแนวการผลิตเพื่อการคาเขาสูวิถีการผลิตของชุมชน

 นอกจากน้ีรัฐไดใชเทคโนโลยีของอํานาจ (Technology of Power) ของ

อดุมการณทนุนยิมเขาไปควบคุมจดัการการผลิตของชนบทไทยดวยการสนับสนุน

การเพาะปลูกพืชเชิงพาณิชย  ซึ่งเอ้ือประโยชนตอบริษัทคาพืชผลทางการเกษตร

และเจาของที่ดินรายใหญเพียงไมกี่กลุม ในขณะที่เกษตรกรรายยอยกลับตอง

ตกอยูในวงจรหน้ีสิน ความยากจนและสูญเสียที่ดินทํากินและกลายเปนแรงงาน

รับจางราคาถูกตามโรงงานในเขตเมืองในที่สุด แตในขณะท่ีภาคอุตสาหกรรมเอง

กไ็มสามารถขยายตัวไดเพยีงพอเพ่ือรองรับแรงงานในชนบท ทาํใหเกดิปญหาการ

วางงานของแรงงานในชนบท และทีส่าํคญัคอื เกดิปญหาชองวางของรายไดสงูมาก

ระหวางแรงงานภาคเกษตรกรรมกับภาคอุตสาหกรรม (สํานักงานคณะกรรมการ

พัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ 2549)

 ดวยเหตุนี้วาทกรรมการผลิตเพื่อการคาในชนบทไทยจึงใชกระบวนการ

ปดลอม (Enclosure) ในรูปแบบตาง ๆ เชน รัฐรวมกับนายทุนแยงยึดทรัพยากร

สาธารณะของชุมชนทองถิ่นมาแสวงผลประโยชน (ประภาส ปนตบแตง และ

กฤษฎา บญุชยั 2545: 6) เปนการดึงเอาทรัพยากร ทนุและกําลังแรงงานจากชนบท

ไปใชในการผลิตเพื่อตอบสนองตอการคาและการสงออกเพื่อรองรับการขยายตัว

ทางเศรษฐกิจ โดยมีเปาหมายเพื่อเอ้ือประโยชนใหกับอุตสาหกรรมเมือง โดยให

ภาคเกษตรกรรม/ชนบทเปนเบี้ยลางของการพัฒนา (นิธิ  เอียวศรีวงศ และคณะ 

2545: 1 และ 4) 

 จากกระแสแหงการพัฒนาดังกลาว ชุมชน “สันติอโศก” ไดกอตัวขึ้น

โดยใชแนวทาง “ระบบบุญนิยม” ในการปฏิบัติ เพื่อตอบโตระบบทุนนิยม ระบบ

บุญนิยมเปนระบบคําสอนท่ีมีพื้นฐานมาจากหลักคําสอนในพุทธศาสนาเรื่อง

มรรคองคแปด และเปนการอธิบายความหลักคาํสอนน้ีเพือ่นาํไปปรบัประยกุตใชใน

กิจกรรมตางๆ ในชีวิตมนุษย เชน กสิกรรมบุญนิยม การบริโภคบุญนิยม การคา

บุญนิยม การศึกษาบุญนิยม การเงินบุญนิยม สาธารณสุขบุญนิยม เปนตน โดย

ความหมายของ “บุญนิยม” คือ การใหหรือการเสียสละอยางแทจริงท่ีกอใหเกิด

คุณคาแกเพ่ือนมนุษยและสัตวโลกทั้งหลาย โดยการใหหรือการเสียสละน้ีถือเปน

กาํไรหรอื “บญุ” สาํหรบัตน  (กติกิร สนุทรานรุกัษ 2543: 55) ในปจจบุนัสันติอโศก
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มีชุมชนอยูดวยกันทั้งสิ้น 9 แหง กระจายอยูทั่วทั้งประเทศ  (สุรเธียร จักรธรานนท 

2550: 130-131)

 ชาวอโศกเรียกชุมชนเหลานี้วาเปน “ชุมชนทวนกระแส” ที่ตอตานลัทธิ

บริโภคนิยม ชุมชนอโศกในจังหวัดตางๆ นี้มีลักษณะโดยทั่วไปคือ มีพื้นท่ีสําหรับ

ทํากสิกรรมเพื่อการพึ่งตนเอง มีการทํานา ปลูกผัก ทําสวนผลไม ฯลฯ (กนกศักด์ิ 

แกวเทพ 2547:7) เปนการทาํการเกษตรแบบไรสารพษิ โดยเรยีกตนเองวา “ชมุชน

ชาวกสกิรรมไรสารพษิ” ทีก่อกาํเนดิมาตัง้แต พ.ศ.2515 โดยเริม่จากการมารวมกนั

ศึกษาและปฏิบัติธรรม เนนการถือศีลเครง ซื่อสัตย เสียสละ เอื้อเฟอ แบงปน 

ยดึมัน่วฒันธรรมไทย การพึง่ตนเอง ลดการบรโิภคสิง่ทีไ่มจาํเปน การอยูรวมกนัแบบ

พี่นอง 

 ชุมชนราชธานีอโศกมีวัตถุประสงคในการจัดตั้งชุมชนข้ึนเพื่อใหเปน

ชุมชนท่ีประกอบดวย สมณะ และฆราวาสท่ีปฏิบัติตามคําสอนของ สมเด็จ

พระสัมมาสัมพุทธเจา ไมรับประทานเน้ือสัตว ลดการกินการใชจายท่ีฟุงเฟอและ

ฟุมเฟอย หรือ ที่ไมจําเปนตามกรอบของศีล 5 ศีล 8 ศีล 10 จุลศีล มัชฌิมศีล

มหาศลี และ มรรคมอีงค 8 โดยเนนทีก่ารดาํเนนิชีวติ และความเปนอยูทีเ่รยีบงาย 

ปลอดอบายมุข ภายในชุมชนเนนการพัฒนาจิตสํานึกใหมีความขยัน สรางสรรค 

เสียสละ ประกอบสัมมาอาชีพเปนบุญกุศล รูรักสามัคคี มีเมตตา และมีความ

เอื้อเฟอเผ่ือแผแกสังคม ทําการผลิตปจจัย 4 เพื่อสรางสังคมท่ีพึ่งตนเองอยาง 

“ครบวงจร” ใหมากท่ีสุดเทาท่ีจะทําไดโดยยึดหลัก “บุญนิยม” วัตถุประสงคท่ีสําคัญอีก 

ประการหนึ่งของการจัดตั้งชุมชนราชธานีอโศกก็คือ เพื่ออนุรักษฟนฟูระบบนิเวศ

และสิ่งแวดลอม ในชุมชนมีการแบงพื้นที่ทํากสิกรรมธรรมชาติไรสารเคมีเพื่อ

บรโิภคภายในชุมชน อกีทัง้ทาํการสีขาวกลองดวยมอืโดยเคร่ืองสีทีป่ระดิษฐคดิคน

โดยภูมิปญญาชาวบาน (สุรเธียร จักรธรานนท 2550: 198)

 จากวาทกรรมหลกัวาดวยการพฒันาซ่ึงทาํใหเกดิระบบเศรษฐกจิ สงัคม 

คานิยมและวัฒนธรรม แบบทุนนิยม อยางไรก็ตาม ชุมชนสันติอโศกไดสราง

วาทกรรม “บญุนยิม” ขึน้มาเพือ่ตานทานการพัฒนากระแสหลกั ผูวจิยัจงึตองการ

ศึกษาการสรางอุดมการณ “บุญนิยม” ดังกลาวทามกลางกระแสแหงอุดมการณ 

“ทุนนิยม” ซึ่งเปนอุดมการณกระแสหลักในปจจุบัน โดยภาษามีบทบาทและเปน



วาทกรรม “บุญนิยม”: 
กรณีศึกษาชุมชนราชธานีอโศก จังหวัดอุบลราชธานี180

ตัวกําหนดการกระทําในการสรางวาทกรรม “บุญนิยม” ที่นําไปสูภาคปฏิบัติการ

จริงของวาทกรรม ที่รวมถึงจารีตปฏิบัติ ความคิด ความเชื่อ คุณคา และสถาบัน

ตางๆ ของชุมชนสันตอิโศก ดงันัน้การวิเคราะหการสรางอดุมการณและวาทกรรม

ผานภาษาและภาคปฏิบตัจิรงิของวาทกรรมน้ีจะเปนการศึกษาทีเ่ปดโลกทัศนและ

มุมมองใหมดวยการสืบคนถึงกระบวนการ ขั้นตอน ลําดับเหตุการณ รายละเอียด

ตางๆ ในการสรางเอกลักษณและความหมายใหกับสิ่งตางๆ กลาวคือ เปนการ

ทําความเขาใจและสรางคําอธิบายใหกับปรากฏการณที่เกิดข้ึนซ่ึงมากกวาสิ่งท่ี

ตาเห็น

 นอกจากน้ี เหตุผลที่ผูวิจัยสนใจศึกษาวาทกรรม “บุญนิยม” ของชุมชน

สนัติอโศก เนือ่งจากแมวาจะมกีารวจิยัศกึษาเกีย่วกบัชมุชนสนัตอิโศกจาํนวนมาก 

ไดแก เศรษฐศาสตรแหงความพอเพียงของชุมชนสันติอโศก (กนกศักด์ิ แกวเทพ) 

การศกึษาในเชงิการพฒันาทางเลอืก (สวุดิา แสงสหีนาท) การศึกษาพทุธยโูทเปย

ชุมชนปฐมอโศก (สมบัติ จันทรวงศ 2531) ความเปนมาและบท บาททางศาสนา

ในสังคมไทย (ภัทรพร สิริกาญจน 2540) การพัฒนาชุมชนพึ่งตนเอง (กิตติกร 

สนุทรานรุกัษ 2543) ระบบบญุนยิมในชมุชนราชธานอีโศก (รนิธรรม อโศกตระกลู 

2549) เปนตน 

 แตการศึกษาเหลานี้ยังไมมีการศึกษาชุมชนสันติอโศกท่ีเกี่ยวของกับ

วาทกรรม “บุญนิยม” ดังน้ันการศึกษาชุมชนสันติอโศกในกรอบแนวคิดน้ีจะชวยสราง 

ความรูและความเขาใจของการเกิดวาทกรรมบุญนิยมใหชัดเจนมากข้ึนและ

แตกตางจากการศึกษาเก่ียวกับชุมชนสันติอโศกท่ีเคยทํามา

แนวคิดเก่ียวกับวาทกรรม  

 ในที่นี้จะกลาวถึงแนวคิดเรื่องวาทกรรมของนักวิชาการหลายๆ ทาน 

โดยเนนที่แนวคิดวาทกรรมของฟูโกตเปนหลัก 

 สมเกียรติ ตั้งนโม (2547:1) ตามแนวทฤษฎีวาทกรรมของฟูโกต 

“วาทกรรม” จึงเปนกระบวนการหน่ึงของสังคมเก่ียวกับการสรางความหมาย โดยสังคม 

ทั้งหลายมีแนวโนมที่จะเชื่อมหรือรวมลําดับความคิดและความเช่ือตางๆ เขาสู

คําอธิบายโดยสรุปเพ่ือความรูและความเขาใจโลกขณะเดียวกันวาทกรรมก็ทําหนาท่ี 
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ปดกั้นมิใหเอกลักษณและความหมายของบางอยางเกิดข้ึน (subjugate) หรือไม

ก็ทําใหเอกลักษณและความหมายของบางส่ิงท่ีมีอยูแลวในสังคมเลือนหายไป

พรอมๆ กันดวย

 อภิญญา เฟองฟูสกุล (2546: 51) กลาววา วาทกรรมเปนการผลิตความ

หมายเก่ียวกับความจริงตางๆ ที่รวมถึงการผลิตชุดของความรู กฎเกณฑและ

ขอปฏบิตัทิางสงัคม การมสีถาบนัทางสงัคมและการปฏบิตักิารทางสังคมทีส่บืเน่ือง

มาจากความรูนั้น วาทกรรมเปนอํานาจที่สงผลใหเกิดการเปลี่ยนแปลงการนิยาม

ตนเองตามความรูที่ถูกผลิตออกมา เปนกระบวนการทางประวัติศาสตรสังคมที่

สถาปนา “อาณาจักรแหงความจริง” (Regime of truth) ชุดหน่ึงขึ้นมาและความ

จริงนั้นจะถูกนําไปสูปฏิบัติการทางสังคมทั้งในระดับมหภาคและจุลภาค

 ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร (2542: 3-4) กลาวถึงวาทกรรมในความหมาย

เดียวกับฟูโกไววา วาทกรรมหมายถึง ระบบและกระบวนการในการสราง ผลิต

เอกลักษณ และความหมายใหกับสรรพสิ่งตางๆ ในสังคมรอบตัวเรา ไมวาจะเปน

เรื่องความรู ความจริง อํานาจ หรือตัวตนของเราเอง นอกจากนี้วาทกรรมยังทํา

หนาทีต่รงึสิง่ทีส่รางขึน้ใหดาํรงอยูและเปนทีย่อมรบัทางสงัคมในวงกวางจนกลาย

เปน “วาทกรรมหลัก” (dominant discourse) หรือที่ฟูโกเรียกวา “episteme” 

อยางไรกต็ามฟโูกไมเหน็ดวยกบัการวเิคราะหโดยใชแนวคดิเรือ่ง “วาทกรรมหลกั”

เพราะทําใหมองไมเห็นถึงความสลับซับซอนของการตอสูระหวางวาทกรรม และ

อาจทําใหเขาใจผิดวามีการแบงแยกกันเด็ดขาดระหวางวาทกรรมหลักกับ

วาทกรรมรอง โดยใหวาทกรรมหลักมีอาํนาจสมบูรณเดด็ขาด เพราะแททีจ่รงิแลวมี

ความสลับซับซอนและขับเคี่ยวกันระหวางวาทกรรม นอกจากนี้การศึกษาโดยใช

วาทกรรมหลักทําใหไมเห็นถึงสิ่งที่ฟูโกมองวา วาทกรรมคือ “ชุดของสวนเส้ียวที่

ไมมีความตอเนื่องสัมพันธกันแตตองมาอยูรวมกัน และอยูรวมกันมิใชในฐานะที่

เปนเอกภาพหรือมีความมั่นคง แตในฐานะที่เปนชุดของวาทกรรมท่ีมีความ

แตกตางและหลากหลาย และตางก็มียุทธศาสตรเฉพาะตัวท่ีไมเหมือนกันในการมาอยู 

รวมกัน” ขณะเดียวกนัวาทกรรมก็ทาํหนาทีป่ดกัน้มใิหเอกลักษณและความหมาย

ของบางอยางเกิดขึ้น (subjugate) หรือไมก็ทําใหเอกลักษณและความหมายของ

บางส่ิงที่มีอยูแลวในสังคมเลือนหายไปพรอมๆ กันดวย 
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แนวคิดเก่ียวกับนิจภาพ
 จากวิทยานิพนธ “แนวคิดนิจภาพของปแอร บูรดิเยอ กับทฤษฎีทาง

มานษุยวทิยา” (2548) และ บทความ “พจิารณาแนวความคดิ habitus ของ Pierre 

Bourdieu ในฐานะตัวกําหนดการกระทํา” (2549) ของ สุนีย ประสงคบัณฑิต 

สามารถสรุปแนวคิดเกี่ยวกับนิจภาพ ไดดังนี้  

 ในทางมานุษยวิทยามีตวักําหนดการกระทําอยูหลายอยาง กลุมโครงสราง

หนาที่นิยม (Structural-functionalism)  ตัวกําหนดน้ันอยูที่สังคม เดอรไคม 

(สุภางค จันทวานิช 2552: 37-39) เช่ือในการมีตัวตนของสังคมและเปนส่ิงที่คอย

กดบังคับมนุษยไว เขาไดเสนอแนวคิดเรื่องขอเท็จจริงทางสังคม (social fact) 

ที่วา กฎเกณฑความประพฤติทั่วไปเปนสิ่งที่อยูภายนอกตัวมนุษย และเปนสิ่งที่มี

อาํนาจกดบงัคบัหรอืควบคมุการกระทาํของเราใหกระทาํตามโดยไมรูตวั จากการ

เปนสมาชกิของสงัคม  จากการเรียนรูไดรบัการอบรมจากสถาบนัครอบครวั สถาบนั

การศึกษา ศาสนา และสังคม หรือที่เรียกวา สํานึกรวม (conscience collective) 

 สวนสํานักคดิโครงสรางนิยม (Structuralism)โคลด เลวี-สเตาส (Claude 

Levi-Strauss) มองวาสิ่งตางๆ ที่ดํารงอยูตางก็ตองตองมีโครงสรางชุดหน่ึงกํากับ

หรือกาํหนดใหเปนอยางท่ีเปนอยู โดยโครงสรางน้ีเกดิจากโครงสรางทางภาษาท่ีอยู

ในระดบัจติไรสาํนกึ และคอยกาํกับพฤตกิรรมของมนษุย  (ไชยรตัน เจรญิสินโอฬาร

 2545: 44-45) ขณะมารกซิสม มองวาเศรษฐกิจนั้นสามารถกําหนดตัวแปรอื่นๆ 

ที่ไมใชเศรษฐกิจได รวมถึงความคิดและการกระทําของมนุษย (กาญจนา 

แกวเทพ 2529: 26)  สําหรับ ฮาโรล การฟงเกล ในกลุมแนวทางการศึกษาแบบ

ชาตพินัธุวธิวีทิยา (Ethnomethodology) มองวา โครงสรางทางสงัคมเปนผลผลติ

จากกิจกรรมของสมาชิกในสังคม กลาวคือ คนใชโครงสรางทางสังคมเพ่ือบรรลุ

เปาหมายของตนเอง  อยางไรก็ตาม นักชาติพันธุวิทยาก็เนน “ความเปนสมาชิก

ของกลุม” (membership) ทีม่องวา ปจเจกในฐานะสมาชิกของกลุม และสาํนกึของ

ความเปนสมาชิกของกลุมนี้เองที่กําหนดการกระทําของสมาชิกในสังคมโดยรวม

(สุนีย ประสงคบัณฑิต 2548: 42- 45 )

 จากทศันะของบรูดเิยอแลวเขามองวาทฤษฎเีหลาน้ีมคีวามเหมอืนกนัอยู

ประการหนึง่ คอื ทฤษฎเีหลานัน้  มองวามนษุยถกูกาํหนดจากตวักาํหนดอะไรบาง
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อยางโดยสิ้นเชิง ในฐานะผูถูกกระทํา (passive) โดยไมมีโอกาสไดแสดงบทบาท

เปนผูกระทํา (active) เลย สําหรับบูรดิเยอแลวเขาไมไดพิจารณามนุษยในฐานะ

ที่เปนเพียงปจเจกบุคคลเทานั้น แตพิจารณาในฐานะที่เปนกลุมดวย โดยมนุษย

นั้นมีทั้งสวนท่ีเปนอิสระและสวนท่ีถูกจํากัด มนุษยเปนไดทั้งผูถูกกําหนดจาก

โครงสราง แตขณะเดียวกันบางครั้งมนุษยก็สามารถกําหนดโครงสรางไดเชนกัน  

(สุนีย ประสงคบัณฑิต 2549:1-3) 

 มโนทัศนหรอืแนวคิดเก่ียวกับนจิภาพ (Habitus) เปนแนวคิดท่ีสาํคญัใน

ทฤษฎีการปฏิบัติ (Theory of Practice) ของปแอร บูรดิเยอ (Pierre Bourdieu) 

คาํวา นจิภาพ (Habitus) เปนคาํทีบ่รูดเิยอนาํมาจากภาษาละตนิ เพือ่บอกถงึตวัแบบ

ชนิดหนึ่งที่เปนโครงสรางอยูในคน บูรดิเยอ ใหนิยามคําวา นิจภาพไววา

 “นจิภาพ เปนระบบความโนมเอยีงทีค่งทนยาวนาน สามารถปรบัเปลีย่น

ได โดยท่ียังรักษาโครงสรางเดิมเอาไว เปนทั้งโครงสรางท่ีถูกสรางข้ึน และเปน

เง่ือนไขลวงหนาในการทาํหนาทีเ่ปนผูวางโครงสราง กลาวคอื เหมอืนเปนหลกัแหง

การกอกาํเนิดและวางโครงสรางใหแกการปฏิบตัแิละการสรางภาพแทนความจริง 

ซึง่อาจ “ถกูทาํใหเปนกฎ” และเปน “ผูวางกฎ” อยางเปนวตัถวุสิยั โดยไมไดเปนผล

มาจากการยอมจํานนตอกฎเกณฑใดๆ สามารถปรับตัวไปตามจุดมุงหมายของ

ตวัมนัเองไดอยางเปนวัตถวุสิยั โดยปราศจากการคาดคะเนในการมุงไปสูจดุสิน้สดุ

อยางรูสํานึก หรือปราศจากการแสดงออกซึ่งการควบคุมใหทํางานเพื่อบรรลุ

จุดมุงหมาย” (Bourdieu 1977 อางอิงจาก สุนีย ประสงคบัณฑิต 2548:45)

 จากการนิยามความหมายของนิจภาพขางตน สุนีย ประสงคบัณฑิต 

(2548:46) ไดสรุปคุณสมบัติของนิจภาพ ไว 6 ประการ คือ

 1. นจิภาพเปนสิง่ทีแ่สดงผลของการกระทาํทีเ่ปนระเบยีบ (disposition) 

วถิแีหงการเปนอยู (way of being) สภาวะนิสยัความเคยชนิของรางกาย และเปน

เง่ือนไขลวงหนา (predisposition) แนวโนม (tendency) ศักยภาพ (propensity) 

หรือความโนมเอียง (inclination) 

 2. นิจภาพ เปนโครงสรางอยางหน่ึง แตเปนโครงสรางที่เปลี่ยนแปลงได

หากแตยังรักษาโครงสรางเดิมไว กลาวคือ นิจภาพน้ันเปนโครงสรางที่ยืดหยุนได

โดยท่ีภายในนิจภาพน้ันมีทั้งสิ่งท่ีอยูในระดับผิว และส่ิงท่ีคอยกํากับพื้นผิว

เหลานั้นที่อยูในระดับลึก
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 3. นิจภาพ เปนสิ่งที่คอยกํากับการกระทําและการรับรูความจริงของ

มนุษย

 4. นิจภาพ เปนทั้งผูสรางและผูถูกสราง และเปนท้ังผูวางกฎเกณฑและ

เปนผูถูกทําใหเปนกฎเกณฑ

 5. นิจภาพ นั้นมีความสัมพันธกับความไมสํานึกรู (unconscious)

 6. นจิภาพ สมัพนัธอยูทัง้ในระดบัปจเจกบคุคลและกลุมหรอืชนชัน้ กลาว

คือ คนทีอ่ยูในกลุมเดยีวกนัจะมกีารกระทาํ วธิกีาร อารมณความรูสกึ และทศันคต ิ

ที่คลายคลึงกันโดยไมจําเปนตองบีบบังคับหรือทําขอตกลงรวมกันไวกอน

 จากขอสรุปดังกลาวจะเห็นไดวาสอดคลองกับคํานิยามในวิทยานิพนธ 

บทความ “L’economie des biens symboliques” (เศรษฐกิจของทรัพยสิน

เชิงสัญลักษณ) ของปแยร บูรดิเยอ : บทแปลและบทวิเคราะหมโนทัศนทาง

สังคมวิทยา) ของ ชนิดา เสงี่ยมไพศาลสุข (2548: 144 ) ที่กลาวถึง นิจภาพ หรือ

ที่ผูแปลใชคําวา “นิจภาพ” วาหมายถึง

 

 “ระบบของความโนมเอยีงตางๆ ทีก่าํหนดทศิทางหรอืขอบเขตการกระทาํ

 ของบคุคล ลกัษณะทีก่าํหนดการกระทาํนีท้าํใหนจิภาพมคีณุสมบตัขิอง

 โครงสราง โดยเปนโครงสรางทีม่ลีกัษณะยืดหยุนดวยวาเปนการกาํหนด

 “ขอบเขต” ของการกระทําใหการกระทํามีความโนมเอียงอยางใดอยางหน่ึง

 ไมไดเปนการกําหนดการกระทําโดยตรง นอกจากน้ียังเปนโครงสราง

 ที่มิไดมีบทบาทเปนผูสรางการกระทําแตเพียงฝายเดียว แตเปนส่ิงที่ถูก

 สรางขึน้ดวย โดยผานกระบวนการการหลอหลอมทางสงัคมตัง้แตในชวง

 แรกๆ ของชีวติ ทีป่ลกูฝงคานิยมและวิธคีดิตางๆ รวมถึงระบบการจัดการ

 กับรางกายลงไปในตัวบุคคล สงผลใหบุคคลปฏิบัติการตางๆ โดยอยูใน

 กรอบของความโนมเอียงเหลานั้น และเม่ือมีการปฏิบัติซํ้ําๆ เปนวัตร

 ปฏบิตัผิานกาลเวลา ความโนมเอยีงดงักลาวกจ็ะเกดิการฝงลึกเขาไปอกี

 จนกระท่ังไมอาจสํานกึรูได ทาํใหการปฏิบติัตางๆ ของบุคคลเปนไปโดย

 อัตโนมัติและสอดคลองกันราวกับวาเปนไปตามกฎอยางใดอยางหน่ึง”
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 กลาวไดวา นิจภาพ เปนโครงสรางที่มีการทํางานท่ีเปนระบบแตมีความ

ยืดหยุนและเปนโครงสรางท่ีอยูในตัวคนเกิดข้ึนจากการมีปฏิสัมพันธตอกันทั้งกับ

คนอื่นหรือสิ่งที่อยูรอบตัว เพราะฉะนั้นนิจภาพจึงเกิดขึ้นมาจากโครงสรางทาง

สงัคมท่ีอยูภายนอกตัวมนุษย อยางไรก็ตามนิจภาพก็ไมไดเกิดขึน้จากสังคมเพียง

ฝายเดยีว หากแตเปนการผสมผสานกนัระหวางสงัคมภายนอกกบัธรรมชาตภิายใน

มนษุยเอง บรูดเิยอใหความสาํคญักับรางกายมนษุยซึง่มบีทบาทสาํคัญในการเรยีน

รูการกระทํา โดยกลาวถึง “การหลอมรวมเขามาเปนสวนของรางกาย” (embodi-

ment) โดยยกตัวอยางการท่ีเดก็เลยีนแบบกริยาอาการของผูใหญซํ้าํๆ ทกุวนัอยาง

ตอเน่ืองเปนเวลานานจนทําใหโครงสรางการปฏิบัติซึ่งเปนสิ่งที่อยูภายนอกน้ัน

เขาไปอยูภายในรางกาย นอกจากนี้ สิ่งที่สั่งสมอยูในโครงสรางนิจภาพอาจเรียก

ไดวาเปนทักษะความชํานาญอยางหนึ่งที่เกิดมาจากการเรียนรูทางรางกายโดย

ใชเวลาบมเพาะมาเปนเวลานาน และเปนสิ่งท่ีถูกฝงแนนอยูในตัวคนจนกลาย

เปนสิ่งที่เรียกวา “ความโนมเอียงทางอุปนิสัย” (disposition) ซึ่งปรากฏใหเห็นใน

รูปของ อารมณความรูสึก ความเช่ือ ความศรัทธา และการแสดงออกใหเห็นผาน

อากัปกริยิาตางๆ  ในทางกายภาพ เชน นํ้าํเสียง แววตา กรยิาในการหยิบจบัส่ิงของ 

การยืน การเดิน และการกิน เปนตน อยางไรก็ตาม ในทางดานกายภาพและดาน

สถานภาพทางสังคมแตละบุคคลแตกตางกัน ดังน้ันแตละคนจึงมีการรับรูหรือมี

โอกาสในการรับรูและเรียนรูไดไมเหมือนกัน ฉะนั้นแตละคนก็มีนิจภาพเฉพาะตัว

ทีไ่มเหมอืนกนั แตนัน้กไ็มไดหมายความวาแตละคนจะมนีจิภาพทีแ่ตกตางกนัโดย

สิน้เชงิ เพราะถงึอยางไรคนทีอ่ยูภายใตโครงสรางทางสงัคมเดยีวกนักจ็ะมนีจิภาพ

ที่คลายกันอยูนั่นเอง (สุนีย ประสงคบัณฑิต 2548:47-48) 

 จากงานวิจัยของบูรดิเยอซึ่งเขาไปศึกษาวิถีชีวิตของชาวคาบิล (สุนีย 

ประสงคบัณฑิต 2548:50) กลาววานิจภาพนั้นมีทั้งในระดับปจเจกบุคคล ระดับ

กลุม และระดับชนช้ัน

นิจภาพในระดับปจเจกบุคคล 
 นจิภาพในระดบัปจเจกบคุคลนัน้เกดิขึน้จากการทีค่นมปีฏิสมัพนัธตอกัน 

รวมถงึปฏสิมัพนัธกบัสภาพแวดลอมและปรากฏการณทางสังคม โดยนจิภาพน้ัน
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เร่ิมเกิดขึ้นตั้งแตในวัยเด็กจากครอบครัวที่เด็กถือกําเนิดและเติบโต อากัปกริยา

ตางๆ ที่เด็กๆ เรียนรูทั้งจากในบาน เชน การใชขาวของในบาน การมีปฏิสัมพันธ

ระหวางพอแมและญาติพี่นอง และเรียนรูจากนอกบาน อาทิ การเลนเกม และ

การทําพิธีกรรมตางๆ เปนตน กิจกรรมเหลานี้ทําใหเกิดการเรียนรูดวยการปฏิบัติ

และการเลียนแบบการกระทําของบุคคลอื่น จนกระทั้งความรูคอยๆ หลอมรวม

เขามาเปนสวนหนึ่งของรางกายและเปลี่ยนไปเปนความโนมเอียงดานอุปนิสัยท่ี

ยัง่ยนื อกีทัง้เปนลกัษณะนิสยัเฉพาะบุคคลท้ังทางกายภาพ เชน การยนื การพดูจา

การแสดงออกที่แยกระหวางผูชายและผูหญิง และดานนามธรรม เชนความรูสึก 

ความคิด เปนตน นอกจากน้ีในสังคมของชาวคาบิล ลูกชายคนโตและลูกชายคน

รองไดถกูกาํหนดบทบาทหนาทีไ่วแลว อยางไรกด็ ีคนกไ็มไดถกูกําหนดโดยสงัคม

เพียงอยางเดยีว แตยงัถกูกาํหนดโดยความรูสกึของตนเองอีกดวย และกลาวไดวา

อารมณความรูสึกอาจมีอิทธิพลเหนือการกระทําของคนมากกวาโครงสรางภายนอก

ดวยซํ้าํ ดงันัน้เมือ่อารมณความรูสกึเปนสิง่ทีม่อีทิธพิลตอคน บรูดเิยอเรยีกสิง่ท่ีเปน

กลไกขบัเคลือ่นการทาํงานของอารมณความรูสกึ ซึง่เปนกลไกหรอืระบบกึง่สงัคม

กึ่งธรรมชาตินี้วา “นิจภาพ” ซึ่งเปนเสมือนกับระบบหรือโครงสรางที่เกิดข้ึนในตัว

มนษุย ซึง่ไมไดเกดิขึน้เองโดยธรรมชาติ หากแตอาจเปนการผสมกันระหวางสงัคม

และธรรมชาติหรอืสงัคมกบัการปฏบิตัขิองคน เชน สงัคมกาํหนดบทบาทหนาท่ีให

กบัลกูแตละคนทีจ่ะตองปฏบิตัติามและแสดงไปตามบทบาทหนาทีข่องตนเอง การ

ทาํตามบทบาททีถ่กูกําหนดมา จึงกลายเปนโครงสรางอยางหนึง่ในตวัลกูแตละคน

นิจภาพในระดับกลุมทางสังคม
 นจิภาพนัน้ไมไดมอียูแคเพยีงระดบัปจเจกเทานัน้แตยงัสัมพนัธกบักลุม

ทางสังคมของกลุมดวย ทั้งนี้เพราะปจเจกบุคคลก็เปนสวนหนึ่งของสังคม โดย

เห็นไดจากตําแหนงหรือสถานภาพทั้งที่ไดมาโดยกําเนิดและไดมาภายหลัง จาก

การศึกษากิจกรรมในรอบปของชาวนาใน Kabylia ทําใหไดขอสรุปลักษณะของ

นิจภาพในระดับกลุมของสังคมไดวา ในสังคมนั้นจะมีกฎเกณฑบางอยางที่คนใน

สงัคมจะตองทําตามอยางถูกตองและพรอมเพรียงกัน อยางไรก็ตามการปฏิบตันิัน้
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ก็อาจมีการคลาดเคลื่อนไปจากกฎเกณฑบาง กลาวคือ สมาชิกในกลุมสังคมอาจ

ทําผิดกฎยอยแตการปฏิบัตินั้นก็ไมเบี่ยงเบนหรือฝาฝนกฎในระดับใหญ แสดงให

เหน็วาแมวากฎเกณฑของสังคมจะมีอทิธพิลตอคนในสังคม แตคนก็ยงัมอีสิระใน

การกระทําอยูบาง เปรียบเสมือนการเลนเกมที่ผูเลนมีอิสระในการเลนแตตองอยู

ภายใตกติกา และในมุมกลับกันคนในสังคมก็จะตองรูกติกาวาอะไรท่ีทําไดและ

ทําไมได

นิจภาพในระดับชนชั้น
 บูรดิเยอ พยายามแสดงใหเห็นวา รสนิยมนั้นไมใชธรรมชาติโดยกําเนิด

ของคนในแตละชนช้ัน และขณะเดียวกันก็ไมใชสิ่งท่ีเกิดจากการอบรมขัดเกลาท่ี

เกดิจากสาํนกึรู (conscious) แตเพยีงอยางเดียว หากแตรสนิยมน้ันเกดิจากสภาพ

เง่ือนไขในการดําเนินชีวิตและเงื่อนไขการดํารงชีวิตของชนชั้นท่ีถูกทําใหเสมือน

เปนธรรมชาตทิีอ่ยูในรางกายมนษุย ผานการทาํงานของนจิภาพ ซึง่คอยกาํกบัการ

กระทําของมนุษยทําใหรสนิยมผลิตซํ้ําวิถีชีวิตและความเปนชนชั้นน้ันๆ ตอไป 

งานวิจัยที่เกี่ยวของ

 กนกศักดิ์ แกวเทพ (2550:56-61) ไดศึกษาชุมชนศีรษะอโศกและได

ประยุกตใชแนวคิดเศรษฐศาสตรแหงการให (Economics of Giving) เพื่อใช

วเิคราะหความสัมพนัธจากเร่ืองของศีลไปสู ทาน (การให) และแนวคิดเศรษฐศาสตร

บญุนยิม แนวคดิเศรษฐศาสตรแหงการใหซึง่ผูเขยีนไดรบัอทิธพิลทางความคดิมา

จากงานของ S-C Kolm (1982,1984) โดยกนกศักดิ์ไดนําแนวคิดเศรษฐศาสตร

แหงการใหมาประยุกตเขากับแนวคิดเรื่อง “ทาน” ซึ่งการให การบริจาค และการ

เสียสละ ในทางพุทธศาสนา โดย “ทาน” นั้นสัมพันธกันอยางใกลชิดกับเรื่อง “ศีล”

เพราะการใหนั้นจะทําใหผูใหตระหนักถึงความไมเห็นแกตัวและมุงไปสูความ

สันโดษ โดยการใหนี้จะตองทําผานการปฏิบัติศีลเพ่ือลดกิเลส ดังน้ันอาจกลาว

สรุปไดดังนี้ ขั้นที่หนึ่งศีลนําไปสูการใหทานซึ่งเปนลําดับตอไป ซึ่งเปนการ

ส่ังสมบุญตามแนวคิดเศรษฐศาสตรแบบบุญนิยม และนําไปสูการดับทุกข และนิพพาน 

ตามลําดับ
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 ดงันัน้จะเห็นไดวาชาวอโศกเร่ิมตนการปฏิรปูพทุธศาสนาจากการปฏิบตัิ

ธรรมดานศีล สมณะโพธิรกัษไดนาํหลักการ “สาธารณะโภคี” หรอื “สาราณียธรรม” 

ซึ่งเปนหลักที่สําคัญอยางหน่ึงในการอยูรวมกันมาประยุกตใชใหเขากับวิถีชีวิต

ของชุมชนชาวอโศก คือ เปนระบบของการกินใชรวมกัน ทํามาหาไดก็เอามาไวที่

สวนกลาง ใหกินสวนกลางรวมกัน ไมเอาสะสมเปนของตนเอง โดยมีหลักประกัน

ในเรื่องปจจัยสี่ภายในชุมชนเปนเครื่องรองรับการปฏิบัติศีลในชุมชนใหเกิดขึ้นได 

โดยเชื่อมโยงโลกโลกียะ (การหันหาโลก) และโลกุตระ (การสละโลก) เขาดวยกัน 

เพ่ือไมใหการปฏิบัติธรรมน้ันแปลกแยกจากชีวิตปกติในสังคม ดวยการปฏิบัติศีล

อยางเครงครดัเพือ่ขดัเกลาจิตใจตนเองและสมาชิกในชุมชนใหพนจากกิเลสบรรลุ

การพนทกุขหรอืการนิพพาน นอกจากน้ันการอยูรวมกันเปนหมูกลุมทาํใหเกดิการ

ชวยเหลือซึ่งกันและกันและสรางประโยชนไดมากข้ึน

 การปฏิบัติศีลอยางเครงครัดของชาวอโศกเกิดข้ึนโดยการรวมแรงกาย

และสมองในการทํากิจกรรมตางๆ ของชุมชนโดยเฉพาะอยางยิง่การผลิต ยิง่ไปกวา

นั้นคือ สมาชิกภายในชุมชนยังตองมีสวนสําคัญในการผลักดันสมาชิกชุมชนคน

อื่นๆ ในการฝกฝนและขัดเกลาตนเองดานศีล หรือที่เรียกวากระบวนการของ “หมู

กลุม” และถอืวาเปนการใหทานรปูแบบหน่ึงดวย เพราะสาํหรบัชาวอโศกแลวการ

รักษาศีลเปนวิธีการทําบุญซ่ึงมีความสําคัญมากอยางหนึ่ง อยางไรก็ตาม ชุมชน

อโศกไมไดมีจุดมุงหมายแคเพียงการสรางปจเจกบุคคลท่ีมีศีลธรรมเทานั้น แตยัง

ตองการสรางชุมชนของชาวอโศกเองใหเปนชุมชนที่มีศีลธรรมอีกดวย  โดยมีขอ

สังเกตคือ ชุมชนแบบชาวอโศกนี้สามารถเกิดขึ้นไดจริง เนื่องจากไมตองอาศัย

การพึง่พาปจจยัสีจ่ากภายนอกดงัทีก่ลาวมาแลวขางตน อกีทัง้ภายในชมุชนยงัตอง

มกีลไกในการพัฒนาศกัยภาพข้ันพืน้ฐานในการผลิตซํ้าํอดุมการณใหม (a modern 

counter-ideology) เพื่อตอตานอุดมการณเกาไดเปนอยางดี

 หลังจากการฝกฝนและขัดเกลาตนเองภายในชุมชนผานชีวิตทางวัตถุ

จนถงึขัน้เหลอืกนิเหลอืใชแลว กจ็ะเกดิกิจกรรมทีเ่รียกวา “ธรุกจิชมุชน” เพือ่สงเสรมิ

การทําธุรกิจการคาของสมาชิกในชุมชนชาวอโศกกับสังคมภายนอก การเปดราน

จาํหนายสินคาอปุโภคบริโภคเปนกลอุบายท่ีสาํคัญในการขจัดกเิลสของชาวอโศก

อยางเปนรูปธรรม ดวยการไมคิดกําไรเกินควร แตเนนที่หลักการสําคัญคือ “กําไร

อริยะ” กลาวคือ มองวาการขาดทุนคือ “กําไร” 
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 Heikkila-Horn (อางอิงจาก กนกศักดิ์ แกวเทพ) ไดสรุปเปรียบเทียบ

หลักการและวิธีการปฏิบัติที่สําคัญของแนวคิดเศรษฐศาสตรแบบ “บุญนิยม” กับ 

“ทุนนิยม” ไวดังนี้

 1.  ทุนนิยม เนนการเติบโตทางเศรษฐกิจอยางไมรูจบ บุญนิยม เนนการ

  เติบโตทางเศรษฐกิจพอประมาณบนพ้ืนฐานทางศาสนา

 2.  วัตถุประสงคของทุนนิยมคือ ความร่ํารวยทางวัตถุ ขณะท่ีบุญนิยม

  เนนความรํ่ารวยทางจิตวิญญาณ

 3. ทุนนิยมมุงหวัง ความรํ่ารวยทางวัตถุ ตําแหนงทางโลก เกียรติยศชื่อ

  เสียงและความสําราญทางโลกีย แตบุญนิยมมีความเปนอิสระจาก

  ความมุงหวังทั้งหลายท่ีกลาวมาในแนวคิดแบบทุนนิยม

 4. ขณะท่ีทุนนิยมมุงแสวงหาจุดมุงหมายสูงสุดที่การยึดติดกับความ

  ร่ํารวยทางวัตถุ ในทางกลับกันบุญนิยมมีจุดมุงหมายสูงสุดที่การไม

  ยึดติดกับสิ่งนี้

 5. ลักษณะของทุนนิยมคือ ใหญ มากข้ึน หรูหรา แขงขัน และเห็นแก

  ประโยชนตน บุญนิยม มีลักษณะเล็ก ลดลง เรียบงาย มากแลวพอ

  และเอื้อเฟอ

 6. กิจกรรมของทุนนิยมคือ ทํางานนอยลง เอามาก บริหาร และควบคุม

  สวนบุญนิยมทํางานมากข้ึน เอาแตนอย ทําดวยมือ และมีสวนรวม

 7. ผลที่เกิดตอสิ่งแวดลอมในระบบทุนนิยมคือ มลภาวะทําลายสมดุลย

  ของธรรมชาติ ขณะที่บุญนิยมเนนที่การปกปองระบบนิเวศน

 พจน โชคสวัสดิ์ไพศาล (2545:133 และ135) ทําการศึกษา “กลยุทธ

การส่ือสารของกลุมสันติอโศก” วิทยานิพนธนี้เปนวิจัยเชิงคุณภาพ เก็บขอมูล

จากเอกสาร การสัมภาษณแบบเจาะลึก การสังเกต และการสนทนา เพื่อทราบ

ขอมูลเบื้องตนเกี่ยวกับเครือขายของกลุมสันติอโศกในภาพรวม และตอบคําถาม

การวจิยัสองขอ คอื กลุมสนัตอิโศกมกีลยุทธการสือ่สารเพือ่การสรางและการธาํรง

รักษาเครือขายอยางไร และกลุมสันติอโศกมีกลยุทธการส่ือสารในการนําเสนอ

อัตลักษณของกลุมสูสาธารณชนอยางไร
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 จากการวิจัยพบวา ชาวอโศกมีการประกอบธุรกิจการคาระบบบุญนิยม

ทั้งการคาปลีกและการคาสง รวมท้ังการผลิตและการจัดจําหนายผลิตภัณฑ

ของชาวอโศกในราคาถูก รานคาตามแนวคิดระบบบุญนิยมของชาวอโศก และ

ผลิตภัณฑชาวอโศกที่เนนคุณภาพ การรักษาสิ่งแวดลอม และจําหนายราคาถูก

กวาทองตลาดน้ัน เปนอัตลกัษณระดับกลุม ซึง่เปนชองทางหน่ึงท่ีทาํใหสาธารณชน

ทั่วไปรับรูและรูจักกลุมสันติอโศก นอกจากน้ัน กลยุทธการสื่อสารในการนําเสนอ

อัตลักษณของกลุมสันติอโศกสูสาธารณชนน้ัน กลุมสันติอโศกมีกลยุทธในการ

นาํเสนออัตลกัษณสูสาธารณชน 5 แนวทางคือ (1) มกีารกําหนดเปาหมายของกลุม

สันติอโศกที่ชัดเจน (2) การนําเสนอวิถีการปฏิบัติในชีวิตประจําวันของชาวอโศก

ผานสือ่บุคคล (3) การตัง้ช่ือของชาวอโศกทีเ่นนความเปนธรรมชาติและความเปน

ไทย (4) การผลิตสนิคาและรานคาตามแนวความคิดพาณิชยระบบบุญนยิม และ 

(5) การนาํเสนอเรือ่งราวตาง ๆ   ของกลุมสนัตอิโศกผานส่ือสิง่พมิพและสือ่มวลชน

      

วิธีการวิจัย
       ในการศึกษาคร้ังนี้กลุมตัวอยางของประชากรท่ีทําการสัมภาษณไดแก

สมณะ นักบวชหญิง ผูนําชุมชน และชาวบานที่อาศัยอยูในชุมชนราชธานี  

ในการเกบ็รวบรวมขอมลู นัน้ไดจากการเกบ็ขอมลูจากภาคปฏบิตัจิรงิของวาทกรรม

เพื่อศึกษาถึงอุดมการณบุญนิยมที่ถูกถายทอดและกลอมเกลาผานภาษาในการ

กําหนดแนวทางและวิถีชีวิตในชุมชนราชธานีอโศก การเก็บขอมูลจึงใชวิธีการ

สัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) โดยมีแนวคําถามที่สามารถทําให

เขาถงึขอมลูไดอยางครอบคลุม รวมถงึการเก็บรวบรวมขอมลูจากหนังสือ บทความ 

และงานวิจยัทีเ่กีย่วของ จากหองสมุดตางๆ ภายในประเทศ ขอมลูท่ีไดจากการเก็บ

จะถกูรวบรวมไวเพ่ือใชเปนขอมูลในการจดักลุมแยกประเภทคาํศพัททีเ่ก่ียวของกบั

วาทกรรม “บุญนิยม” และทําการวิเคราะหภาคปฏิบัติของวาทกรรมตามแนวคิด

นิจภาพในระดับปจเจกบุคคลและระดับสังคมตอไป
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ผลการวิจัย
 จากการเก็บขอมูลในชุมชนราชธานีอโศก ต. บุงไหม อ. วารินชําราบ 

และชุมชนราชธานอีโศกในมหาวทิยาลยัอุบลราชธาน ีและการคนควาจากเอกสาร 

วารสาร หนังสือพิมพ สิ่งพิมพ และขอมูลจากอินเตอรเน็ต สามารถจัดแบงกลุม

ประเภทคําศัพทวาทกรรม  “บุญนิยม” ไดสามกลุม คอื (1) คําศัพทเกี่ยวกับแนว

ความคดิหลกัของวาทกรรม “บญุนยิม” (2) คาํศพัทดานเศรษฐกจิ และ (3) คาํศัพท

ดานสังคม อยางไรก็ตาม จากการแบงประเภทของคําศัพทพบวา คําศัพทบางคํา

หรอืบางแนวความคดิหลกัของวาทกรรม “บญุนยิม” กส็ามารถจัดแบงประเภทได

ทัง้ทีเ่ปนคาํศพัททีเ่ก่ียวกับแนวความคิดหลกัและคาํศพัทเกีย่วกับแนวคดิเศรษฐกจิ

และสังคม ดังนั้นในกรณีที่เกิดการทับซอนกันดังกลาวผูศึกษาจะเนนการอธิบาย

กรอบแนวคิดที่กลุมคําศัพทแนวคิดหลักเปนสําคัญ
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1. กลุมคําศัพทแนวความคิดหลัก
 แนวคดิหลกัของวาทกรรม “บญุนยิม” ซึง่สนัติอโศกเนนมสีองแนวคดิคอื 

(1) แนวคิดเรื่อง สาธารณโภคี และ (2) แนวคิดเรื่องบุญญาวุธ

2. คําศัพทแนวคิดดานเศรษฐกิจ

  กลุมคําศัพทแนวคิดดานเศรษฐกิจมีคําศัพทสําคัญที่เกี่ยวกับดาน

เศรษฐกิจคือ (1) บญุนิยม และ (2) เศรษฐศาสตรบุญนิยม 

 
ตารางท่ี 1 สรุปคําศัพทเกี่ยวกับแนวความคิดหลัก ของบุญนิยม เปรียบเทียบกับทุนนิยม  
ทุนนิยม บุญนิยม 

(1) บริโภคนิยม  
เปนปจเจกบุคคล ตางหาทรัพยสินและเงินทองใหไดมากท่ีสุดเพ่ือ
สะสมไวสําหรับการบริโภค 
 

(1) สาธารณะโภคี  
รวมกันหาและใชรวมกัน กินนอยใชนอย สวนท่ีเหลือก็ชวยเหลือ
สังคม และไมสะสมวัตถุทรัพยไวเปนของตน 

(2) กูยืม/เงินกู/เงินหนี ้
เปนการขอยืมท่ีตองชําระดอกเบี้ย เพ่ือนําเงินไปซื้อส่ิงของ
ตอบสนองความสุขทางโลก 

(2) เกื้อ/เงินเกื้อ/เงิน หนุน 
เปนเงินเพ่ือการชวยเหลือเกื้อกูล อุดหนุนจุนเจือกันแบบไมมี
ดอกเบ้ีย 

(3) ฝากเงิน/ออมเงิน  
เพ่ือสะสมเงินนั้นไปใชในการบํารุงบําเรอความสุขทางโลก 

(3) ลงบุญ  

ออมเงินสําหรับผูท่ีตองเก็บเงินบางสวนไวใชยามจําเปน  และระดม
เงินออมดังกลาวเพ่ือสรางกิจกรรมท่ีจะทําใหคนทํางานสุจริตในการ
หาเลี้ยงตนเอง โดยการงานนั้นมีลักษณะกลอมเกลาใหเปนผูท่ีมี
ความโลภ โกรธ หลง ลดนอยลง และไมนําไปใชเพ่ือเสริมสราง
ระบบอันฉอฉล ท่ีปลุกเราใหคนเกิดความโลภ โกรธ หลง มากขึ้น 

(4) เงินฝาก 

การระดมเงินจากประชาชนแบบมีดอกเบ้ีย เพ่ือนําไปใชในปลอย
เงินกูในการดําเนินธุรกิจ โดยไมไดพิจารณาวาเงินท่ีปลอยกูนั้นจะ
ถูกนําไปใชในการดําเนินธุรกิจท่ีขัดกับศีลธรรม จรรยา หรือไม
  

(4) กองบุญสวัสดิการ 
ระบบระดมเงินจากญาติธรรมมาฝากรวมกันโดยท่ีไมมีเงินปนผล
หรือดอกเบ้ียให  
(4.1 )กลุมสัจจะออมทรัพย  
เปนการระดมเงินฝากรวมของญาติธรรมเชนกัน แตมีเงินปนผลให
แตจํานวนไมมาก 

เงินฝากท้ังสองประเภทนี้จะไมนําไปใชในกิจกรรมสงเสริมการเอา
รัดเอาเปรียบและสงเสริมกิเลสในทางโลก 

(5) ดอกเบ้ีย 
เปนผลตอบแทนในรูปของเงินท่ีธนาคารจายใหแกผูฝากเงิน 
 

(5) ดอกบุญ 

การท่ีไมไดรับดอกเบี้ยเปรียบเสมือนไดสละดอกเบี้ยตัวเองเปนดอก
บุญใหสวนกลาง 

(6) โลกียชน 
คนท่ีมีกิเลสราคะ 
 

 

(6) อาริยชน 

มีลักษณะคือ 1. คนท่ีลดโลภ โกรธ หลง 2. เปนคนเลี้ยงงาย บํารุง
งาย 3.)มักนอย กลาจน 4. ใจพอสันโดษ 5. ขัดเกลากายวาจาใจ
จริงๆ 6. มีศีลสูงขึ้นเครงขึ้นได 7. มีอาการนาเลื่อมใส 8. ไมสะสม 
9. มีความพากเพียรอยูเสมอ  

(7) เจริญแบบโลกีย  
หลงว่ิงเขาไปสูทุกขรอนวุนวาย 

(7) เจริญแบบอาริยะ  
เดินทางไปสูสุขสงบสันติเรียบงาย  

 

(8.1) การบริโภคเนื้อสัตว 
(8.2) ระบบกลไกตลาด 
(8.3) เกษตรกรรมใชสารเคมี 
(8.4) การสาธารณะสุข 

(8 )บุญญาวุธ 
     (8.1) บุญญาวุธหมายเลข 1: อาหารมังสวิรัติ 
     (8.2) บุญญาวุธหมายเลข 2 : ตลาดอาริยะ 
     (8.3) บุญญาวุธหมายเลข 3: กสิกรรมไรสารพิษ 

     (8.4) บุญญาวุธหมายเลข 4: สาธารณะสุขบุญนิยม 
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ตารางท่ี 2 สรุปคําศัพทเกี่ยวกับแนวความคิดดาน เศรษฐกิจของบุญนิยมเปรียบเทียบกับทุนนิยม  

ทุนนิยม บุญนิยม 

(1) ทุนนิยม/ เศรษฐกิจทุนนิยม 
    (1.1) ทุน  
    เงินหรือทรัพยสินอ่ืนๆท่ีต้ังไวสําหรับดําเนินกิจการเพ่ือหา  
ผลประโยชน 
    (1.2) รายได 
   เงินหรือผลประโยชนท่ีไดรับ 
    (1.3) กําไร-ขาดทุน 
   ผลท่ีไดเกินตนทุนและไดนอยกวาตนทุน 
    (1.4) ทุนนิยมอุตสาหกรรม 
   ระบบการผลิตแบบขนานใหญท่ีใชเคร่ืองจักร นายทุนเปนเจาของ   
และผูวาจางแรงงาน 

(1) บุญนิยม/ เศรษฐกิจบุญนิยม 
    (1.1) บุญ  
    พฤติกรรม คําพูด และจิตใจท่ีมีการเสียสละออกไปจริง อยางไมมี
เลศเลห หรือวิถีโคงท่ีจะยอนกลับมาใหตนภายหลัง 
    (1.2) บุญกุศล 
    การลดละกิเลส การใชชีวิตท่ีเรียบงายในปจจัย 4 กลาเล็กลง 
กลาจนลง ท้ัง  ๆ ท่ีมีคุณภาพ มีสมรรถภาพ เอาสวนเกินแบงแจก
เจือจาง เสียสละเพ่ือสังคมสวนรวม 
    (1.3) ทฤษฎีกําไร-ขาดทุนอาริยะชน 
     ไดมา เปนบาป คือขาดทุน เสียไป เปนบุญ คือกําไร 
    (1.4) อุตสาหกรรมบุญนิยม 
    การสงเสริมอุตสาหกรรมครอบครัว อุตสาหกรรมหมูบาน 

อุตสาหกรรมชุมชน รวมกันผลิตในลักษณะสังคมท่ีเปนเครือขาย 
เพ่ือชวยเหลือเกื้อกูลซึ่งกันและกัน อีกท้ังการทําอุตสาหกรรมนั้นก็
มิใชเพ่ือแสวงหากําไรหรือเพ่ือสรางความรํ่ารวยใหกับผูหนึ่งผูใด 

(2) เศรษฐศาสตร 
    (2.1) การคาพาณิชย- การคาขาย 
    (2.2) การตลาด 
การสรางความพึงพอใจใหกับลูกคา เพ่ือมุงใหเกิดยอดขายและกําไร
ในท่ีสุด" 
    (2.3) การเงิน 
จํานวนหรือปริมาณของตัวเงินท่ีใชสนับสนุนการบริหารและการ
ปฏิบัติงานในแตละ กิจกรรม มีปริมาณเพียงพอท่ีจะสามารถทํา
กิจกรรมสําเร็จตามวัตถุประสงคและมีระดับคุณภาพ ของงานตาม
มาตรฐาน 

(2) เศรษฐศาสตรบุญนิยม 
    (2.1) พาณิชยบุญนิยม/ การคาบุญนิยม 
การเสียสละนั้นเปนรายได และการทําการคานั้นจะตองคาขายอยาง
ซื่อสัตย จริงใจ 
    (2.2) การตลาดบุญนิยม  
“ของดี ราคาถูก ซื่อสัตย มีน้ําใจ ขายสดงดเชื่อ” 
    (2.3) การเงินบุญนิยม  
ระบบการเงินท่ีเกิดจากจิตวิญญาณของคนมีปญญาท่ีรูเหตุผล และ
สมัครใจมาทํารวมกัน 

 
3. กลุมคําศัพทแนวคิดดานสังคม 

 กลุมคําศัพทแนวคิดดานสังคมมีคําศัพทสําคัญท่ีเกี่ยวกับดานสังคม คือ (1) การศึกษาบุญนิยม (2) กสิกรรมบุญนิยม 
(3) การส่ือสารบุญนิยม (4) ศิลปะบุญนิยม (5) การบริหารบุญนิยม 6)วิทยาศาสตรบุญนิยม  (7) การเมืองบุญนิยม  และ(8) พุทธ
ศาสนาบุญนิยม 

 
ตารางท่ี 3 สรุปคําศัพทเกี่ยวกับแนวความคิดดานสังคม ของบุญนิยมเปรียบเทียบกับทุนนิยม  
ทุนนิยม บุญนิยม 

(1) การศึกษา  
กระบวนการเรียนรูเพ่ือความเจริญงอกงามของบุคคลและสังคม โดย
การถายทอดความรู การฝก การอบรม การสืบสานทางวัฒนธรรม 
การสรางสรรคจรรโลงความกาวหนาทางวิชาการ การสรางองค
ความรูอันเกิดจากการจัดสภาพแวดลอมสังคม การเรียนรูและปจจัย
เกื้อหนุนใหบุคคลเรียนรูอยางตอเนื่องตลอดชีวิต 

(1) การศึกษาบุญนิยม 
มุงหมายใหผูศึกษามีศีลธรรมและคุณธรรมเพ่ิมขึ้นและมีคานิยมใน
การทํางานหนัก โรงเรียนไมเก็บคาเลาเรียนและคาธรรมเนียมใด  ๆ

ครูทุกคนมีความสมัครใจท่ีจะไมรับเงินเดือน ถือศีลหาเปนขั้นตํ่าและ
ละเวนอบายมุข นักเรียนตองปฏิบัติตามกฎระเบียบพ้ืนฐานท่ี
โรงเรียนกําหนด เชน ถือศีล ๕ ละอบายมุข ทําการตรวจศีลตนเอง
ทุกวัน รับประทานอาหารมังสวิรัติ  และตองพักคางในโรงเรียนหรือ
บริเวณพุทธสถาน 
        มีปรัชญาการศึกษารวมกันคือ “ศีลเดน เปนงาน ชาญวิชา”  
โดยมีสัดสวนการใหคะแนนคือ ศีลเดน 40% เปนงาน 35% และ
ชาญวิชา 25 % 



วาทกรรม “บุญนิยม”: 
กรณีศึกษาชุมชนราชธานีอโศก จังหวัดอุบลราชธานี194

     (1.1)โรงเรียนสัมมาสิกขา 
     โรงเรียนสอนระดับประถมศึกษา-มัธยมศึกษา 
     (1.2) สัมมาสิกขาลัยวังวนชีวิต  
การศึกษาระดับอุดมศึกษา 

(2) เกษตรเชิงพาณิชย 
ทําเกษตรกรรมเพ่ือการคา ใชสารเคมีและปุยวิทยาศาสตรเพ่ือเรง
ผลผลิต 

(2) กสิกรรมบุญนิยม  
ทํากิน มีเหลือ จึงขายหรือแจกจาย  
     (2.1) กสิกรรมไรสารพิษ (บุญญาวุธหมายเลข 3)/กสิกรรม
ธรรมชาติบุญนิยมปุยสะอาด  (ปุยชีวภาพ)  ขยะวิทยา และจุลินทรีย
บุญนิยม   
    (2.2) โครงการกูดินฟา   
โครงการมีเปาหมายสงเสริมใหกสิกรมาทํากสิกรรมไรสารพิษให
มากๆ กสิกรรมไรสารพิษ ก็คงมิใชแคปลูกขึ้นมาเพ่ือกิน เหลือแลว
ขาย การทําใหไดเงินมา แลวจบแคนั้น แตจะเปน การทํากสิกรรมไร
สารพิษ “แบบครบวงจร” กลาวคือ มีการผลิต การทําขยะ ใหเปนปุย 
การแปรรูปผลผลิต 

(3) การสื่อสาร 
     กระบวนการแลกเปลี่ยนความคิดหรือขอคิดเห็นซึ่งกันและกัน 
โดยกระบวนการส่ือสารจะเร่ิมจากผูสงจะสงขาวสาร ผานชองทาง
ของขาวสารไปยังผูรับ และผูรับจะถายทอดขาวสารเปนการรับรูของ
ตน และเปนขอมูลยอนกลับไปสูผูสงขาวสาร” 

(3) การสื่อสารบุญนิยม  
การส่ือสารแกผูรับสารใหรูวาความสุขซึ่งไดจากการเสพรูป รส กล่ิน 
เสียง สัมผัส ผานทางประสาทสัมผัสและจิตใจนั้นเปนสภาวะของ
ความสุขความพึงพอใจท่ีมนุษยสรางขึ้นและไมยั่งยืน  
    (3.1) สถานีโทรทัศนเพ่ือมนุษยชาติ   (FMTV) ไมมีการโฆษณา
และไมรับเงินบริจาค 
    (3.2) ส่ือสาระธรรม บุญนิยม เพ่ือมวลมนุษยชาติ ชุมชน
วัฒนธรรมบุญนิคมของชาวอโศกและจาก "สถานีโทรทัศนผาน
ดาวเทียมเพ่ือมวลมนุษยชาติ (FMTV) 

(4) ศิลปะ 
กระบวนการของความคิดสรางสรรค การเลน การแสดงความพึง
พอใจ และเปนการส่ือสาร การใหขอมูลดวยการซอนความหมาย
หรือสัญลักษณลงไปในงานศิลปะดวยเสมอ 

(4) ศิลปะบุญนิยม  
การใชองคประกอบศิลปเพ่ือดึงดูดใหผูเสพงานศิลปะเกิดความสนใจ
และเขาใจถึงเนื้อหาสาระท่ีแทจริงหรือนําไปสูสาระประโยชนซึ่งเปน
คุณคา ท่ีแทจริงแกมนุษยผานการนําเสนอในรูปแบบตาง  ๆ
     (4.1) เพลงอาริยะ เปนเพลงท่ีไมมอมเมา 

(5) การบริหาร 
กระบวนการในการทํางานกับคนและทรัพยากรเพ่ือใหบรรลุ
เปาหมายขององคกร เพ่ือใหเกิดประโยชนในเชิงการแขงขัน 

(5) การบริหารบุญนิยม   
    เคารพผูอาวุโส และผูมากอน การขับเคล่ือนงานโดยหมูกลุม 

(6) กฎหมายและกระบวนการยุติธรรม 
กฎท่ีสถาบันหรือผูมีอํานาจสูงสุดในรัฐตราขึ้น หรือท่ีเกิด ขึ้นจาก
จารีตประเพณีอันเปนท่ียอมรับนับถือ เพ่ือใชในการบริหาร ประเทศ 
เพ่ือใชบังคับบุคคลใหปฏิบัติตาม หรือเพ่ือกําหนดระเบียบ แหง
ความสัมพันธระหวางบุคคลหรือระหวางบุคคลกับรัฐ และมี
กระบวนการพิสูจนความจริงตามกฎหมาย 

(6) กฎหมายบุญนิยม 
- เนนการพัฒนาจิตวิญญาณของคนในสังคม ใหเกิดความเกรงกลัว 
และละอายตอบาป แมไมมีกฎหมาย ก็ไมกระทําผิด และสามารถ
เปนคนดีของสังคมได ไมเนนการออกกฎหมายมากเพ่ือบีบบังคับ 
เพราะเชื่อวาถายิ่งมีกฎหมายมากแสดงวาสังคมเส่ือม หรือหาก
จะตองออกกฎหมายก็จะตองเปนกฎหมาย หรือหลักเกณฑท่ีสําคัญ
ไมเอ้ือตอการทุจริตและฉอฉล 
    -    กระบวนการยุติธรรมแบบบุญนิยม 
การทําใหขอพิพาทตางๆยุติลง ซึ่งจะตองมีความเขาใจ ถึงจิตวิญญา
ของมนุษย ระบบสังคม และพฤติกรรมของสังคม เปดใจกวางและ
เขาใจสัจธรรมของมนุษยไดดี   

(7) วิทยาศาสตร 
วิทยาศาสตรวา เปนกิจกรรมแสวงหาความรูผานทางการสังเกต
ธรรมชาติดวยประสาทสัมผัส ผนวกกับการการใชเหตุผลท่ีเรียกวา
การอุปนัยเพ่ือนําไปสูกฎ 

(7) วิทยาศาสตรบุญนิยม 
การนําเอาวิทยาศาสตรไปใชเพ่ือกอใหเกิดประโยชนตอสังคมและ
มนุษยชาติได โดยมีการกลาวถึงการใชวิทยาศาสตรเพ่ือพัฒนาขีด
ความสามารถในการผลิตเพ่ือการบริโภค ท่ีไมทําลายระบบนิเวศน
และส่ิงแวดลอม 

(8) การเมือง (8) การเมืองบุญนิยม 

(1.1)โ

(FMTV) 
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 คาํศพัทตางๆ ทีก่ลาวถงึขางตนนีเ้กิดจากหลกัคําสอนของชาวอโศกทีว่า 

การทํางานคือการปฏิบัติธรรม ซึ่งหมายความวาการปฏิบัติธรรมและการดําเนิน

ชวีติปกติประจําวันน้ันจะตองกระทําควบคูกนัไปเพ่ือสรางประโยชนใหเกดิขึน้ท้ังแก

ตนเองและผูอื่น ไมใชการปลีกตนเองออกจากสังคมเพื่อหาความสงบและปฏิบัติ

ธรรมเพ่ือใหบรรลุธรรม จากการใหนิยามแนวทางปฏิบัติธรรมดังกลาว สมณะโพธิรักษ 

ไดขยายความหลกัคาํสอนดงักลาวใหครอบคลมุการดําเนนิกจิกรรมตางๆ จนเกิด

เปนระบบทีส่มณะโพธริกัษเรยีกวาระบบ “บญุนยิม”  จากคําศัพททีผู่วจิยัไดศกึษา

จากหนังสือ วารสาร แผนพับ และเว็บไซดของชาวอโศก พบวา คําวา “บุญนิยม” 

ถกูนาํมาใชอธิบายกจิกรรมตางๆ ครอบคลมุทกุมติใินการดาํเนนิชวีติและกจิกรรม

ในสังคมของชาวอโศกไดแก เศรษฐศาสตรบุญนิยม การศึกษาบุญนิยม กสิกรรม

บญุนิยม สาธารณสุขบุญนยิม สือ่สารบญุนิยม ศลิปะบุญนิยม การบริหารบุญนิยม 

วิทยาศาสตรบุญนิยม การเมืองบุญนิยม และพุทธศาสนาบุญนิยม  

 การสรางคําวา “บุญนิยม” ขึ้นนี้นอกจากจะถูกสรางขึ้นเพื่อใชในการ

อธิบายการดําเนินกิจกรรมตางๆ ของชาวอโศกตามหลักแนวคิดเร่ืองบุญแลว 

ยังเปนการสรางคําวา “บุญนิยม” ขึ้นเพ่ือใชตอบโตและสรางความเปนอื่นใหกับ

วาทกรรม “ทุนนิยม”  ดังที่สมณะโพธิรักษกลาวไววา 

การเมืองเปนเรื่องของอํานาจ เปนเรื่องของการจัดสรรทรัพยากร
ของรัฐหรือส่ิงท่ีมีคุณคาทางสังคม เปนเรื่องของความขัดแยง ท้ังนี้
เนื่องจากทรัพยากรของชาติท่ีมีอยูอยางจํากัด 

     (8.1) ความสัมพันธระหวางชาติบุญนิยม     
การมีความสัมพันธกับประเทศอ่ืนเพ่ือการชวยเหลือเกื้อกูล ไมใช
เพ่ือกอบโกยผลประโยชนและเนนการชวยเหลือและพ่ึงพาตนเอง
กอนจะขอรับความชวยเหลือจากผูอ่ืน          
    (8.2) การเมืองอาริยะ   
อํานาจอันใหญยิ่ง เปนของประชาชน โดยใหประชาชนเลือกตัวแทน
ของตนเขาไปใชอํานาจ  
ผูจะไปเปนผูแทน จะตองเปนคนไมหลงไมเปนทาสลาภ ยศ 
สรรเสริญ โลกียสุข ผูเปนตัวแทน คือ ผูขึ้นไปรับใชประชาชน
โดยตรง ตองเปนผูรับใชจริงๆ ไมใชไปเปนเจานาย และไปทําให
ประชาชนเปนสุข 
     (8.3) ประชาธิปไตยแบบบุญนิยม/ประชาธิปไตยแบบแบบอาริยะ  
     (8.4 )พรรคเพ่ือฟาดิน  

ไมลงสมัครสส. และไมรับเงินเดือนในตําแหนงสส. 
(9) พุทธศาสนา 
หลักคําสอนท่ีวาดวยการคนหาตนเอง  ดวยตนของตน  โดยท่ีตน
ต้ังอยูในกรอบแหงแนวทางของพระพุทธเจา ประกอบดวย 
การไมทําความชั่ว ทําแตความดีและการชําระใจใหบริสุทธิ์ 

(9) พุทธศาสนาบุญนิยม 

คําสอนทางพุทธศาสนาท่ีกลอมเกลาใหมนุษยมีความตองการ
สวนเกินในชีวิตลดลง เพ่ิมศักยภาพในการสรางสรรคผลผลิตท่ีเปน
ประโยชนตอเพ่ือนมนุษยมากขึ้น และกระจายผลผลิตสวนเกินใน
การบริโภคเผ่ือแผเปน “บุญ” ออกไปใหกับคนท่ีขาดแคลนมากกวา
ในสังคม 

 

(8.4) พรรคเพ่ือฟาดิน



วาทกรรม “บุญนิยม”: 
กรณีศึกษาชุมชนราชธานีอโศก จังหวัดอุบลราชธานี196

 “....ที่อาตมาต้ังช่ือวาระบบบุญนิยม ซึ่งก็คือ พุทธน่ันแหละ ระบบพุทธ

 นีแ่หละพยายามต้ังเพือ่ทีจ่ะเอาคําวาบญุนยิมมาเทยีบเคยีงกบัทนุนยิม

 เขาใหสะดุดใจคน จะไดนํามาเปรียบ มาเทียบดู เพื่อท่ีจะไดเห็นไดมา

 ศึกษาวิเคราะหวิจัยกันดูวามันดีมันไมดีอยางไร... ”(สมณะโพธิรักษ

 2550:152) 

 ชดุของคําศพัทเหลานีเ้ม่ือถกูสรางขึน้แลวกม็กีารผลิตซํ้ําท้ังในรปูแบบท่ี

เปนลายลักษณอกัษรและไมเปนลายลักษณอกัษร รปูแบบท่ีเปนลายลักษณอกัษร

ไดแก  หนังสือ วารสาร แผนพับ  และเวบ็ไซดของชาวอโศก การผลิตซํ้ําวาทกรรม 

“บุญนิยม” แบบไมเปนลายลักษณอักษรพบไดจากการเทศนของสมณะโพธิรักษ 

สมณะ และนกับวชหญงิ รายการโทรทศันและวทิยุของชาวอโศก การประชมุตางๆ 

ของชาวชุมชนราชธานีอโศกรวมถึงการประชุมรวมกับชุมชนอ่ืนๆ ของชาวอโศก 

อีกทั้งคําศัพทถูกนําไปใชการสนทนาพูดคุยในชีวิตประจําวัน จากการสัมภาษณ

และการสังเกตการณแบบมีสวนรวมพบวา ชาวชุมชนราชธานีอโศกเขาใจใน

ความหมายของคําศัพทตางๆ ที่ถูกสรางขึ้น โดยเฉพาะอยางยิ่งคําวา “บุญนิยม” 

และ”สาธารณโภค”ี อยางไรกต็าม ความเขาใจในนยิามของคาํศพัทบางคาํทีไ่มได

มกีารกลาวถึงบอยคร้ังหรือไมไดมกีารเนนยํ้าํมาก กอ็าจมีความเขาใจท่ีตางไปจาก

ที่มีการอธิบายไวเปนลายลักษณอักษร  เชน คําวาความสัมพันธระหวางประเทศ

บุญนิยม กฎหมายและกระบวนการยุติธรรมบุญนิยม ที่พบในนโยบายพรรคเพื่อ

ฟาดิน 

 นอกจากน้ันโรงเรยีนของชาวชุมชนทีเ่รยีกวา “สมัมาสิกขาราชธานีอโศก”

ก็ถือไดวาเปนอีกหน่ึงกลไกท่ีสําคัญในการผลิตซํ้ําวาทกรรมและอุดมการณ 

“บุญนิยม” ท้ังน้ีเพราะแมโรงเรียนจะสอนเน้ือหาตามท่ีกระทรวงศึกษากําหนด แตก็จะ

เนนการสอนและการปฏิบัติตามแนวทาง “บุญนิยม” เชน นักเรียนจะตองถือศีล

หา รับประทานมังสวิรัติ เคร่ืองแตงกายเปนสีเขม เปนตน อีกทั้งนักเรียนของ

สัมมาสิกขาราชธานีอโศกยังมีปฏิสัมพันธกับคนภายในชุมชนเสมือนญาติมิตรอีกท้ังตอง

เขาฝกปฏิบตัติามฐานงานตางๆ ทีม่อียูจริงภายในชุมชน โดยท่ีคาดหวังวานักเรียน

ที่จบจากโรงเรียนแหงนี้จะกลับเขามาเปนสมาชิกของชุมชนราชธานีอโศกหรือ
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ชุมชนอื่นของชาวอโศก หรือหากไมมีเจตจํานงที่จะอยูเปนชาวชุมชนนักเรียน

เหลานี้ก็จะสามารถมี ”เกราะ” ในการใชชีวิตประจําวันภายในสังคมทุนนิยม

 ในสวนของภาคปฏิบัติของวาทกรรมผูวิจัยพบวา จากคําศัพทเกี่ยวกับ

วาทกรรม “บญุนยิม”  ไดแปรไปสูภาคปฏิบตัจิริงของวาทกรรม “บญุนิยม”  ภายใน

กลุมชุมชนราชธานีอโศกมีนิจภาพท่ีสําคัญซ่ึงรักษาและผลิตซํ้ําวาทกรรมและ

อุดมการณ “บุญนิยม”  คือ 

 (1) นิจภาพระดับปจเจกบุคคล ประกอบดวย ลักษณะการบริโภค ไดแก 

การรับประทานอาหารมังสวิรัติ ลักษณะการรับประทานของชาวราชธานีอโศก 

นอกจากการรบัประทานอาหารมงัสวิรตัแิลว ยงัรวมถงึการรบัประทานอาหารตาม

ที่ตั้งใจบําเพ็ญไววาจะรับประทานอาหารวันละหนึ่งหรือสองมื้อ ไมรับประทาน

อาหารจุบจิบไมเปนเวลา มีความประมาณในการบริโภคอาหารไมรับประทาน

อาหารมากหรือนอยเกินไป เนนการรับประอาหารรสจืดหรือไมจัด รวมถึงการไม

ดืม่สรุา สบูบหุรีแ่ละใชยาเสพตดิทกุประเภท แมแตการเคีย้วหมากเพราะถอืวาอยู

ในขอหามของศีลขอที่หา สอดคลองกับหลักคําสอนของสมณะโพธิรักษ ที่วา 

“ฝกกินนอยลง-ใชนอยลง และทํางานใหมากข้ึน” ลักษณะการแตงกายและรูปลักษณ 

คือ การแตงกายดวยเส้ือผาสีสันไมฉูดฉาด เชน สีนํ้ําเงิน สีเทา เปนตน การไวผม

สัน้ทัง้หญิงและชาย และการไมสวมรองเทา และการฝกปฏิบตัธิรรมไปพรอมๆ กบั

การทํางาน จากการสัมภาษณพบวา ชาวราชธานีอโศกจะพยายามกําหนดจิตให

จดจออยูกับการทํางานเสมอ อีกทั้งมีสติรูตัวอยูเสมอถึงอารมณและความรูสึกที่

เขามากระทบจติของตนในขณะทาํงาน ในภาคปฏิบตันิีแ้มจะเปนสิง่ท่ียากตอการ

ปฏิบัติจริงแตชาวราชธานีอโศกก็พยายามฝกฝนและพัฒนาตนเอง 

 (2) นจิภาพระดับสงัคม  ไดแก การทํางานในฐานงานตางๆ ภายในชุมชน

ทีม่กีารแบงหนาท่ีกนัทาํตามความชํานาญและความสมัครใจ ซึง่ในการทํางานสวน

นี้นั้นจะไมไดรับเงินเดือนแตอยางใด เปนการขัดเกลากิเลสและการสละออกตาม

แนวทางบุญนยิม อกีทัง้เปนไปตามการปฏบิตัติามแนวทาง “สาธารณโภค”ี คอื การ

กนิอยูรวมกนัโดยใชเงนิกองกลางของชมุชนทีม่าจากการขายสนิคาตางๆ ตามหลัก

พาณิชยบญุนยิม ทัง้ในสวนของเส้ือผาและคาใชจายดานการรกัษาพยาบาลและ

คาเดินทางตางๆ   นอกจากนั้นชาวราชธานีอโศกยังไดเขารวมงานและกิจกรรม
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ตางๆ ของชาวอโศกและของชุมชน ประกอบดวย (1) งานอโศกรําลึก (2)  งาน

โรงบญุมงัสวิรตั ิ5 ธนัวา (3) งานตลาดอารยิะ (4)  งานพทุธาภิเษกสุดยอดปาฏหิารยิ 

(5) งานปลุกเสกพระแทๆของพุทธ (6) งานมหาปวารณา (7) งานกูดินฟา (8) งาน

โฮมไทวัง (9) งานฉลองหนาว (10) กิจกรรมอ่ืนๆ ของชุมชนราชธานีอโศก ไดแก 

งานรดนํ้ําผูมีอายุยืน งานไหวครู และงานวันสําคัญทางพุทธศาสนา เปนตน 

การเขารวมกิจกรรมตางๆ ขางตนนี้เปนการตอกยํ้ําวาทกรรมและอุดมการณ 

“บุญนิยม” ใหเกิดขึ้นกับชาวชุมชนซํ้ําแลวซํ้ําอีกๆ อยางตอเนื่องเปนประจําทุกป

 อยางไรก็ตาม แมชาวราชธานีอโศกจะไมสามารถเขารวมงานและ

กิจกรรมตางๆ ของชาวอโศกไดอยางพรอมเพรียง เน่ืองจากติดภารกิจสําคัญ แต

จากการสัมภาษณพบวาชาวชุมชนน้ันเคยมีโอกาสเขารวมงานประจําปหรืองาน

ของชุมชนหมดทุกงาน หากแตไมไดไปติดตอกนัเปนประจําทุกป แตถงึแมจะไมได

เขารวมกิจกรรมก็จะมีจติใจระลึกถงึและพยายามปฏิบตัติามแนวทางของกิจกรรม

ทีไ่มไดเขารวมนัน้ ยกตัวอยางเชน ชวงงานพทุธาภเิษกสุดยอดปาฎิหารยิ และงาน

ปลุกเสกพระแทๆของพุทธ ชาวราชธานีอโศกที่ไมสามารถเขารวมงานไดก็จะรับ

ประทานอาหารเพียงวันละหนึ่งมื้อ ซึ่งเปนแนวทางปฏิบัติของงานดังกลาวแมวา

ปกติจะรับประทานอาหารวันละสองมื้อก็ตาม เปนตน 

 จากวาทกรรม “บุญนิยม” และคําศัพทตางๆ ซึ่งเก่ียวของกับวาทกรรม 

“บุญนิยม” ที่กลาวถึงขางตน สามารถวิเคราะหไดวา วาทกรรมและอุดมการณ 

“บุญนิยม” สามารถดํารงอยูไดและเกิดการผลิตซํ้ํานั้นเกิดจากการทํางานของ

กลไกซึ่งเปนวาทกรรมยอยของวาทกรรม “บุญนิยม” คือ สาธารณโภคี บุญญาวุธ

หมายเลขหนึ่ง (มังสวิรัติ) บุญญาวุธหมายเลขสอง (ตลาดอาริยะ) บุญญาวุธ

หมายเลขสาม (กสิกรรมไรสารพิษ) และบุญญาวุธหมายเลขส่ี (สาธารณสุข

บญุนยิม) เศรษฐศาสตรบญุนยิม การศกึษาบญุนยิม กสกิรรมบญุนยิม การส่ือสาร

บญุนิยม ศลิปะบุญนิยม วทิยาศาสตรบญุนิยม การเมืองบุญนิยม และพุทธศาสนา

บญุนยิม กลาวคอื วาทกรรมยอยแตละอนัตางมคีวามเชือ่มโยงและสมัพนัธซึง่กัน

และกัน ดังนี้

 วาทกรรม “บญุนยิม” มจีดุเนนทีส่าํคญัคอื “สาธารณโภคี” ทีท่กุคนชวยกนั

ทํางาน โดยไมมีเงินเดือน แตอาศัยการกินอยูรวมกันกับสวนกลาง  การที่จะสราง
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ชุมชนที่เปนไปตามแนวทางสาธารณโภคีใหเกิดขึ้นไดจริงนั้น “ศาสนาบุญนิยม” 

เขามามีบทบาทในการสรางแนวคิดที่วา การทํางานคือการปฏิบัติธรรม 

ชาวอโศกสามารถทํางานในชีวิตประจําวันควบคูกับการปฏิบัติธรรมไดโดยไมจําเปน

ตองเปนการปฏิบัติธรรมดวยการนั่งสมาธิดวยวิธีการหลับตา หรือการปลีก

ตนเองออกจากสังคมไปอยูในท่ีสงบเพ่ือสามารถลดละกิเลสหรือเขาถึงนิพพาน

ไดสําเร็จ อีกทั้งกลาววาการทําบุญไมใชแคเพียงการบริจาคทรัพยสินเงินทอง

ตามที่เขาใจในปจจุบัน แตบุญนั้นเกิดจากการไดประพฤติปฏิบัติดีอยูในศีล  

การทํางานเพื่อขัดเกลาเพื่อขัดเกลากิเลสและชวยเหลือเจือจุนผูอื่นและสังคม

ดังน้ันภายในชุมชนราชธานีอโศก แตละคนจึงแบงหนาท่ีกันทํางานตามความ

ชํานาญ และความสนใจตามฐานงานตางๆ เชน ฐานงานดานกสิกรรม ฐานงาน

โรงครัว ฐานงานสอนหนังสอื เปนตน ทกุคนภายในชุมชนทํางานดวยความเต็มใจ

และสมัครใจที่จะไมรับเงินเดือนสอดคลองกับหลักการ “บุญนิยม” ที่วาระบบ

บญุนยิมเปนการใหแรงงาน ความรู ความสามารถโดยแลกเอากลับคืนมานอยท่ีสดุ 

คอืการทีเ่ราเปนผูทีม่คีณุคาและประโยชนตอสงัคมมาก หรอืกลาวอกีนยัหน่ึงก็คอื 

การทํางานโดยไดผลตอบแทนตางๆ กลับมานอยท่ีสุดหรือไมรับผลตอบแทนใดๆ 

เลยถือวาเปน “บุญ” 

  ฐานงานท่ีเก่ียวกับดานเศรษฐกิจ เชน งานเพาะปลูกกสิกรรมไรสารพิษ 

โรงสเีพือ่ผลิตขาวกลอง โรงผลติแชมพ ูโรงเพาะเห็ด โรงผลติผลติภัณฑแปรรูปจาก

ถั่วเหลือง เปนตน จะมีบทบาทสําคัญในการผลิตอาหารและปจจัยส่ีในการดํารง

ชีวิตใหกับชาวชุมชนราชธานีอโศก ทําใหชุมชนสามารถพึ่งพาตนเองไดและเมื่อ

อาหารและผลิตภัณฑตางๆ มีบริโภคเพียงพอภายในชุมชนแลวก็จะนําสินคา

เหลานัน้ไปกระจาย จาํหนายในราคาถกูในรานคาตางๆ ของชาวชมุชน ไดแกราน

ปนบญุ รานอุทยานบุญนยิม และรานสหกรณบญุนยิม  หรอืบางคร้ังกแ็จกฟรี ดงัน้ัน

“เศรษฐศาสตรบุญนิยม”จึงเปนกลไกที่สําคัญที่ชวยให “สารธารณโภคี” และ 

“บุญญาวุธ” สามารถดํารงอยูได 

 เมื่อชุมชนราชธานีอโศกสามารถพึ่งพาตนเองไดแลว การศึกษาบุญ

นยิม กสกิรรมบญุนยิม การสือ่สารบญุนยิม ศลิปะบุญนิยม วทิยาศาสตรบญุนยิม 

การเมืองบุญนิยม  เปนกลไกที่สําคัญอีกประการหน่ึงที่จะทําใหวาทกรรม และ
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อุดมการณ “บุญนิยม” เกิดการผลิตซํ้ําและดํารงอยูตอไป 

 การศึกษาบุญนิยม เปนกลไกที่หลอหลอมและผลิตซํ้ําอุดมการณและ

วาทกรรม “บญุนิยม” ใหกบัเด็กและเยาวชนท้ังภายในชุมชนและนอกชุมชน เพราะ

การศึกษาทุกระดับช้ันเปดโอกาสใหทั้งเด็กและเยาวชนทั้งภายในและภายนอก

ชุมชนสามารถเขาศึกษาได จึงเทากับเปนการตอกยํ้ําอุดมการณและวาทกรรม 

“บุญนิยม” ใหกับเด็กและเยาวชนภายในชุมชนและแสวงหาสมาชิกใหมจาก

ภายนอกชมุชน ดวยคาดหวงัวาเดก็และเยาวชนเหลานัน้จะกลบัเขาไปเปนกาํลังที่

สาํคญัในการพัฒนาชมุชนราชธานอีโศกตอไป หรอืหากในอนาคตเดก็และเยาวชน

เหลาน้ันไมประสงคที่จะใชชีวิตอยูภายในชุมชนพวกเขาก็จะเปนหนอเช้ือในการ

กระจายวาทกรรมและอุดมการณ “บุญนิยม” สูสังคมภายนอก และมีภูมิคุมกัน

ในการดําเนินชีวิตในกระแสการพัฒนาแบบทุนนิยม 

 กสิกรรมบุญนิยม นอกจากจะเปนกลไกท่ีชวยใหสาธารณโภคีและ

บุญญาวุธหมายเลขหนึ่ง บุญญาวุธหมายเลขสอง บุญญาวุธหมายเลขสาม และ

บุญญาวุธหมายเลขส่ี ดํารงอยูไดแลวยังเปนชองทางในการขยายฐานงานดาน

กสกิรรมไรสารพษิของชาวชุมชนราชธานีอโศกและการปฏิบตัติามศีลหาไปสูสงัคม

ภายนอก เห็นไดจากการจัดงานตลาดอาริยะขายสินคาราคาถูก เปนการสราง

ปฏสิมัพนัธระหวางชาวราชธานอีโศกและชมุชนภายนอกใหเพิม่มากขึน้ นอกจาก

นั้นชุมชนราชธานีอโศกยังจัดใหมีการฝกอบรม โครงการพัฒนาศักยภาพชีวิต

เกษตรกร โดยการสนับสนุนของ ธนาคารเพื่อการเกษตรและสหกรณการเกษตร 

สถาบันเพ่ือพัฒนาเกษตรและชนบท และเครือขายกสิกรรมไรสารพิษแหง

ประเทศไทย (คกร.) ใหแกเกษตรกรผูสนใจ โดยแนะนําใหเกษตรกรที่เขาอบรม

ถือศีลหาเปนขั้นต่ํา ตลอดการอบรมและหลังจากฝกอบรมเสร็จสิ้น ผูที่เขาอบรม

จะไดเรียนรูการทําเกษตรกรรมแบบไรสารพิษจากชุมชนราชธานีอโศก เชน การ

ทาํปุยชวีภาพ การทาํนํ้าํหมกัจุลนิทรยี เปนตน เปนการสรางและผลติซํ้าํวาทกรรม

และ อุดมการณ “บุญนิยม” สูสังคมภายนอกอีกชองทางหน่ึง

 การสื่อสารบุญนิยมและศิลปะบุญนิยม เปนอีกหนึ่งกลไกที่สรางและ

ผลิตซํ้ําอุดมการณและวาทกรรม “บุญนิยม” ใหกับคนทั้งภายในชุมชนและนอก

ชมุชนราชธานีอโศก  ชมุชนชาวอโศกมีสือ่ทีห่ลากหลายท้ังส่ือส่ิงพมิพ เชน หนังสือ 
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วารสาร หนังสือพิมพและแผนพับตางๆ  สื่อวิทยุ และสื่อโทรทัศน ไดแก สถานี

โทรทัศนเพ่ือมนุษยชาติ (FMTV) เนื้อหาที่ถูกนําเสนอผานส่ือตางๆ ของชาวอโศก 

มาจากขอเขียนและการเทศนของสมณะโพธิรักษ สมณะและสิกขมาตุ รวมถึง

ขอเขียนของชาวชมุชนอโศกคนอืน่ๆ เน้ือหาทีส่มณะโพธริกัษ สมณะและสกิขมาตุ

นาํเสนอกจ็ะกลาวถึงแนวคดิบญุนยิมเปรยีบเทยีบกับแนวคดิทุนนิยม ชีใ้หเหน็ขอดี

ของระบบบุญนิยมและจุดบกพรองของระบบทุนนิยม รวมถึงนําเสนอเน้ือหา

คาํสอนทางศาสนาและกิจกรรมตางๆ ของชาวอโศก  ทัง้ในสวนของกสิกรรมบุญนิยม

และการส่ือสารบุญนิยมน้ันสอดคลองกับแนวคิดของวิทยาศาสตรบุญนิยมท่ีวา

การนําวิทยาศาสตรไปใชนั้นตองเปนไปเพื่อกอใหเกิดประโยชนตอสังคมและ

มนษุยชาติ กลาวคือ กสกิรรมบุญนยิมนําเอาวิทยาศาสตรเขามาใชเพือ่พฒันาและ

ปรบัปรุงการทํากสิกรรมไรสารพิษ เชน การพัฒนาสายพันธุพชื การพัฒนาเทคโนโลยี

เพ่ือใชในการเกษตร เปนตน สวนการส่ือสารบุญนิยม เปนการใชวทิยาศาสตรและ

เทคโนโลยีเพ่ือสื่อสาระธรรมและแนวคิดบุญนิยมใหสังคมไดรับรู 

 การเมืองบุญนิยม เปนอีกกลไกหนึ่งที่สําคัญในการสรางและผลิตซํ้ํา

อดุมการณและวาทกรรม “บญุนยิม” สูสงัคมภายนอกกลุมชาวอโศก จากการกอตัง้

พรรคการเมอืงชือ่ “พรรคเพือ่ฟาดนิ” เพือ่ดาํเนนิกิจกรรมทางการเมอืงตามแนวทาง

บญุนยิม  แมพรรคจะไมมตีวัแทนในรฐัสภาเลยแตกม็กีารเคลือ่นไหวทางการเมอืง

ภายนอกสภามาโดยตลอดและสมณะโพธิรกัษ กม็บีทบาทท่ีสาํคัญเปนอยางมาก

ในการนาํกลุมชาวอโศกเคลือ่นไหวทางการเมอืง  กลไกการเมอืงบญุนยิมทาํหนาที่

ในการสรางและผลติซํ้าํอุดมการณและวาทกรรม “บญุนิยม” จากการปลกูฝงความ

คิดทางการเมืองแบบบุญนิยมผานการเทศนาของสมณะโพธิรักษ ซึ่งนอกจากจะ

มีผลตอความคิดของสมาชิกชาวอโศกแลว ยังเปนชองทางการส่ือสารเพ่ือสราง

และผลิตซํ้ําอุดมการณและวาทกรรม “บุญนิยม” สูสังคมภายนอกดวย จากการ

สัมภาษณชาวราชธานีอโศกหลายคนพบวา พวกเขารูจักชาวอโศกและตัดสินใจ

ยายเขามาอยูในชุมชนราชธานีอโศกจากการไดรูจักคุนเคยกับชาวอโศกเม่ือครั้ง

เขารวมกจิกรรมทางการเมืองกบักลุมพนัธมิตรประชาชนเพ่ือประชาธิปไตย กลาว

ไดวากลไกการขับเคล่ือนในสวนของ “การเมืองบุญนิยม” นั้นเกิดขึ้นเปนลําดับ

ทายๆ เมื่อชาวอโศกสามารถพ่ึงพาตนเองไดในระดับหน่ึง
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สรุปและขอเสนอแนะ (Conclusion and Suggestion)
ภาษากับอุดมการณและวาทกรรม “บุญนิยม”
 จากขอมูลการนําเสนอระบบคําศัพทของวาทกรรม “บุญนิยม” ทั้งหมด

ขางตน จะเห็นไดวาภาษามีบทบาทสําคัญอยางยิ่งในการสรางและตอกยํ้ํา

อุดมการณและวาทกรรม “บุญนิยม” เปนการเลือกใชภาษาท่ีสอดคลองกับ

แนวคดิของฮลัลเิดย (อางองิจันทมิา เอียมานนท 2549:132) ทีก่ลาววา ภาษาเปน

เครือ่งแสดงออกถึงอุดมการณของบคุคล ผานกระบวนการทางสญัญะ โดยความ

หมายที่ถูกสื่อและสรางขึ้นมาน้ันตองผานกระบวนการกลั่นกรองการเลือกสรร

การใชถอยคําจากผูใชภาษาแลวอยางดีและเปนระบบ เพื่อสรางชุมชนวิถีปฏิบัติ

เดยีวกนั ทีม่อีดุมการณและวาทกรรม “บญุนยิม” ทีใ่ชในการมองและการรบัรูทาง

สังคมของกลุมรวมกัน การนําคําวา “บุญนิยม” มาใชเชนน้ีเพื่อสรางความเปนอื่น

ใหกับวาทกรรม “ทุนนิยม” ใหเกิดขึ้นในกลุมของชาวอโศก การเลือกใชคําวา 

“บุญนิยม” เปนการนําเอาแนวคิดเก่ียวกับเร่ืองบุญมาใชเพ่ือใหสอดคลองและเขากัน 

ไดกับสังคมไทยที่นับถือศานาพุทธและมีความเชื่อในเรื่องของบุญ-บาป (ขัตติยา 

ขัติยวรา 2550: 79) 

 ผนวกกบัความตัง้ใจทีจ่ะสรางคาํวา “บญุนยิม” ขึน้มาเพือ่ใชเปรยีบเทยีบ

กับคําวา “ทุนนิยม” ซึ่งเปนอุดมการณหลักในสังคมไทยปจจุบันและสมณะโพธิ

รักษตองการชี้ใหเห็นถึงจุดออนและขอบกพรองของระบบทุนนิยมนี้ จากขอมูล

พบวาการเลือกใชคําและภาษาของชาวอโศกมี 2 ลักษณะท่ีสําคัญคือ (1) การใช

คําที่เกี่ยวของกับคําวา “บุญ” และคําทางพุทธศาสนา และ (2) การใชคําที่เกี่ยว

กับธรรมชาติ คําที่เก่ียวกับคําวา “บุญ” เชน  กองบุญสวัสดิการ ดอกบุญ 

ลงบุญ บุญญาวุธ คําที่เก่ียวกับศาสนา เชน สาธารณโภคี โลกียชน/อาริยชน 

โลกีย/อาริยะ โลกุตระ ตลาดอาริยะ  เจริญแบบโลกีย/เจริญแบบอาริยะ ทฤษฎี

กาํไรขาดทนุของอารยชนแท กาํไรอรยิะ/ขาดทนุอริยะ และคาํทีเ่กีย่วกบัธรรมชาต ิ 

เชน พรรคเพื่อฟาดิน  โครงการกูดินฟา  เปนตน อยางไรก็ตาม แนวคิดเรื่องบุญที่

สมณะโพธิรักษนํามาใชในระบบบุญนิยมน้ี มีเนื้อหาสาระท่ีแตกตางจากแนวคิด

และความเช่ือเร่ืองบุญในสังคมปจจุบันท่ีมองวาบูญน้ันเกิดจากการทําทานดวย

เงนิทองและสิง่ของ เพราะความหมายของคาํวา “บญุ” ของกลุมอโศกคอื การชาํระ
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กิเลส และทําความดี ผูที่ชําระกิเลสไดคือตองลดความโลภ ไมเห็นแกตัว เสียสละ 

และไมเอาเปรียบอยางแทจริง (โพธิรักษ: 3) 

 

ภาคปฏิบัติของวาทกรรม “บุญนิยม” ผานแนวคิดนิจภาพ 

 จากอุดมการณและวาทกรรม “บญุนยิม” ทีถ่กูสรางและผลิตซํ้าํดงักลาว

ขางตนนําไปสูภาคปฏิบัติของวาทกรรม หรือกลาวอีกนัยหน่ึงก็คือ จากสิ่งที่มีการ

พดูถงึนัน้นาํไปสูการปฏิบตัแิละเกิดขึน้จริงในชุมชนราชธานีอโศก ภาคปฏิบตัขิอง

วาทกรรม “บุญนิยม” ที่เกิดขึ้นจากนิจภาพในระดับปจเจกบุคคลและระดับสังคม

เหน็ไดจาก จากการรบัประทานมงัสวริตั ิการรบัประทานอาหารวนัละ1-2 มือ้ และ

การไมทานอาหารจุบจิบ การแตงกายดวยชุดสีเขมแบบชาวอโศก การไวผมสั้น 

การไมใชเครื่องสําอาง การไมสวมรองเทา การทํางานท้ังภายในชุมชนราชธานี

อโศกและงานกิจกรรมประจําปของชาวอโศกโดยไมไดรับเงินคาตอบแทนแตกิน

อยูจากสวนกลางในระบบสาธารณะโภคี เหลานี้เปนการฝกฝนจิตใจและฝกการ

ควบคุมตัวเองผานทางรางกายตามแนวคิดนิจภาพของ ปแอร บูรดิเยอ (Pierre 

Bourdieu)

 สําหรับบูรดิเยอแลวเขามองวา สําหรับนิจภาพนั้นเกิดจากการผสม

ผสานกันระหวางสังคมภายนอกกับธรรมชาติภายในมนุษยเอง การปฏิบัติผาน

ทางรางกายเหลานี้เกิดขึ้นและปฏิบัติตอเนื่องซํ้ําๆ จนกระทั่งเกิดการหลอมรวม

เขามาเปนสวนของรางกาย (embodiment) กลาวคือ สิ่งที่สั่งสมอยูในโครงสราง

นิจภาพเกิดมาจากการเรียนรูทางรางกายโดยใชเวลาบมเพาะมาเปนเวลานาน 

และเปนสิง่ทีถ่กูฝงแนนอยูในตวัคนจนกลายเปนสิง่ทีเ่รยีกวา “ความโนมเอยีงทาง

อปุนสิยั” (disposition) ซึง่จากการศกึษาครัง้นีเ้หน็ไดจาก อารมณความรูสกึ ความ

เช่ือ ความศรัทธา และการแสดงออกใหเห็นผานอากปักริยิาตางๆในทางกายภาพ 

เชน การเดิน การกิน การแตงกายและรูปลักษณภายนอก สิ่งตางๆ เหลานี้ที่ชาว

ชุมชนราชธานีอโศกปฏิบัตินั้นเปนความรูจากการปฏิบัติทางรางกายที่ไดมาจาก

กระบวนการทํางานของนิจภาพ บรูดเิยอเรียกความรูแบบน้ีวา “โมดุส โอเปอแรดี” 

(Modus Operandi) ความรูจากการปฏิบัตินี้ทําใหการปฏิบัติแสดงออกมาอยาง

เปนธรรมชาต ิเพราะเปนความรูทีส่ัง่สมมาจากการปฏบิตัใินชวีติประจาํวนั เขาไป
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ผสานกับการทํางานของระบบรางกายจนกลายเปนความเคยชิน (สุนีย ประสงค

บัณฑิต 2548: 159) อยางไรก็ตาม ในทางดานกายภาพและความเขมแข็งของ

จติใจของแตละบคุคลแตกตางกัน จงึอาจทาํใหแตละคนมกีารรบัรูและเกิดนิจภาพ

เฉพาะตวัทีไ่มเหมอืนกนั อยางไรกต็ามคนทีอ่ยูภายใตโครงสรางทางสงัคมเดยีวกนั

ก็จะมีนิจภาพที่คลายกันอยูนั่นเอง (สุนีย ประสงคบัณฑิต 2548:47-48) เห็นได

จากการท่ีชาวชุมชนแตละคนบางคนสามารถรับประทานอาหารเพียงวันละหน่ึง

มื้อได ในขณะท่ีบางคนไมสามารถทําได หรือยังทานอาหารจุบจิบอาจเน่ืองจาก

ปญหาดานสุขภาพหรือการไมสามารถลดละกิเลสในการกินได แตทั้งน้ีก็ไมได

ขัดกับแนวทางปฏิบัติของชาวชุมชนที่ใหรับประทานอาหารไดไมเกินวันละ 2 มื้อ 

เปนตน กลาวไดวาความรูแบบ “โมดุส โอเปอแรดี” ที่เกิดกับชาวชุมชนราชธานี

อโศกนั้นสอดคลองกับงานศึกษาของ เดเนียล วินเชสเตอร (2008:1767-1773) 

ทีศ่กึษาการหลอมรวมศรทัธาเขาเปนสวนหนึง่ของรางกายผานการปฏบิตัศิาสนกจิ

และการสรางนิจภาพทางศิลธรรมแบบมุสลิม จากการทําละมาด การถือศีลอด 

และการสวมใสฮิญาบของหญิงมุสลิม ซึ่งอาจเปรียบเทียบไดกับแนวทางปฏิบัติ

ในการรับประทานอาหารมังสวิรัติ การรับประทานอาหาร 1-2 มื้อ และรูปลักษณ

และการแตงกายของชาวชุมชนราชธานีอโศก

 นอกจากน้ัน บูรดิเยอ (สุนีย ประสงคบัณฑิต 2548: 50)   ยังกลาวอีกวา 

คนกไ็มไดถกูกาํหนดโดยสงัคมเพยีงอยางเดยีว แตยงัถกูกําหนดโดยความรูสกึของ

ตนเองอีกดวย และกลาวไดวาอารมณความรูสกึอาจมีอทิธพิลเหนือการกระทําของ

คนมากกวาโครงสรางภายนอกดวยซํ้าํ กรณีเชนนีเ้ห็นไดชดัเจนจากการสัมภาษณ

ชาวชุมชนราชธานีอโศกที่บอกวา การรับประทานมังสวิรัติ การแตงกายดวย

ชดุมอฮอม ไมตองแตงหนา และการทาํงานโดยไมรบัเงนิเดอืนนัน้ เปนสิง่ทีพ่วกเขา

ทําดวยความสุขใจและเต็มใจ ดังนั้นจึงเปนความเต็มใจที่จะปฏิบัติโดยที่ไมได

คํานึงถึงเรื่องของระเบียบหรือกฎเกณฑ ในสวนของนิจภาพระดับสังคมนั้น 

จากการศึกษาพบวา ชาวชุมชนราชธานีอโศกจะเขารวมในกิจกรรมและงานประจํา

ปของชาวอโศกท่ีจะจัดทําเปนปฏิทินเวลาและกิจกรรมในรอบปทั้งหมด ซึ่งเปน

เหมือนกฎเกณฑบางอยางท่ีคนในสังคมจะตองยึดถอืปฏิบตัติามอยางถูกตองและ

พรอมเพรยีงกนั (สนุยี ประสงคบณัฑติ 2548: 111)  ดงัทีก่ลาวแลวขางตน อยางไร
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ก็ตาม แมในสังคมนั้นจะมีกฎเกณฑบางอยางที่คนในสังคมจะตองทําตามอยาง

ถูกตองและพรอมเพรียงกัน แตการปฏิบัตินั้นก็อาจมีการคลาดเคล่ือนไปจาก

กฎเกณฑบาง กลาวคอื สมาชกิในกลุมสงัคมอาจทําผดิกฎยอยแตการปฏิบตันิัน้ก็

ไมเบ่ียงเบนหรือฝาฝนกฎในระดับใหญ แสดงใหเห็นวาแมวากฎเกณฑของสังคม

จะมีอิทธิพลตอคนในสังคม แตคนก็ยังมีอิสระในการกระทําอยูบาง (สุนีย 

ประสงคบัณฑิต 2548: 111 และ114)   ดังจะเห็นไดจากชาวชุมชนราชธานีอโศก

ทราบถึงปฏิทินเวลาและกิจกรรมในรอบปของชาวอโศก แตก็ไมไดหมายความ

วาทุกคนจะเขารวมงานกิจกรรมตางๆ หรือไปชวยงานไดอยางพรอมเพรียงทุกคน 

เนื่องจากแตละคนอาจติดภารกิจจําเปนที่ไมอาจเขารวมกิจกรรมและชวยงานได 

ดังนั้นจึงเปนการสลับผลัดเปล่ียนกันไปชวยงานและรวมงานสะทอนใหเห็นวา

แตคนก็ยังมีอิสระในการกระทําอยูบาง แมวากฎเกณฑของสังคมจะมีอิทธิพลตอ

คนในสังคมก็ตาม 

 ทายนี้ผูวิจัยมีขอเสนอแนะในการทําการศึกษาวิจัยตอไปคือ เนื่องจาก

การศึกษาคร้ังนี้จํากัดอยูเฉพาะแคเพียงชุมชนราชธานีอโศกและศึกษาประชากร

เฉพาะในสวนของชาวชุมชนเทานั้น ดังนั้นการศึกษาตอไปอาจทําการศึกษา

บทบาทของภาษาและนิจภาพในชุมชนอโศกอื่นหรือเลือกศึกษากลุมตัวอยางอื่น 

เชน สมณะ นักบวชหญิง หรือญาติธรรมที่ไมไดอาศัยอยูในชุมชนอโศก เปนตน 

ซึง่กลุมตวัอยางเหลานีแ้มจะอยูในชมุชนเดยีวกบัชาวชมุชนทีเ่ปนฆราวาสแตกจ็ะ

มีนิจภาพที่แตกตางออกไป
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