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บทคัดย่อ 

 
บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาหลักเกณฑ์ในการก าหนดขอบเขตของบิดอะฮฺตามทัศนะอุละมาอ์

อะฮฺลุสสุนนะฮฺ เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ การเก็บรวบรวมข้อมูลได้จากเอกสารและวรรณกรรมที่เกี่ยวข้อง 
วิเคราะห์โดยใช้หลักการอุลูมุลหะดีษ หลักการอุศูลุลฟิกฮฺ และหลักการอัลตัรญีห์ ผลการศึกษาพบว่าการ
ก าหนดขอบเขตของบิดอะฮฺตามทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺพบว่าเป็นไปภายใต้  9 หลักเกณฑ์ ได้แก่           
1) บิดอะฮฺ หมายถงึทุกการอุตรกิรรมในเรื่องศาสนา แม้นเป็นการตีความ หรือทัศนะส่วนบุคคล 2) ทุกบิดอะฮฺ
ในทางศาสนาล้วนถือเป็นความหลงผิด 3) บิดอะฮฺ คือสิ่งที่ไม่มีหลักมูลฐานใดๆทางศาสนาให้การรับรอง  4) 
ทุกอิบาดะฮฺที่อ้างอิงมาจากหะดีษเฎาะอีฟญิดดัน หรือหะดีษเมาฎูอ์ย่อมถือเป็นบิดอะฮฺ  5) ค าพูดหรือการ
กระท าใดๆที่มาจากเศาะฮาบะฮฺท่านหนึ่งหากไม่ขัดแย้งกับอัลกุรอานและสุนนะฮฺที่ถูกต้อง และไม่พบว่าขัดแย้ง
กับสายรายอื่นๆ สิ่งนั้นย่อมอนุญาตให้เห็นต่าง และจะตัดสินเป็นบิดอะฮฺไม่ได้  6) ทุกอิบาดะฮฺที่ได้รับการ
ยืนยันทางศาสนาให้ปฏิบัติในลักษณะเปิดกว้าง (อุมูม) หากน าไปปฏิบัติในลักษณะเจาะจง (มุก็อยยัด) โดยไม่มี
หลักฐานใดๆทางศาสนาบ่งบอกไว้ สิ่งนั้นย่อมถอืเป็นบิดอะฮฺ  7) รูปแบบอิบาดะฮฺใดๆที่ท่านเราะสูล    ละเว้น 
แม้นด้วยเหตุผลพึงน่าจะกระท า อีกทั้งไม่มีอุปสรรคอันใดขัดขวาง การละเว้นกรณีเช่นนี้ถือว่าการละเว้นสิ่งนั้น
ถอืเป็นสุนนะฮฺ  และการผ่าฝืนกระท าถอืเป็นบิดอะฮฺ  8) บิดอะฮฺเป็นการเจตนาเพื่อเข้าใกล้ต่ออัลลอฮฺ  อาจ
เกิดขึ้นได้ทัง้ด้วยการกระท า หรือการละเว้น และ  9) ทุกการอิบาดะฮฺ หรือมุอามะลาต หรืออาดาต (ประพณี) 
ที่ไม่ปรากฏรูปแบบในศาสนบัญญัติ หากปฏิบัติโดยมีเจตนาเพื่อเป็นการเคารพภักดีต่ออัลลอฮฺ  สิ่งนั้นย่อม
ถอืเป็นบิดอะฮฺ   
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Criteria for Determining Bid‘ah ah from a Perspective of  ‘Ulamā’ of Ahl al- Sunnah 
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Abstract 

 
This paper aims to study the criteria for determining Bid‘ah  from a perspective of ‘Ulamā’ of Ahl 

al-Sunnah. It is a qualitative research work, which collects data from relevant documents and literatures. 
and analyzes the data by resorting to the principle of Hadith Science, Islamic Jurisprudence and 
Tarjīh.The finding show that the criteria to determine a bounDāry of Bid‘ah  from a perspective of 
‘Ulamā’ of Ahl al-Sunnah there are 9 elements as follows: 1) every Bid‘ah  is a deviant act; 2) Bid‘ah  
has no valid religious basis; 3) all Ibadah that derives from a very weak hadith or Hadith Madhua‘ is a 
Bid‘ah ; 4) a word or an act that comes from Prophet’s companion is allowed to be debatable but it is 
not concluded to be a Bid‘ah  if it does not contradict with al-Qur’ān and Sunnah; 5) all Ibadah that is 
agreed religiously to be practiced in a general sense (‘Umūm) is considered to be a Bid‘ah  if it is 
practiced in a specific purpose (Muqayyad) without any valid sources; 6) any form of Ibadah that Prothet 

 omits, even though there is a good reason to practice or there is no obstacle (not to practice), is 
considered to be sunnah and its violation is considered as Bid‘ah ; 7) Bid‘ah  means any innovation in 
religion including interpretation and individual perspective; 8) Bid‘ah  is an intention to get closed to Allah, 
which can happen in form of an act of doing and omission; and 9) all Ibadah, Muāmalāt, and Adāt 
(tradition) that has no form in religious legislation is considered as a Bid‘ah  if it is practiced with an 
intention to worship Allah.  
 
KeyWords: Bid‘ah  , ‘Ulamā’ of Ahlul Sunnah 
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อัล-นูร 

บทน า 
 บทบัญญัติต่างๆทางศาสนาของอิสลามได้ถูกก าหนดมาอย่างถูกต้อง และสมบูรณ์แบบแล้ว

จากอัลลอฮฺ โดยผ่านวะห์ยูของพระองค์ คือ อัลกุรอาน และสุนนะฮฺ ดั่งระบุในอายะฮฺที่ว่า 
 

             )   :3( 
 
ความว่า “วันนี้ข้าได้ให้สมบูรณ์แก่พวกเจ้าแล้ว ซึ่งศาสนาของพวกเจ้าและข้าได้ให้ครบถ้วนแกพวก

เจ้าแล้ว ซึ่งความกรุณาเมตตาของข้า และข้าได้เลือกอิสลามให้เป็นศาสนาแก่พวกเจ้าแล้ว”(สูเราะฮฺอัล
เตาบะฮฺ: 3) 

ส่วนสิ่งต่างๆที่ถูกอุตริกรรมขึ้นมาในภายหลัง หรือบิดอะฮฺนั้นถือเป็นกิจการที่ไม่ถูกต้อง และมีผลร้าย
ในทางศาสนา ดั่งปรากฏหลักฐานจากคัมภีร์อัลกุรอาน และสุนนะฮฺถึงข้อห้าม และต าหนิต่อผู้มีส่วนเกี่ยวข้อง
ในความผิดนี้  

 ))    ,    (( )  2009  :4607   
1983  :2676 ( 

 
ความว่า “พวกท่านจงระวังการอุตริในกิจกรรมต่างๆ(ทางศาสนา)เพราะทุกสิ่งที่อุตรินั้นเป็นบิดอะฮฺ  

และทุกบดิอะฮฺเป็นความหลงผิด” (บันทึกโดย Abū Dawūd, 2009: 4607, al-Tirmidhīy, 1983 : 2676)   
แต่เป็นที่น่าวิตกยิ่งที่ยังมีบุคคลอีกมากมายในสังคมมุสลิมที่ขาดความเข้าใจอย่างถูกต้องต่อ

ความหมายที่แท้จริง และอันตรายของบิดอะฮฺ อีกทั้งมีผูรู้ศ้าสนาบางกลุ่มพยายามตีความ หรืออธิบายค าๆนี้ที่
ส่อไปทางบิดเบือน และสนับสนุนแนวความคิดของตนเอง กระทั่งท าให้สังคมเกิดความสับสน และถูกบิดกั้น
จากความเข้าใจอันถูกต้องที่พึงได้รับ อีกทั้งยังเป็นการขยายซ้ าความเชื่อที่บิดเบือน และการปฏิบัติศาสนกิจ
ต่างๆมากมายอันเป็นบิดอะฮฺที่เคยสืบทอดต่อกันมาจากครั้งอดีตโดยรู้เท่าไม่ถึงการณ์ให้คงมีอยู่  และ
แพร่หลายต่อไปในสังคม  

จากปัญหาข้างต้น ผู้วิจัยจึงสนใจท าการศึกษาวิจัยในประเด็นความหมาย ข้อตัดสินของบิดอะฮฺ และ
หลักเกณฑ์การให้ความหมายบิดอะฮฺในทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺขึ้นเพื่อให้ความรู้ ความเข้าใจอันถูกต้อง
ในประเด็นดังกล่าวที่กว้างขวางต่อไป 

  
วัตถุประสงค์ของการศึกษา 

เพื่อศึกษาหลักเกณฑ์ในการก าหนดขอบเขตของบิดอะฮฺตามทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺ 
 
ความส าคัญและประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ  

1.  ทราบถงึความหมาย ประเภท และข้อตัดสิน (หุกม) ของบิดอะฮฺในทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺ 
2.  ทราบถงึหลักเกณฑ์การให้ความหมายของบิดอะฮฺในทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺ 

 
วิธกีารศึกษา 

การศึกษานีเ้ป็นการวจิัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยเป็นการศึกษาข้อมูลจากเอกสาร และ
วรรณกรรมที่เกี่ยวข้อง  และวิเคราะห์ข้อมูลโดยใช้หลักการอุลูมุลหะดีษ หลักการอุศูลุลฟิกฮฺ และหลักการ
ตัรญีห์ 
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อัล-นูร 

ผลการศึกษา 
จากการศึกษาคน้คว้าเกี่ยวกับหลักเกณฑ์การก าหนดขอบเขตของบิดอะฮฺตามทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺ โดย

ศึกษาจากคัมภีร์อัลกุรอาน สุนนะฮฺ และทัศนะนักวิชาการมุสลิม พบว่าบิดอะฮฺทางภาษา หมายถึงสิ่งหนึ่งๆที่ถูกอุตริ
ขึน้มาใหม่ซึ่งไม่เคยปรากฎมากอ่นในอดีต ส่วนทางวิชาการหมายถึงสิ่งที่ถูกอุตริขึ้นมาใหม่ในเรื่องศาสนาโดยปราศจาก
หลักมูลฐาน (อุศูล) ใดๆให้การรับรอง (al-Khalil bin Ahmad, 2003 : 2/54) บิดอะฮฺในทางศาสนามี 2 ประเภทได้แก ่
บิดอะฮฺด้านอะกีดะฮฺ และบิดอะฮฺด้านอิบาดะฮฺ มีข้อตัดสิน (หุกม) ทั้งระดับ หะรอม และมักรูห์ ส่วนหลักเกณฑ์การ
ก าหนดขอบเขตของบิดอะฮฺตามทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺพบว่ามี 9 ประการ ดังนี ้ 

(1)ทุกบดิอะฮฺในทางศาสนาล้วนถอืเป็นความหลงผิด 
ได้จากหะดีษของท่านนบี   ซึ่งรายงานจากอัลอิรบาฎ อิบนุสารยีะฮฺ ว่า :  

 
 ))                     
     ,  :         ,        :    

     ,         ,  
  ,    ,    ) (( 1983  :2676 ( 

 
ความว่า “ขณะที่เราได้ร่วมละหมาดพร้อมกับท่านเราะสูลุล ลอฮฺในวันหนึ่ง ท่านได้หันหน้ามายังเรา

และให้โอวาทแก่เราด้วยโอวาทที่กินใจยิ่งกระทั่งท าให้หลายดวงตาต้องแดงกล่ า และหลายหัวใจหวั่นสะท้าน มี
บุคคลหนึ่งกล่าวขึ้นว่า “โอ้ท่านเราะสูลุลลอฮฺ เสมือนว่ามันคือค าโอวาทอ าลา ดังนั้นขอท่านจงได้สั่งเสียพวก
เราด้วยเถดิ” ท่านจึงกล่าวว่า “นั้นคือพวกท่านคนใดมีชีวิตอยู่ในกาลต่อไป  เขาก็จะได้เห็นการแตกแยกอย่าง
มากมาย  ดังนั้นขอพวกท่านจงปฏิบัติตามสุนนะฮฺของฉัน  และสุนนะฮฺของบรรดาเคาะลีฟะฮฺ (ทั้ง4) ผู้เที่ยง
ธรรมจงยึดมั่นมันเอาไว้  และกัดมันไว้ให้แน่นด้วยฟันกราม  พวกท่านจงระวังการอุตริในกิจกรรมต่างๆ(ทาง
ศาสนา)เพราะทุกสิ่งที่อุตรนิั้นเป็นบิดอะฮฺ  และทุกบดิอะฮฺเป็นความหลงผิด” (บันทึกโดย al-Tirmidhīy,1983 : 
2676) (al-Albānīy,1988 : 2549)    

อิบนุเราะญับ อธิบายหะดีษในข้อความ “ทุกบดิอะฮฺเป็นความหลงผิด” ว่าเป็นถ้อยค าหนึงที่รัดกุมและ
ครอบคลุมทุกอย่าง มันคือหลักมูลฐานหนึ่งอันส าคัญทางศาสนา (Ibn Rajab,1998 : 2/128) เหมือนกับอีก
ถอ้ยค าหนึ่งในหะดีษดั่งที่ทา่นนบี  กล่าวว่า  

 
 ))           (( )  1990 :2697    1981  :1718( 

ความว่า : “ผู้ใดอุตริสิงหนึ่งขึ้นมาในเรื่องราวเกี่ยวกับกิจการ(ศาสนา)ของเรานี้ ซึ่งจริงๆแล้วมิใช่มา
จากมันสิ่งนั้นย่อมไม่ถูกยอมรับ”  (บันทึกโดย al-Bukhārīy,1990 : 2697 ,  Muslim,1991  : 1718 ) 

ดังนั้นหากผูใ้ดอุตรสิิ่งหนึ่งๆขึน้แล้วเชื่อมโยงเป็นเรื่องศาสนา ทั้งที่ไม่มีหลักฐานที่สามารถอ้างอิงกันได้
เลย สิ่งนั้นย่อมถอืเป็นความหลงผิด ไม่เกี่ยวกับศาสนาเลย มิว่าเป็นเรื่องเกี่ยวกับปัญหาความเชื่อ การปฏิบัติ 
ค าพูดต่างๆที่เปิดเผยหรอืไม่เปิดเผยก็ตาม 

อัลชาฏิบีย์ได้อธิบายโดยอ้างค าพูดของอิม่ามมาลิก ที่ว่า “บุคคลใดอุตริบิดอะฮฺหนึ่งๆขึ้นมาในอิสลาม
โดยเห็นว่ามันเป็นสิ่งที่ดี การท าเช่นนั้นเท่ากับเป็นการกล่าวอ้างว่ามุฮัมมัด   ทรยศต่อการเป็นศาสนฑูต (al-
Shātibīy,2000 : 1/62) ทั้งนีเ้พราะอิมามมาลิกได้ยึดหลักฐานจากค าตรัสของอัลลอฮฺ  ในอายะฮฺที่ว่า : 
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                  )  :3( 

 
ความว่า “วันนี้ข้าได้ให้สมบูรณ์แก่พวกเจ้าแล้ว ซึ่งศาสนาของพวกเจ้าและข้าได้ให้ครบถ้วนแก่

พวกเจ้าแล้ว ซึ่งความกรุณาเมตตาของข้า และข้าได้เลือกอิสลามให้เป็นศาสนาแก่พวกเจ้าแล้ว”            
(สูเราะฮฺอัลเตาบะฮฺ : 3)                                                 

ซึ่งแสดงว่าบุคคลที่จงใจอุตริสิ่งใดๆขึ้นมาในเรื่องราวทางศาสนานั้นย่อมเข้าข่ายการกระท าที่ เป็น
บิดอะฮฺ ดั่งอิบนุวะฎอห์ ขยายความการอธิบายข้างต้นว่า “แสดงว่าอิม่ามมาลิกนั้นมีจุดยืนที่รังเกีลยดทุกๆการ
อุตรกิรรม แม้นเป็นการจงใจอุตรกิรรมในเรื่องหนึ่งๆที่ดีก็ตาม” (Ibn Wadhah, 1996 : 94) 

นอกจากนั้นอุละมาอ์อีกท่านหนึ่ง คืออัลชุกัยรีย์ ก็ยังได้ตอกย้ าในเรื่องเดียวกันนี้ว่า “ทุกๆบิดอะฮฺนั้น
ล้วนเป็นความหลงผิด ดั่งที่ท่านเราะสูล     และบรรดาเศาะฮาบะฮฺของท่านก าหนดไว้  ซึ่งเรามิอาจ
เปลี่ยนแปลง เบี่ยงเบน หรือตีความสิ่งที่ท่านเราะสูล  กล่าวว่าเป็นความหลงผิด และอยู่ในนรกนั้นว่ามันเป็น
สิ่งที่พึงยอมรับได้” (al--Qushairīy,1974 : 15) 

จากอายะฮฺ หะดีษ และค าอธิบายของอุละมาอ์ข้างต้นจึงเป็นที่มาของหลักเกณฑ์ที่ว่า ทุกๆการอุตริ
กรรม (หรือบิดอะฮฺ)  อันหมายถึงการจงใจต่อเติมหรือตัดทอนสิ่งใดๆก็ตามขึ้นมาในเรื่องราวทางศาสนา
ภายหลังจากบทบัญญัติต่างๆของมันได้สมบูรณแ์ล้วนั้น ทั้งหมดล้วนเป็นความหลงผิดที่พึงระวัง 
   

(2) บิดอะฮฺ คอืสิ่งที่ไม่มีหลักมูลฐานใดๆทางศาสนาให้การรับรอง 
ค าว่าหลักมูลฐาน(อุศูล)หมายถึง หลักฐานทางศาสนาที่ได้มาจากคัมภีร์อัลกุรอาน อัลสุนนะฮฺที่

ถูกต้อง และแนวทางของชนยุคแรกของอุมมะฮฺ(หรือสะลัฟ)ยึดถือมาทั้งที่เกี่ยวกับหลักความเชื่อ และการ
ปฏิบัติ  

อิบนุตัยมียะฮฺกล่าวว่า “แท้จริงสิ่งที่พึงปฏิบัติตามในการพิสุจน์ข้อตัดสินต่างๆของอัลลอฮฺ  ก็คือกิ
ตาบุลลอฮฺ สุนนะฮฺของท่านเราะสูล  และแนวทางของบรรดาชาวสะลัฟยุคแรก ไม่อนุญาตให้น าสิ่งอื่นมิวา่ใน
รูปของตัวบท หรือการสังเคราะห์ใดๆที่นอกจากทัง้สามหลักมูลฐานดังกล่าวนี้มาพิสูจน์ข้อตัดสิน (หุก่ม)หนึ่งๆ
ในทางศาสนา”(Ibn Taymīyah,1948 : 2/693-694) 

อัลชาฏิบีย์กล่าวเช่นกันว่า “ไม่มีมนุษย์คนใดมีสิทธิประดิษฐ์บทบัญญัติทางศาสนาขึ้นมาด้วยความคิด
ที่ไม่มีหลักฐานหนึ่งๆบ่งชี้เอาไว้ได้ เพราะตัวของมันเองคอืบิดอะฮฺ และทุกสิ่งที่ไม่มีหลักฐานใดๆบ่งชี้ไว้มันก็คือ
บิดอะฮฺด้วย” (al-Shātibīy,2000 : 2/262) 

ทั้งนี้บิดอะฮฺส่วนใหญ่หรือแทบทั้งหมด ผู้กระท ามักอ้างว่ามีหลักฐานหรือไม่ก็อ้างว่าเป็นไปในกรอบ
ทางศาสนา ทั้งที่เหล่านั้นล้วนเป็นข้ออ้างที่ไม่ถูกต้อง ตัวอย่างเช่น 

การอ้างอัลกุรอานบางอายะฮฺเป็นหลักฐานโดยเข้าใจความหมายที่ผิดเพี้ยนแตกต่างไปจากความ
เข้าใจของบรรดาสะลัฟ หรือนักวิชาการตัฟสีรที่น่าเชื่อถือ เช่นกรณีการกล่าวว่าสามารถร่วมกันซิกิรเป็นกลุ่ม
ได้โดยอ้างค าตรัสของอัลลอฮฺ  ที่ทรงกล่าวถงึนบีมูสาและนบีฮารูนที่ว่า 

 
   .   )   :33-34 ( 

 
ความว่า “เพื่อเราจักได้ถวายการแซซ่ร้องสดุดีต่อพระองค์ท่านอย่างมากมาย และเราจักได้ร าลึก

ถงึพระองคท์่านอย่างมากมาย” (สูเราะฮฺฏอฮา : 33-34) 

http://www.quran-for-all.com/t-20-1-33.html
http://www.quran-for-all.com/t-20-1-34.html
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การอ้างหะดีษต่างๆที่เศาะหี๊ห์ด้วยความเข้าใจที่ผิดเพี้ยนแตกต่างไปจากความเข้าใจของบรรดาสะลัฟ 
หรือนักวิชาการอธิบายหะดีษที่น่าเชื่อถือ เช่นกรณีการอ้างว่าสามารถซิกิรด้วยการกล่าวแค่ค าว่า “อัลลอฮฺ 
อัลลอฮฺ” โดยอาศัยการอ้างตัวบทหะดีษที่ว่า 

 
     )  ،1991 :148( 

 
ความว่า “วันอวสานจะไม่บังเกิดขึ้นจนกว่าจะไม่มีการกล่าวค าว่า อัลลอฮฺ อัลลอฮฺ” (บันทึกโดย 

Muslim, 1991 : 148) 
การอ้างหะดีษต่างๆที่เฏาะอีฟ หรือเมาฎูอฺโดยคดิว่าเป็นหะดีษเศาะหี๊ห์ หรือการน าหะดีษดังกล่าวไปใช้

โดยขาดความรู้ที่ถูกต้อง 
การอ้างอะษาร ซึ่งน ามาจากชาวสะลัฟบางท่าน ซึ่งบางเรื่องเป็นข้อมูลที่ไม่ถูกต้อง หรือบางเรื่องเป็น

ข้อมูลที่ขัดแย้งกับการปฏิบัติจรงิของบรรดาสะลัฟทั้งหลาย  เช่นกรณีการอ้างว่าสามารถลูบฝนังหลุมสุสานได้ 
โดยอาศัยการอ้างอะษารในระดับมุนกัรบทหนึ่ง ซึ่งรายงานจากอบูอัยยูบ อัลอันศอรีย์ว่าเขาเคยมาเยี่ยมหลุม
สุสานของท่านนบี  และแนบแกม้ของเขากับหลุมสุสานนั้น   

และกรณีการอ้างว่าสามารถปักก่ิงอินทผลัมบนหลุมสุสานโดยการอ้างบทรายงานจากบุร็อยดะฮฺ อิบ
นุอัลหุศัยบ์ที่ได้สั่งเสียก่อนตายให้น ากิ่งอินทผลัมจ านวน 2 กิ่งไปปักไว้บนหลุมสุสานของเขา ซี่งอิบนุบาซได้ก
ล่าวถงึประเด็นนีว้่า “บรรดาเศาะฮาบะฮฺ อาทิผูเ้ป็นเคาะลีฟะฮฺท่านต่างๆมิเคยปฏิบัติเช่นนั้นเลย ทั้งๆที่พวกเขา
เข้าใจสุนนะฮฺดียิ่งกว่าตัวของบุร็อยดะฮฺเองเสียอีก  จึงเป็นข้อสังเกตุที่พงึตระหนักอย่างยิ่ง"(ดู Ibn Hajar,1959 : 
1/418) 

จากหลักเกณฑ์นี้บ่งบอกวา่ เรื่องราวหรอืการปฏิบัติใดๆในทางศาสนา ที่ไม่ถูกรับรองโดยหลักมูลฐาน 
(หรืออุศูล) ที่ใช้อ้างอิงในทางบทบัญญัติ อันหมายถึงอัลกุรอาน อัลสุนนะฮฺที่ถูกต้อง และแนวทางของชนยุค
แรกของอุมมะฮฺ(หรือสะลัฟ) แล้ว ทั้งหมดนั้นล้วนเข้าข่ายสิ่งที่เป็นบิดอะฮฺ 
   

(3) ทุกอิบาดะฮฺที่อ้างอิงมาจากหะดีษเฎาะอีฟญิดดัน หรือหะดีษเมาฎูอ์ย่อมถือเป็นบิดอะฮฺ 
กล่าวคือหลักมูลฐานเดิมในเรื่องอิบาดะฮฺต่างๆนั้นก็คือ “อัลเตากีฟียะฮฺ” อันหมายถึงก่อนที่จะเริ่มท า

การใดต้องรัง้รอค าสั่งใช้ทางศาสนาที่ชัดเจนเสียก่อนและมิอาจให้การยืนยันในข้อตัดสิน(หรือหุกม)ทั้งหลายได้
นอกจากต้องอาศัยหลักฐานที่ถูกต้องและเป็นที่ยอมรับในทางศาสนาเสียกอ่น  

อิบนุตัยมียะฮฺ กล่าวว่า “หลักมูลฐานเดิมในเรื่องอิบาดาต คือเป็นที่ต้องห้าม และยั้บยั้ง โดยสามารถ
ปฏิบัติได้เฉพาะสิ่งที่มีมาจากศาสนบัญญัติเท่านั้น” (Ibn Taymīyah,1948 : 1/269) และจากการศึกษาหลักมูล
ฐานต่างๆทางศาสนาท าให้เราทราบว่าบรรดาอิบาดะฮฺต่างๆที่อัลลอฮฺ  ทรงก าหนดหรือส่งเสริมให้ปฏิบัตินั้น 
ย่อมไม่มีสิ่งใดพิสูจน์ได้วา่เป็นสิ่งที่ถูกใช้จริงหรอืไม่ นอกจากต้องดูในบทบัญญัติเท่านั้น เพราะทั้งข้อใช้หรือข้อ
ห้ามก็คอืสิ่งที่อัลลอฮฺทรงบัญญัติ เช่นกันอิบาดะฮฺก็จ าเป็นต้องเป็นค าสั่งใช้ แต่หากพสิูจน์แล้ววา่มันมิได้ถูกใช้ก็
ย่อมถอืเป็นอิบาดะฮฺจริงๆไม่ได้ และมิอาจถอืเป็นบทบัญญัตินอกจากสิ่งที่อัลลอฮฺทรงก าหนดเทา่นั้น  

มิฉะนั้นอาจเขา้ข่ายความผิดในความหมายอายะฮฺที่ว่า 
 

              )   :21 (  
ความว่า “หรือว่าพวกเขามีภาคีต่าง ๆ ที่ได้ก าหนดศาสนาแก่พวกเขา ซึ่งอัลลอฮฺมิได้ทรงอนุมัติ” 

(สูเราะฮฺอัลชูรอ : 21) 
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อิบนุอัลก็อยยิมกล่าวตอกย้ าในท านองเดียวกันว่า “หลักมูลฐานเดิมในเรื่องอิบาดาต คือการโมฆะ 
นอกจากสิ่งที่อัลลอฮฺ และศาสนทูตของพระองคก์ าหนดให้ปฏิบัติเทา่นั้น” (Ibn al-Qayyim,1976 : 1/344)  

ฉะนั้นจึงไม่อนุญาตให้ตัดสินการกระท าอะมั้ลใดๆว่าเป็นสิ่งที่ชอบ (มุสตะหับ) หรือปักใจเชื่อว่าเป็นสุน
นะฮฺของท่านนบี   ด้วยการอ้างเพยีงหะดีษหนึ่งที่มิอาจยืนยันได้วา่เป็นหะดีษของท่านนบี  จรงิๆ 

อิบนุตัยมียะฮฺยังกล่าวอีกว่า “มีบรรดานักวินิจฉัยปัญหาศาสนามากมายทั้งยุคแรก (สะลัฟ) และยุค
หลัง (เคาะลัฟ) ที่ได้กล่าวหรือกระท าในบางสิ่งที่เป็นบิดอะฮฺ โดยไม่ทราบว่ามันคือบิดอะฮฺ หรือเข้าใจหะดีษ
เฎาะอีฟผิดคดิว่าเป็นหะดีษเศาะหี๊ห์” (Ibn Taymīyah,   1995 : 19/191) ในเรื่องบทบัญญัติศาสนาจึงไม่อนุญาต
ให้อาศัยเพียงหะดีษเฎาะอีฟซึ่งมิใช่หะดีษที่อยู่ในระดับเศาะหี๊ห์หรือหะสันมาเป็นหลักฐาน และไม่มีบรรดาอิ
มามท่านใดเลยที่อนุญาติให้อาศัยหะดีษเฎาะอีฟมาก าหนดหุก่มวาญิบหรือมุสตะหับ หากใครยังกล่าวเช่นนั้น
เขาย่อมขัดแย้งกับมติเอกฉันท์ของบรรดาอุละมาอ์ 

ดั่งตัวอย่างเช่นกรณีทัศนะของนักวิชาการบางกลุ่มที่เห็นชอบกับการอ่านดุอาอ์กุนูตเป็นประจ าใน
ละหมาดศุบห์ ทั้งที่ไม่หลักฐานใดเลยที่ยืนยันว่าเป็นหะดีษเศาะหี๊ห์จริงๆจากท่านนบี    นอกจากหะดีษใน
ระดับเฎาะอีฟเท่านั้น (ดู al-Lajnah al-Da’imah,2003 :7/46) 

จากหลักเกณฑ์นี้บ่งบอกวา่อิบาดะฮฺใดๆก็ตามน ามาปฏิบัติกันโดยอาศัยการอ้างอิงหลักฐานมาจากหะ
ดีษที่ไม่ถูกต้องหรือไม่เป็นที่ยอมรับให้น าเป็นหลักฐานได้ อาทิเช่นอ้างมาจากหะดีษเฏาะอีฟ หรือหะดีษเมาฎูอฺ
เทา่นั้น ตามหลักเกณฑ์นี้ย่อมถอืว่าการปฏิบัติอิบาดะฮฺเหล่านั้นเป็นบิดอะฮฺทั้งสิน้ 
 (4) ค าพูดหรือการกระท าใดๆที่มาจากเศาะฮาบะฮฺท่านหนึ่งหากไม่ขัดแย้งกับอัลกุรอานและสุนนะฮฺที่ถูกต้อง 
และไม่พบวา่ขัดแย้งกับสายรายอื่นๆ สิ่งนั้นย่อมอนุญาตให้เห็นต่าง แต่จะตัดสินว่ามันเป็นบิดอะฮฺไม่ได้ 

เนื่องเศาะฮาบะฮฺทั้งหลายล้วนอยู่ในฐานะผู้สนองค าสั่งของท่านนบี   ในเรื่องศาสนา พวกเขาย่อม
ทราบดีถึงความประสงค์ของอัลลอฮฺ  ผ่านการสั่งสอนทางวาจาของท่านนบี   บนความรู้แจ้งและความ
เข้าใจต่อบรบิทต่างๆของตัวบทกฎหมายและปัญหาต่างๆของสภาพการณ์ ซึ่งแตกต่างกับมุสลิมในยุคอื่นจาก
เศาะฮาบะฮฺ (al-Shātibīy, 2000 : 3/307) 

อิบนุตัยมียะฮฺกล่าวว่า “มติฉันท์ของพวกเขา(บรรดาเศาะฮาบะฮฺ)ถือเป็นความถูกต้องอันพิสุทธิ์หนึ่ง 
แม้นพวกเขาจะมีความเห็นขัดแย้งแตกต่างออกไปมากมาย แต่ค าตอบที่ถูกต้องก็มิได้หลุดออกไปจากหมู่พวก
เขา ซึ่งสามารถหาความถูกต้องนั้นจากทัศนะของคนใดคนหนึ่งของพวกเขาได้ และการจะตัดสินว่าทัศนะใดๆ
ของพวกเขาผิดจึงมิอาจท าได้จนกว่าจะทราบถงึหลักฐานบ่งบอกจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺถึงข้อผิดพลาดนั้น
เสียกอ่น”(Ibn Taymīyah, 1995 : 13/24) ซึ่งสามารถกล่าวได้วา่การแสดงทัศนะหรือการตัดสินปัญหาใดๆของ
ตามของบรรดาเศาะฮาบะฮฺล้วนมีเหตุมีผลที่พงึรับไว้พจิารณาทั้งสิน้  

ดั่งค ากล่าวของอิบนุอัลก็อยยิมที่พูดถึงเรื่องนี้ว่า “การตัดสินที่มาจากพวกเขาคนหนึ่งๆนั้นล้วนมิได้
หลุดออกไปจากกรอบของเหตุผล 6 ประการต่อไปนีเ้ลย คอื (1) เป็นการตัดสินที่พวกเขาคนใดคนหนึ่งได้ยินมา
จากทา่นนบี  (2) เป็นการตัดสินที่พวกเขาคนใดคนหนึ่งได้ยินต่อมาจากบุคคลหนึ่งที่ได้ยินมาจากท่านนบี  
(3) เป็นการตัดสินที่พวกเขาคนใดคนหนึ่งเข้าใจมาจากท่านนบี  ซึ่งเรามิทราบเหตุผลที่แท้จริงได้ (4) เป็นสิ่ง
ที่พวกเขาทั้งหลายเห็นอาจเห็นฟ้องและตัดสินเหมือนกัน แต่การตัดสินที่ถึงมายังเราอาจเป็นเพียงถ้อยค าของ
เศาะฮาบะฮฺคนใดคนหนึ่งเท่านั้น (5) เป็นการตัดสินอันเกิดจากความรู้อันลึกซึ้งทั้งในด้านภาษาและจุดมุ่งหมาย
ของค าพูดหนึ่งๆซึ่งเราอาจเข้าไม่ถึง รวมถึงหลักฐานในสภาพแวดล้อม เรื่องราวต่างๆที่พวกเขาได้พบเห็น 
เรียนรู้ ได้ยิน และสัมผัสโดยตรงจากการใช้ชีวิตอยู่ร่วมในบรรยากาศของการประทานวะห์ยูในช่วงเวลาอัน



วารสาร  AL-NUR บัณฑิตวทิยาลัย                                                                                      มหาวิทยาลัยฟาฏอนี 

ปีท่ี 12 ฉบับท่ี 23 (ฉ.ที่ 2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2560) 114    July-December 2017 

 
อัล-นูร 

ยาวนานกับท่านนบี  หรือเห็นการตีความหมายสู่การปฏิบัติจริงของท่าน ซึ่งเป็นความเข้าใจที่เราเองอาจ
เข้าถงึ ซึ่งหากอยู่ในกรอบของ 5 ประการแรกนี ้การตัดสินนั้นถอืเป็นหลักฐานที่จ าเป็นต้องปฏิบัติตาม และ (6) 
เป็นการตัดสินของเศาะฮาบะฮฺบางคนที่อาจเข้าใจผิด หรือเข้าใจเจตนาของท่านนบี   เป็นอย่างอื่น ซึ่งหาก
การตัดสินในอยู่ในประการหลังนีก้็ไม่สามารถอ้างเป็นหลักฐานได้ (Ibn al-Qayyim,1976 : 4/137-138) 

แต่หากค าพูดหรือการปฏิบัติของเศาะฮาบะฮฺท่านหนึ่งๆขัดแย้งกับตัวบทหลักฐานใดๆ หรือขัดแย้ง
กับเศาะฮาบะฮฺคนอื่นๆ กรณีนี้ให้ยึดถอืตามที่ปรากฏในอัลกุรอานและสุนนะฮฺเป็นข้อยุติ หรืออาจเรียกค าพูดที่
ขัดแย้งกับทัง้สองนั้นว่าเป็นบิดอะฮฺก็ย่อมได้ ดั่งตัวอย่างค าพูดหรือการปฏิบัติของเศาะฮาบะฮฺบางคน เช่น การ
ปฏิบัติของอิบนุอุมัรที่อาบน้ าละหมาดโดยใช้น้ าล้างถงึภายในดวงตาด้วย และรายงานจากอบูฮุร็อยเราะฮฺทีร่ะบุ
ว่าท่านลูบที่ต้นคอในการอาบน้ าละหมาดโดยอ้างว่าต้นคอเป็นต าแหน่งที่ถูกผูกด้วยโซ่ตรวนในวันกิยามะฮฺ  
แม้นมีนักวชิาการบางกลุ่มอาจเห็นชอบด้วยในกรณีทั้งสอง แต่อีกมากมายกลับมีทัศนะว่าบรรดาเศาะฮาบะฮฺ
ส่วนใหญ่มิได้อาบน้ าละหมาดในลักษณะนั้น หรือตัวอย่างการปฏิบัติของอิบนุอุมัรที่พยายามแกะรอยเดินตาม
เส้นทางที่ท่านนบี    เคยได้ใช้สัญจรผ่านในอดีต และหยุดพักในสถานที่ท่านเคยหยุดพักเอาน้ าละหมาด
รวมถึงใช้น้ าที่เหลือพรมบนต้นไม้ตามที่ตนเองพบเห็นในช่วงการเดินทางร่วมกับท่านนบี   แม้นการกระท า
เช่นนั้นนักวิชาการบางกลุ่มเห็นว่าเป็นสิ่งที่ชอบ แต่บรรดานักวิชาการส่วนใหญ่ (ญุมฮูร) กลับเห็นว่ามิใช่ 
รวมถงึบรรดาเศาะฮาบะฮฺอาวุโสหลายท่าน เช่นอบูบักร อุมัร อุษมาน อาลี อิบนุมัสอูด หรือ มุอาซ บินญะบัล 
ก็ไม่มีใครปฏิบัติเช่นนั้น เพราะหากเห็นว่าเป็นสิ่งที่ชอบพวกเขาก็คงปฏิบัติเช่นนั้นด้วยอย่างแน่นอน  (Ibn 
Taymīyah,1995 : 1/278-2781) 

อิบนุอัลอุษัยมีน กล่าวให้ทัศนะว่า “เศาะฮาบะฮฺ (ผู้อยู่ในระดับรอบรู้ในทางนิติศาสตร์) ค าพูดของเขา
จะยึดเป็นหลักฐานได้ด้วย 2 เงื่อนไขต่อไปนี้ คอื (1) ต้องไม่ขัดแย้งกับค าพูดของอัลลอฮฺ และค าพูดของท่านนบี  
 แต่หากขัดแย้งกันก็ให้ยึดเอาค าพูดของอัลลอฮฺ และท่านนบี   เป็นข้อยุติ (2) ต้องไม่ขัดแย้งกับค าพูด

ของเศาะฮาบะฮฺคนอื่นๆ ซึ่งหากขัดแย้งกันก็ต้องพิจารณาในสิ่งที่เห็นว่ามีน้ าหนักกว่า ซึ่งทั้งนีไ้ม่จ าเป็นว่าค าพูด
ของเศาะฮาบะฮฺท่านหนึ่งจะถูกต้องกวา่เศาะฮาบะฮฺอีกท่านหนึ่งเสมอไป” (Ibn al-Uthaymīn, 2004 : 3/291)  

ส่วนการกระท าของเศาะฮาบะฮฺที่ขัดแย้งไปจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺและทัศนะของบรรดาเศาะ
ฮาบะฮฺท่านอื่นๆ เช่นกรณีของเศาะฮาบะฮฺ ชื่อบุรัยดะฮฺ  บิน อัลหุศัยบ์ ซึ่งสั่งเสียกอ่นตายให้ปักกิ่งอินทผลัมบน
หลุมสุสานของตนโดยอ้างหะดีษบทหนึ่งซึ่งรายงานจากอิบนุ อับบาสว่า  

 
  ))                :               

                                
    . :      . :        (( 

)   1900  :218(  
 
ความว่า “ท่านนบี  ได้ผ่านไประหว่างสองหลุมศพ ท่านกล่าวว่า “แท้จริงทั้งสองนี้ก าลังถูกทรมาน 

และสาเหตุของการถูกทรมานนั้นมิใช่เรื่องใหญ่โต หนึ่งในนี้เขาไม่รอบคอบในการปัสสาวะและการช าระล้าง
ปัสสาวะ ส่วนอีกหนึ่งรายนั้น เขาเที่ยวนินทาผู้อื่น” หลังจากนั้นท่านก็เอาก้านอินทผลัมสดมาฉีกเป็นสองส่วน
แล้วปักลงไปในแต่ละหลุมศพพวกเขากล่าวว่า โอ้ศาสนทูตของอัลลอฮฺ ท่านท าเช่นนี้เพื่ออะไร ? ท่านตอบ
ว่า “เพื่อว่าทั้งสองจะได้รับการผอ่นเบา (จากการทรมาน) ตราบใดที่ก้านอินทผลัมยังไม่แห้ง” (บันทึกโดย al-
Bukhārīy,1900 : 218) 



วารสาร  AL-NUR บัณฑิตวทิยาลัย                                                                                            มหาวทิยาลัยฟาฏอนี 

ปีท่ี 12 ฉบับท่ี 23 (ฉ.ที่ 2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2560) 115    July-December 2017 

   
อัล-นูร 

อิบนุหะญัร ได้อธิบายหะดีษดังกล่าวว่า “เป็นไปได้วา่บุรัยดะฮฺอาจเขา้ใจความหมายหะดีษว่าสามารถ
ปฏิบัติได้กับทุกคนในลักษณะทั่วไป มิใช่เป็นการเจาะจงเฉพาะชายสองคน(ตามที่ระบุในหะดีษ)เท่านั้น ..
เนื่องจากการสรุปความของอัลบุคอรีย์บ่งบอกว่านั่นเป็นกรณีเจาะจงเฉพาะชายสองคน ดั่งสังเกตุได้จากค า
กล่าวของอิบนุอุมัรที่ท้วงติงว่า “เอาออกสิ เพราะการกระท าของเขาเท่านั้นแหล่ะที่จะให้ร่มเงาแก่เขา” (al-
‘Asqalānīy,1956 : 3/283) 

อัลอัลบานีย์อ้างอิงทัศนะข้างต้นว่า “ไม่เป็นที่สงสัยเลยว่า สิ่งที่อัลบุคอรีย์หมายถึงนั้นคือทัศนะที่
ถูกต้อง. เพราะความเข้าใจของบุรัยดะฮฺเป็นหลักฐานมิได้ เนื่องเป็นแค่ความเห็น ซึ่งหะดีษมิได้บ่งบอกเช่นนั้น” 
(al-Albānīy,1991: 258) 

อิบนุบาซ ให้การอธิบายหะดีษขา้งต้นในหนังสือ “ฟัตห์ อัลบารีย์” ว่า “ทัศนะที่เห็นว่าเรื่องนี้เป็นกรณี
เฉพาะคือทัศนะที่ถูกต้อง เนื่องท่านนบี   ไม่เคยสั่งใช้ให้ปักกิ่งอินทผลัม นอกจากเฉพาะกรณีนี้ เป็นเพราะ
ท่านทราบว่าชายทั้งสองหรือเจ้าของหลุมสุสานนั้นก าลังถูกทรมาน แต่ท่านไม่เคยสั่งใช้ให้ท าเช่นเดียวกันนั้นกับ
หลุมสุสานอื่นๆเลย หากเป็นสุนนะฮฺแล้ว แน่นอนย่อมต้องท ากับทั้งหมด อีกทั้งแม้นเคาะลีฟะฮฺทั้งสี่และบรรดา
เศาะฮาบะฮฺอาวุโสทั้งหลายก็ไม่มีใครกระท าเช่นนั้น เพราะหากเป็นเรื่องศาสนาพวกเขาคงกระท าก่อนแล้ว 
ส าหรับกรณกีารกระท าของบุรัยดะฮฺจริงแล้วเป็นเพยีงการวินิจฉัย (อิจญ์ติฮาด) เอาเองของเขา ซึ่งการวินิจฉัย
มีโอกาสผิดหรือถูกได้เสมอ แต่ส าหรับกรณีนี้ที่ถูกต้องก็คือให้ละทิ้งการกระท าเช่นนั้นดั่งที่กล่าว” (ดู al-
‘Asqalānīy,1959 : 3/283-284)   

จากหลักเกณฑ์ข้อนี้บอกว่า ค าพูดหรือการกระท าจากเศาะฮาบะฮฺท่านหนึ่งหากไม่ขัดแย้งกับอัลกุ
รอานและสุนนะฮฺที่ถูกต้อง และไม่ขัดแย้งกับสายรายอื่นๆ สิ่งนั้นย่อมอนุญาตให้เห็นต่าง คือจะยอมรับหรือไม่
ยอมรับก็ได้และไม่ถือเป็นบิดอะฮฺ ส่วนการกระท าส่วนตัวของของเศาะฮาบะฮฺเพียงบางคนที่ขัดแย้งไปจาก
จุดมุ่งหมายของอัลกุรอานและสุนนะฮฺและขัดแย้งทัศนะของบรรดาเศาะฮาบะฮฺท่านอื่นๆ  เช่นตัวอย่างการ
ปักกิ่งอินทผลัมบนหลุมสุสานของบุรัยดะฮฺ นั้นไม่นับเป็นบทบัญญัติทางศาสนาอีกทั้งเป็นการกระท าย่อมเข้า
ข่ายบิดอะฮฺอีกด้วย 

 (5) ทุกๆอิบาดะฮฺที่ได้รับการยืนยันทางศาสนาให้ปฏิบัติในลักษณะเปิดกว้าง (อุมูม) หากน าไปปฏิบัติ
ในลักษณะเจาะจง (มุก็อยยัด) โดยไม่มีหลักฐานใดๆทางศาสนาบ่งบอกไว้ สิ่งนั้นย่อมถอืเป็นบิดอะฮฺ 

ในท านองเดียวกัน ถือว่าทุกๆอิบาดะฮฺที่ได้รับการยืนยันในทางศาสนาให้ปฏิบัติในลักษณะเจาะจงทั้ง
ในแง่ของกาลเวลา สถานที่ หรือวิธีการ แต่หากน าไปปฏิบัติในลักษณะเปิดกว้าง หรือเปลี่ยนแปลงสภาพไป
จากเดิมที่ศาสนาก าหนดมานั้นย่อมถอืเป็นบิดอะฮฺด้วย 

อบูชามะฮฺ กล่าวว่า “ไม่ควรเจาะจงเวลาของอิบาดะฮฺต่างๆที่ศาสนามิได้เจาะจงเวลามันไว้  เนื่องการ
ท าความดีทัง้หลายควรเปิดกวา้งเป็นอิสระที่สามารถปฏิบัติในช่วงเวลาใดก็ได้ เพราะเวลาหนึ่งมิได้ประเสริฐไป
กวา่อีกเวลาหนึ่ง เว้นแต่ตามที่ศาสนาระบุหรอืเจาะจงประเภทไว้เท่านั้น” (Abū Shāmah,1980 :48) 

อัลวันชาริซีย์ กล่าวเช่นกันว่า “อิบาดะฮฺหนึ่งๆจะต้องไม่น าไปอุตริท าในเวลา หรือสถานที่ใดๆ 
นอกจากตามที่ถูกบัญญัติไว้เท่านั้น เนื่องสิ่งที่ชนยุคหลังของประชาชาตินี้น ามาจรงิแล้วก็มิได้เลิศเลอไปกว่าสิ่ง
ที่ชนยุคแรกได้น ามากอ่นเลย.. แท้จรงิความดีทัง้หมดนั้นอยู่ที่การปฏิบัติตามสะลัฟซอลิห์กลุ่มชนที่อัลลอฮฺทรง
เลือกสรรมาเพื่อการนี้ ดังนั้นสิ่งใดที่พวกเขาปฏิบัติมาเราขอปฏิบัติตาม และสิ่งใดที่พวกเขาละทิ้งเราก็ละทิ้ง
เช่นกัน” (al-Wansharisīy, 1980 : 7/100) 
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อัล-นูร 

ตามหลักเกณฑ์บอกว่า อิบาดะฮฺใดๆที่ได้รับการยืนยันในทางศาสนาให้ปฏิบัติในลักษณะเปิดกว้าง 
(อุมูม) คอืสามารถปฏิบัติในเวลา สถานที่ วิธีการ หรือจ านวนใดก็ได้ ก็ไม่ควรปฏิบัติในลักษณะที่จ ากัด  และอิ
บาดะฮฺใดๆที่ได้รับการยืนยันให้ปฏิบัติในลักษณะเจาะจง (มุก็อยยัด) คอื พึงต้องปฏิบัติในเวลา สถานที่ วิธีการ 
หรือจ านวนหนึ่งๆที่เป็นการจ าเพาะเจาะจงแล้ว  หากเปลี่ยนแปลง หรือปฏิบัติเป็นอย่างอื่นย่อมเข้าข่ายเป็น
บิดอะฮฺเชน่กัน 

 (6) รูปแบบอิบาดะฮฺใดๆที่ทา่นเราะสูล  ละเว้น แม้นด้วยเหตุผลน่าจะกระท าได้ อีกทั้งไม่มีอุปสรรค
อันใดขัดขวาง (มิให้กระท า) กรณีเช่นนี้ถือว่าการละเว้นสิ่งนั้นถือเป็นสุนนะฮฺ  และการผ่าฝืนกระท าถือเป็น
บิดอะฮฺ 

อิบนุตัยมียะฮฺกล่าวว่า “อิบาดะฮฺชนิดใดๆก็ตามที่ท่านนบี   ละทิ้งการปฏิบัติ ย่อมตัดสินอย่าง
เด็ดขาดได้เลยว่าการปฏิบัติมันเป็นบิดอะฮฺ และหลงผิดแน่นอน และห้ามการใช้หลักการกิยาสในกรณีเช่นนี้
ด้วย” (Ibn Taymiayh, 2001: 150)  

และอีกค ากล่าวหนึ่งของท่าน คือ “สุนนะฮฺของท่านนบี  มีอยู่ทั้งในกรณีของการละทิ้ง และในกรณี
การปฏิบัติเช่นเดียวกัน เช่นท่านสั่งใช้ให้อะซานในกรณีละหมาดญุมอะฮฺ  แต่ในกรณีละหมาดอีดทั้งสอง ท่าน
ละหมาดโดยไม่มีทั้งการอิกอมะฮฺ และอะซาน ดังนั้นการละทิ้งหรือไม่อะซานในละหมาดอีดทั้งสองย่อมถือ
เป็นสนุนะฮฺด้วย ซึ่งผู้ใดก็ไม่มีสิทธิไปเพิ่มเติมในกรณีนั้นได้ และไม่มีสิทธิเรียกการกระท าเช่นนั้นว่าเป็นบิดอะฮฺ
หะสะนะฮฺได้เช่นเดียวกัน เพราะทุกๆบิดอะฮฺเป็นความหลงผิดนั้นเอง” (Ibn Taymiayh,1992 : 2/600) 

ตามหลักเกณฑ์นี้จึงสรุปได้ว่า รูปแบบอิบาดะฮฺใดๆที่ท่านเราะสูล   ไม่เคยกระท าให้เห็นเป็น
แบบอย่าง แม้นด้วยเหตุผลแล้วเป็นสิ่งที่น่ากระท าสิ่งนั้นได้ อีกทั้งไม่มีอุปสรรคใดๆมาขัดขวางเลย กรณีเช่นนี้
ถอืว่าการละทิง้ หรือไม่กระท าสิ่งนั้นคอืสุนนะฮฺที่ถูกต้องแล้ว  แต่หากผา่ฝืนกระท ามันย่อมถอืเป็นบิดอะฮฺ  

 (7) บิดอะฮฺ หมายถึงทุกๆการอุตริกรรมในเรื่องศาสนา แม้นเป็นการตีความ หรือทัศนะส่วนบุคคลก็
ตาม 

อิบนุตัยมียะฮฺกล่าวว่า “บิดอะฮฺ คอืเรื่องราวทางศาสนาที่อัลลอฮฺมิได้ทรงบัญญัติ ดังนั้นหากผูใ้ดน าสิ่ง
หนึ่งๆซึ่งอัลลอฮฺมิได้ทรงบัญญัติมายึดถือปฏิบัติเป็นศาสนา สิ่งนั้นย่อมเป็นบิดอะฮฺ แม้นเป็นสิ่งที่มาจากการ
ตีความก็ตาม” (Ibn Taymiayh,1988 : 1/42) 

และในอีกค ากล่าวหนึ่งคือ “การยึดถือสิ่งใดๆที่อัลลอฮฺมิได้ทรงบัญญัติประหนึ่งเป็น “มันดูบ” หรือ
เป็น “วาญิบ” เพื่อน าสู่การเข้าใกล้ (เป็นอิบาดะฮฺ) ต่ออัลลอฮฺ ทั้งโดยค าพูด หรือการกระท าก็ตาม ย่อมเทา่กับ
เป็นการบัญญัติศาสนาขึน้มาเองโดยมิได้รับฉันทานุมัติจากอัลลอฮฺ” (Ibn Taymiayh,1995 : 2/582-583) 

อัลอัลบานีย์อธิบายกรณีนี้วา่ “บิดอะฮฺที่ถูกระบุว่าเป็นสิ่งที่หลงผิดในทางศาสนา หมายถึงค าพูด การ
กระท า หรือความเช่ือที่ขัดแย้งกับสุนนะฮฺ แม้นจะเกิดจากการวินิจฉัย(อิจญ์ติฮาด)ก็ตาม” (al-Albānīy,1991: 
306)  

ตามหลักเกณฑ์นี้สรุปได้ว่าการอุตริกรรมบางประการในเรื่องศาสนา ที่เกิดจากกรณีการวินิจฉัย 
(อิจญ์ติฮาด) ของผู้รู้ หากหลักฐานที่น ามาใช้อ้างอิงนั้น อาจมองได้ลายแง่มุม (เช่นเป็นหลักฐานที่บรรดา
นักวชิาการเห็นต่างกัน และมิอาจชีชั้ดได้) กรณเีช่นนีย้่อมมิอาจเรียกการอุตรนิั้นว่าเป็นบิดอะฮฺได้ ส่วนการอุตริ
กรรมในเรื่องศาสนา ที่เกดิการวินิจฉัย (อิจญ์ติฮาด) โดยโง่เขลาต่อหลักฐานที่ถูกต้อง หรืออ้างอิงหะดีษอย่าง
ไม่ถูกต้อง เช่นหะดีษเมาฎูอฺ หรือหะดีษเฎาะอีฟอย่างชัดเจน สิ่งนั้นย่อมเรียกได้วา่เป็นบิดอะฮฺ 
 (8) บิดอะฮฺเป็นการเจตนาเพื่อเข้าใกล้ต่ออัลลอฮฺซึ่งอาจเกิดขึ้นได้ทัง้ด้วยการกระท า หรือการละเว้น  
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อัล-นูร 

จากการให้นิยามของอัลชาฏิบีย์ที่ว่า “บิดอะฮฺหมายถึงแนวทางหนึ่งๆในเรื่องศาสนาที่ถูกประดิษฐ์ขึ้น
อันเป็นการเลียนแบบบทบัญญัติ” (al-Shātibīy,2000 : 1/43) 

ค าว่า “อันเป็นการเลียนแบบบทบัญญัติ” หมายถึงเป็นการเลียนแบบหรือปลอมแปลงแนวทาง
บางอย่างขึ้นมาท าให้ดูเหมือนหรือคล้ายคลึงกันกับแนวทางศาสนาที่ถูกต้อง ซึ่งหากมิเป็นการเลียนแบบใน
เรื่องทางศาสนาแล้วย่อมไม่ถอืเป็นบิดอะฮฺ เนื่องอาจเป็นเพียงเรื่องการปฏิบัติทางจารตีประเพณีเท่านั้น  

และค าว่า “เจตนาท าเพื่อเป็นการเขา้ใกล้อัลลอฮฺ” หมายถึงการตัดสินการงานหนึ่งๆที่ถูกอุตริขึ้นโดย
ผนวกท าเป็นมันดูบ วาญิบ มักรูห์ หรือหะรอมก็ตาม ซึ่งทั้งสิ่งที่กระท าหรือไม่กระท า หากเป็นการอิบาดะฮฺ
ต่ออัลลอฮฺโดยไม่มีหลักมูลฐานใดๆรับรองแล้ว ทั้งหมดล้วนเป็นบิดอะฮฺได้ทัง้สิน้   

ตามหลักเกณฑ์นี้สรุปได้ว่า การก าหนดสิ่งใดๆก็ตามที่ไม่มีอยู่เดิมในบทบัญญัติของศาสนาขึ้นมา แต่
อุปโลกน์การกระท า หรือไม่กระท าสิ่งนั้นขึ้นมาว่าเป็นอิบาดะฮฺต่ออัลลอฮฺ  ประการเช่นนั้นย่อมอยู่ใน
ความหมายของบิดอะฮฺที่หลงผิดเชน่กัน 

 (9) ทุกๆการอิบาดะฮฺ หรือมุอามะลาต หรืออาดาต (ประพณี) ที่ไม่ปรากฏรูปแบบในศาสนบัญญัติ 
หากปฏิบัติโดยมีเจตนาเพื่อเป็นการเคารพภักดีต่ออัลลอฮฺ สิ่งนั้นย่อมถอืเป็นบิดอะฮฺ 

บิดอะฮฺย่อมสามารถเกิดขึ้นได้ทัง้ในเรื่องเกี่ยวกับอิบาดะฮฺ  มุอามะลาต หรืออาดาต (ประเพณี) แต่ที่
เห็นได้ชัดเจนก็คอืบิดอะฮฺในเรื่องอิบาดะฮฺ  ส่วนในเรื่องมุอามะลาตจะเกิดบิดอะฮฺได้ก็ต่อเมื่อมีความเกี่ยวข้อง
กับตะอับบุด คือเป็นบทบัญญัติที่ผูกพันกับค าสั่งใช้ต่างๆ ส าหรับในเรื่องอาดาต (ประเพณี) หากเมื่อใดถูก
เช่ือมโยงกับขอ้ก าหนดต่างๆทางศาสนา และเจตนากระท าสิ่งนั้นๆเพื่อเป็นการเข้าใกล้ (ตะอับบุด) ต่ออัลลอฮฺ
แล้ว ก็ย่อมกลายเป็นบิดอะฮฺได้เช่นกัน (al-Ghāmidīy,1991 : 1/303-305) 

อัลชาฏิบีย์ กล่าวว่า “ส าหรับเรื่องราวต่างๆที่เกี่ยวกับประเพณี(อาดาต)ในแง่ของความเป็นประเพณี
ล้วนๆแล้วย่อมไม่มีบดิอะฮฺ แต่หากน าไปเช่ือมโยงกับเรื่องตะอับบุด หรือวางไว้ในต าแหน่งของตะอับบุด เมื่อนั้น
ย่อมเกิดเป็นบิดอะฮฺได้” (al-Shātibīy,2000 : 2/461) 

นักวิชาการบางท่านกล่าวว่า “บิดอะฮฺเกิดขึ้นในเรื่องราวเกี่ยวกับอาดาตได้ก็ต่อเมื่อมีความเชื่อมโยง
กับความหมายของตะอับบุด กล่าวคือมิได้เป็นบิดอะฮฺในแง่ของความเป็นประเพณี แต่อาจเป็นบิดอะฮฺได้ในแง่
ของสิ่งที่ศาสนาบัญญัติไว้ ซึ่งหากปฏิบัติในลักษณะที่ขัดแย้งไปจากที่บัญญัติ อีกทั้งอ้างว่าเป็นเรื่องศาสนาที่ใช้
เพื่อการตะอับบุดต่ออัลลอฮฺ ซึ่งในแง่นีต้่างหากที่เป็นบิดอะฮฺ” (al-Adawīy,1985 : 37-38)  

สรุปตามหลักเกณฑ์นี้ได้ว่า บิดอะฮฺส่วนใหญ่และที่เห็นได้ชัดเจนก็คือบิดอะฮฺในเรื่องราวเกี่ยวกับอิบา
ดะฮฺ ส่วนในเรื่องราวอื่นๆที่เกี่ยวกับมุอามะลาต หรืออาดาต (ประเพณี) ล้วนๆย่อมไม่ถือเป็นบิดอะฮฺ  ยกเว้น
หากน าปฏิบัติโดยเชื่อมโยงกับเรื่องตะอับบุด หรือวางไว้ในต าแหน่งของตะอับบุดก็ย่อมกลายเป็นบิดอะฮฺได้
เช่นกัน  

 
สรุปผลการศึกษา 

บทความเรื่องศึกษาหลักเกณฑ์การก าหนดขอบเขตของบิดอะฮฺตามทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺนี้ มี
เปา้หมายเพื่อศึกษาหลักเกณฑ์ในการก าหนดขอบเขตของบิดอะฮฺตามทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺ  เป็นการ
วิจัยเชงิคุณภาพ การเก็บรวบรวมข้อมูลได้จากเอกสารและวรรณกรรมที่เกี่ยวข้อง วิเคราะห์โดยใช้หลักการอุ
ลูมุลหะดีษ หลักการอุศูลุลฟิกฮฺ และหลักการอัลตัรญีห์ สามารถสรุปผลตามวัตถุประสงค์ของการศึกษาได้ว่า
การก าหนดขอบเขตของบิดอะฮฺตามทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺนั้นเป็นไปภายใต้  9 หลักเกณฑ์ ได้แก่  1) 
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บิดอะฮฺ หมายถึงทุกการอุตริกรรมในเรื่องศาสนา แม้นเป็นการตีความ หรือทัศนะส่วนบุคคล 2) ทุกบิดอะฮฺ
ในทางศาสนาล้วนถือเป็นความหลงผิด 3) บิดอะฮฺ คือสิ่งที่ไม่มีหลักมูลฐานใดๆทางศาสนาให้การรับรอง  4) 
ทุกอิบาดะฮฺที่อ้างอิงมาจากหะดีษเฎาะอีฟญิดดัน หรือหะดีษเมาฎูอ์ย่อมถือเป็นบิดอะฮฺ  5) ค าพูดหรือการ
กระท าใดๆที่มาจากเศาะฮาบะฮฺท่านหนึ่งหากไม่ขัดแย้งกับอัลกุรอานและสุนนะฮฺที่ถูกต้อง และไม่พบว่าขัดแย้ง
กับสายรายอื่นๆ สิ่งนั้นย่อมอนุญาตให้เห็นต่าง และจะตัดสินเป็นบิดอะฮฺไม่ได้  6) ทุกอิบาดะฮฺที่ได้รับการ
ยืนยันทางศาสนาให้ปฏิบัติในลักษณะเปิดกวา้ง (อุมูม) หากน าไปปฏิบัติในลักษณะเจาะจง (มุก็อยยัด) โดยไม่มี
หลักฐานใดๆทางศาสนาบ่งบอกไว้ สิ่งนั้นย่อมถอืเป็นบิดอะฮฺ  7) รูปแบบอิบาดะฮฺใดๆที่ท่านเราะสูล    ละเว้น 
แม้นด้วยเหตุผลพึงน่าจะกระท า อีกทั้งไม่มีอุปสรรคอันใดขัดขวาง การละเว้นกรณีเช่นนี้ถือว่าการละเว้นสิ่งนั้น
ถอืเป็นสุนนะฮฺ  และการผ่าฝืนกระท าถอืเป็นบิดอะฮฺ  8) บิดอะฮฺเป็นการเจตนาเพื่อเข้าใกล้ต่ออัลลอฮฺ  อาจ
เกิดขึ้นได้ทัง้ด้วยการกระท า หรือการละเว้น และ  9) ทุกการอิบาดะฮฺ หรือมุอามะลาต หรืออาดาต (ประพณี) 
ที่ไม่ปรากฏรูปแบบในศาสนบัญญัติ หากปฏิบัติโดยมีเจตนาเพื่อเป็นการเคารพภักดีต่ออัลลอฮฺ  สิ่งนั้นย่อม
ถอืเป็นบิดอะฮฺ   
 
อภิปรายผล 

บิดอะฮฺในเรื่องศาสนานั้นเป็นที่ต้องห้ามที่มีทั้งระดับ หะรอม และมักรูห์ ส าหรับหลักเกณฑ์การ
ก าหนดขอบเขตของบิดอะฮฺตามทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุนนะฮฺพบว่ามี  9 ประการได้แก่ 1) ทุกบิดอะฮฺในทาง
ศาสนาล้วนถือเป็นความหลงผิด สอดคล้องกับหะดีษความว่า “ทุกสิ่งที่อุตรินั้นเป็นบิดอะฮฺ  และทุกบิดอะฮฺ
เป็นความหลงผิด” (บันทึกโดย Abū Dawud,2009 : 4607) 2) บิดอะฮฺ คือสิ่งที่ไม่มีหลักมูลฐานใดๆทาง
ศาสนาให้การรับรอง สอดคล้องกับทัศนะอุละมาอ์ที่ว่าไม่มีใครมีสิทธิประดิษฐ์บทบัญญัติทางศาสนาขึ้นมา
ด้วยความคิดโดยที่ไม่มีหลักฐานหนึ่งๆบ่งชี้เอาไว้ได้  และทุกสิ่งที่ไม่มีหลักฐานใดๆบ่งชี้ไว้คือบิดอะฮฺ  (al-
Shātibīy,2000 : 2/262) 3) ทุกอิบาดะฮฺที่อ้างอิงมาจากหะดีษเฎาะอีฟญิดดัน หรือหะดีษเมาฎูอ์ย่อมถือเป็น
บิดอะฮฺ สอดคล้องกับทัศนะอุละมาอ์ที่เห็นว่าหลักมูลฐานเดิมในเรื่องอิบาดาต คือการโมฆะ นอกจากสิ่ง
ที่อัลลอฮฺ และศาสนทูตของพระองค์ก าหนดให้ปฏิบัติเท่านั้น (Ibn al-Qayyim,1976 : 1/344)  4) ค าพูดหรือ
การกระท าใดๆที่มาจากเศาะฮาบะฮฺท่านหนึ่งหากไม่ขัดแย้งกับอัลกุรอานและสุนนะฮฺที่ถูกต้อง  และไม่พบว่า
ขัดแย้งกับสายรายงานอื่นๆ สิ่งนั้นย่อมอนุญาตให้เห็นต่าง แต่จะตัดสินว่ามันเป็นบิดอะฮฺไม่ได้ สอดคล้องกับ
ทัศนะอุละมาอ์ที่วา่เห็นว่ามติเอกฉันท์ของบรรดาเศาะฮาบะฮฺถอืเป็นความถูกต้องอันพิสุทธิ์ แม้นจะมีความเห็น
ขัดแย้งแตกต่างออกไป แต่ค าตอบที่ถูกต้องก็มิได้หลุดออกไปจากกรอบนั้นโดยสามารถหาความถูกต้องนั้น
จากทัศนะของคนใดคนหนึ่งของพวกเขาได้ และจะตัดสินว่าทัศนะใดๆของคนใดผิดจะกระท าได้ก็ต่อเมื่อทราบ
ถึงหลักฐานจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺถึงข้อผิดพลาดอย่างชัดเจนเท่านั้น (Ibn Taymīyah,1995 : 13/24) 5) 
ทุกอิบาดะฮฺที่ได้รับการยืนยันทางศาสนาให้ปฏิบัติในลักษณะเปิดกว้าง (อุมูม) หากน าไปปฏิบัติในลักษณะ
เจาะจง (มุก็อยยัด) โดยไม่มีหลักฐานใดๆทางศาสนาบ่งบอกไว้ สิ่งนั้นย่อมถอืเป็นบิดอะฮฺ สอดคล้องกับทัศนะอุ
ละมาอ์ที่เห็นว่าไม่ควรเจาะเวลาการปฏิบัติอิบาดะฮฺต่างๆที่ศาสนามิได้เจาะจงเวลามันไว้  เนื่องการท าความดี
ทั้งหลายควรเปิดกว้างเป็นอิสระที่สามารถปฏิบัติในช่วงเวลาใดก็ได้  เว้นแต่ตามที่ศาสนาระบุหรือเจาะจง
ประเภทไว้เท่านั้น” (Abū Shāmah,1980 :48) 6) รูปแบบอิบาดะฮฺใดๆที่ท่านเราะสูล   ละเว้น แม้นด้วย
เหตุผลน่าจะกระท าได้ อีกทั้งไม่มีอุปสรรคอันใดขัดขวาง (มิให้กระท า) กรณีการละเว้นเช่นนี้ถือเป็นสุนนะฮฺ  
และการผ่าฝืนกระท าถอืเป็นบิดอะฮฺ สอดคล้องกับทัศนะอุละอาอ์ที่เห็นว่าอิบาดะฮฺใดๆที่ทา่นนบี   ละทิง้การ
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ปฏิบัติ ย่อมตัดสินได้วา่การปฏิบัติมันเป็นบิดอะฮฺ และหลงผิดแน่นอน อีกทั้งห้ามการใช้หลักการกิยาสในกรณี
เช่นนี ้(Ibn Taymiayh,2001: 150)  7) บิดอะฮฺ หมายถงึทุกๆการอุตรกิรรมในเรื่องศาสนา แม้นเป็นการตีความ 
หรือทัศนะส่วนบุคคลก็ตาม สอดคล้องกับทัศนะอุละอาอ์ที่เห็นว่าบิดอะฮฺ คอื เรื่องราวทางศาสนาที่อัลลอฮฺ  
มิได้ทรงบัญญัติ หากผู้ใดน าสิ่งซึ่งอัลลอฮฺมิได้ทรงบัญญัติมายึดถือปฏิบัติเป็นศาสนา สิ่งนั้นย่อมเป็นบิดอะฮฺ 
แม้นได้มาจากการตีความก็ตาม (Ibn Taymiayh,1988 : 1/42) 8) บิดอะฮฺเป็นการเจตนาเพื่อเข้าใกล้ต่ออัลลอฮฺ
ซึ่งอาจเกิดขึ้นได้ทั้งด้วยการกระท า หรือการละเว้น สอดคล้องกับทัศนะอุละอาอ์ที่เห็นว่าบิดอะฮฺหมายถึง
แนวทางหนึ่งๆในเรื่องศาสนาที่ถูกประดิษฐ์ขึ้นอันเป็นการเลียนแบบบทบัญญัติ (al-Shātibīy,2000 : 1/43) 
และ 9) ทุกการอิบาดะฮฺ หรือมุอามะลาต หรืออาดาต (ประพณี) ที่ไม่ปรากฏรูปแบบในศาสนบัญญัติ หาก
ปฏิบัติโดยมีเจตนาเพื่อเป็นการเคารพภักดีต่ออัลลอฮฺ สิ่งนั้นย่อมถอืเป็นบิดอะฮฺ สอดคล้องกับทัศนะอุละมาอ์ที่
เห็นว่า “การงานใดที่ไม่มีในบทบัญญัติศาสนาแต่เดิม แต่หากถูกเชื่อมโยงกับขอ้ก าหนดทางศาสนา และเจตนา
กระท าสิ่งนั้นๆเพื่อเป็นการเข้าใกล้  (ตะอับบุด) ต่ออัลลอฮฺแล้ว ก็ย่อมกลายเป็นบิดอะฮฺได้เช่นกัน (al-
Ghāmidīy,1991 : 1/303-305) 

 
ข้อเสนอแนะ 

จากการศึกษาเรื่อง “ศึกษาหลักเกณฑ์การก าหนดขอบเขตของบิดอะฮฺตามทัศนะอุละมาอ์อะฮฺลุสสุน
นะฮฺ” มีข้อเสนอแนะดังนี้ 

สมควรมีการศึกษาวิเคราะห์การให้ความหมายบิดอะฮฺในทัศนะอุละมาอ์ และผลกระทบต่อเอกภาพ
ของสังคมมุสลิม  

สมควรมีการศึกษาวิเคราะห์เปรียบเทียบการให้ความหมายบิดอะฮฺของอุละมาอ์ด้านหะดีษ และอุ
ละมาอ์ด้านฟิกฮฺ 
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