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บทคัดย่อ
ปลายพทุธศตวรรษที ่25 เป็นเวลาทีก่ารก่อสร้างพระมหาเจดย์ีในสงัคมไทยหยดุชะงกัและถกูทิง้ช่วงไปหลาย

สิบปี การเปลี่ยนแปลงของสังคมร่วมสมัยย่อมส่งผลต่อแนวความคิดในการก่อสร้าง และเมื่อเข้าสู่พุทธศตวรรษที่ 26 

การสถาปนาพระมหาเจดีย์จึงปรากฏข้ึนภายใต้บริบทใหม่ของสังคมไทย การศึกษานี้ มีวัตถุประสงค์เพ่ือตรวจสอบ 

คตกิารสถาปนาพระมหาเจดย์ีช่วงต้นพทุธศตวรรษที ่26 ในวดัสายหลวงปูม่ัน่ ภรูทิตัตะเถระ ด้วยวธิกีารศกึษาเปรยีบเทยีบ

กับจารีตทางพุทธศาสนา โดยท�ำการศึกษาจากกรณีพระธุตังคเจดีย์ (พ.ศ. 2503) และพระวิริยะมงคลมหาเจดีย์ 

ศรีรัตนโกสินทร์ (พ.ศ. 2518) ในเชิงความหมาย พบว่า การเปลี่ยนแปลงทางสังคมมีผลต่อแนวคิดการสถาปนา 

พระมหาเจดีย์ที่เปลี่ยนแปลงไปจากแบบจารีตพุทธศาสนาและมีการสร้างสรรค์สิ่งใหม่ผสมผสาน ซึ่งเม่ือคติการบูชา

ถกูปรบัเปลีย่นกย่็อมส่งผลต่อแบบแผนการใช้พืน้ทีศ่าสนสถาน และแนวคิดทีเ่กิดขึน้ใหม่นี ้ได้กลายเป็นสัญลักษณ์ของ

พระป่ากรรมฐาน อีกทั้งยังเป็นต้นแบบให้กับแนวคิดในการสถาปนาเจดีย์ในเวลาต่อมา

ABSTRACT
The construction of Phra Maha Chedi, tremendous stupa in Thai society had been pause 

for many decades since the late 25th Buddhist Era. The changes of contemporary society influenced 

the idea of construction. In the 26th Buddhist Era, Phra Maha Chedi was established again under 

the new circumstance of Thai society. The objective of this study was to investigate the belief of 

the establishment of Phra Maha Chedi in the early 26th century Buddhist of Luang Pu Man Bhuridatta, 
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which had never been appeared in Thai society before, especially in the capital city and  

neighbourhoods. The Buddhist traditional comparison between the case of Phra TuTungka Chedi 

in 1960 and Phra Wiriya Mongkon Maha Chedi Sri Rattanakosin in 1975 in term of meaning was 

employed to use as a methodology.

The result of this study was found that social changes influenced on the idea of the  

establishment of Phra Maha Chedi whose pattern was improved based on the old tradition as well 

as new construction was created. Apparently, the transition of worship and belief affected the  

pattern of sacred place’s usage. In addition, this idea became the symbol of forest monk and led 

to the idea of establish Chedi (stupa) subsequently.

ค�ำส�ำคัญ: พระธาตุพระอริยสงฆ์ พื้นที่พิธีกรรม

Keywords: Buddhist Saint’s Relic, Ritual Space

บทน�ำ
สังคมไทยห่างหายจากการสถาปนาพระมหาเจดีย์ขนาดใหญ่เป็นเวลาหลายสิบปี นับตั้งแต่สยามในสมัย

สมบูรณาญาสิทธิราชย์ผ่านเข้าสู่ยุคปฏิวัติ พ.ศ. 2475 จนถึงต้นพุทธศตวรรษที่ 26 การขาดหายไปของการก่อสร้าง

หรือสถาปนาพระมหาเจดีย์ข้ึนใหม่ในช่วงเวลาดังกล่าวนี้ อาจสืบเนื่องมาจากปัจจัยหลายด้านที่มีผลต่อสังคมไทยใน

ขณะนั้น แต่ที่ส�ำคัญประการหนึ่งคือ การไม่มีพระบรมธาตุ1 ไว้ในครอบครอง จึงไม่อาจสถาปนาพระมหาเจดีย์ขึ้นมา

ใหม่ได้ (ยกเว้นใน พ.ศ. 2484 ที่คณะราษฎรได้สถาปนาพระเจดีย์ขึ้นแห่งหนึ่งที่บางเขน) จนมาถึงต้นพุทธศตวรรษที่ 

26 จึงได้มีการก่อสร้างพระธุตังคเจดีย์ข้ึนท่ีจังหวัดสมุทรปราการ พ.ศ. 2503 และพระวิริยะมงคลมหาเจดีย ์

ศรีรัตนโกสินทร์ ที่พระโขนง พ.ศ. 2518 ซึ่งเป็นพระเจดีย์ขนาดใหญ่บรรจุพระบรมธาตุ มีความน่าสนใจตรงที่ 

พระมหาเจดีย์ท้ัง 2 แห่ง ได้รับการสถาปนาขึ้นในวัดป่าสายหลวงปู่มั่น ภูริทัตโต อันมีที่ตั้งในบริเวณปริมณฑลของ 

เมืองหลวงซึ่งยังไม่เคยปรากฏมาก่อนในสังคมไทย ทั้งนี้ในช่วงเวลาดังกล่าว มีการสร้างพระเจดีย์ในวัดสายหลวงปู่มั่น 

อยู่บ้าง ซึ่งเป็นเจดีย์ขนาดย่อมที่อุทิศให้แก่พระสงฆ์ผู้ละสังขาร โดยนิยมสร้างกันทั่วไปตามวัดในท้องถิ่นภาคอีสาน  

ไม่ใช่พระมหาเจดีย์ขนาดใหญ่ที่ประดิษฐานพระบรมธาตุอย่างเช่นทั้ง 2 แห่งนี้ 

ทั้งนี้ ผลงานการศึกษาในปี พ.ศ. 2557 เรื่อง มหาธาตุ (ธนธร, 2557) ที่ได้ศึกษาพระมหาเจดีย์ขนาดใหญ่

จากแบบแผนของลงักาสูด่นิแดนประเทศไทย ซึง่การศกึษาได้ส้ินสุดในสมยัการปกครองของคณะราษฎร หรอืงานศึกษา

เรื่องเจดีย์ในประเทศไทยหลัง พ.ศ. 2475 (ธัชชัย, 2546) ที่เน้นศึกษารูปแบบและการใชังานเจดีย์ หรืองานศึกษา 

เกี่ยวกับพระเจดีย์อื่นๆ ในประเทศไทยนั้น ส่วนใหญ่เน้นศึกษาพระเจดีย์ในอดีตตามแบบแผนของรัฐจารีต การศึกษา

พระเจดีย์ร่วมสมัยอย่างจริงจังยังปรากฏไม่มากนัก ท�ำให้แวดวงการศึกษาศาสนสถานประเภทนี้ขาดช่วงไปในระยะ

เวลาหนึ่ง การศึกษานี้เป็นการเชื่อมโยงรอยต่อทางประวัติศาสตร์สถาปัตยกรรมร่วมสมัยผ่านสถาปัตยกรรมพระธาตุ2 

ในเชิงความหมาย ในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 25 เข้าสู่ต้นพุทธศตวรรษที่ 26

บทความนีม้วีตัถปุระสงค์เพือ่ตรวจสอบคตกิารสถาปนาพระมหาเจดย์ี ช่วงต้นพทุธศตวรรษที ่26 ในวดัสาย

หลวงปู่มั่น ภูริทัตตะเถระ โดยท�ำการศึกษาเปรียบเทียบกับจารีตทางพุทธศาสนาจากพระมหาเจดีย์ 2 แห่ง ได้แก่  
1	  พระบรมธาตุในความหมายนี้หมายถึง พระบรมสารีริกธาตุ
2	  หมายถึง สถาปัตยกรรมประเภทเจดีย์
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พระธุตังคเจดีย์ และพระวิริยะมงคลมหาเจดีย์ศรีรัตนโกสินทร์ ด้วยวิธีการตีความสัญลักษณ์ในสถาปัตยกรรม 

พุทธศาสนาที่มีความหมายหลากหลาย และเข้าใจได้หลายแง่มุม ซึ่งชี้ให้เห็นความจริงที่เป็นสากลนานัปการ อย่างไร

กต็าม การยอมให้ตคีวามสญัลกัษณ์เพยีงแง่มมุเดยีวหรอืความหมายเดยีว ย่อมเป็นการจ�ำกดัสิง่ทีส่ญัลกัษณ์นัน้อ้างองิ

ถงึซึง่ไร้ขดีจ�ำกดั (Snodgrass, 1985: 20) นอกจากนี ้บรบิทการเปลีย่นแปลงทางสงัคม จะช่วยเป็นกรอบในการตคีวาม 

ทีน่�ำไปสูก่ารเปรียบเทยีบ อันจะท�ำให้เหน็ถงึคติการสถาปนาพระมหาเจดย์ี ทีถ่กูปรบัเปล่ียนตามเงือ่นไขของกาละและ

เทศะในสังคมไทยร่วมสมัย

ความส�ำคัญของพระบรมธาตุ
พระบรมสารีริกธาตุหรือพระบรมธาตุ ถือเป็นวัตถุมงคลอันมีคุณค่าสูงยิ่งของพุทธศาสนา ที่มีผลให้เกิดการ

บูชากันอย่างแพร่หลายในหมู่พุทธศาสนิกชน และมีการรับรู้เรื่องราวเกี่ยวกับธาตุบูชากันมาตั้งแต่การปรินิพพานของ

พระพุทธเจ้าล่วงมาแล้ว ซึง่น่าจะเกดิจากการท่ีพระบรมธาตเุป็นส่ิงทีม่ศัีกยภาพสูง ทัง้ในด้านการยอมรบัและท�ำให้เกดิ

บรูณาการทางวฒันธรรม ทีจ่ะสานต่อเป็นบรูณาการทางการเมอืงต่อไป โดยพระบรมธาตุนัน้ คอื ส่วนทีม่อียูอ่ย่างเป็น

รปูธรรมทีส่งูสดุจากบคุคล อนัเป็นท่ีเคารพทีเ่ข้าไปถงึจติใจและการยอมรบัของคนทีเ่ชือ่ถอืได้ง่ายทีส่ดุ อกีประการหนึง่ 

พระบรมธาตุเป็นสิ่งที่มีประวตัิมาตั้งแตท่ี่กษัตรยิ์และผู้คนจากหลากหลายแว่นแควน้ตอ้งการน�ำไปบูชากนั จนถึงกับต้อง

มกีารแบ่งจ่ายอย่างถกูต้องเพือ่ป้องกันการรบพุง่แย่งชงิ มาจนถงึสมยัพระเจ้าอโศกมหาราช ผู้เป็นองค์อัครศาสนปูถมัภ์

อันเป็นแบบอย่างให้แก่กษัตริย์ท่ีบ้านเมืองนับถือพุทธศาสนาทรงด�ำเนินตามแบบอย่างในสมัยต่อมา (ศรีศักร, 

2539: 147)

ในปฐมสมโพธิกถา (2530) ได้กล่าวถึง การแพร่กระจายของพระสถูปเจดีย์3 ท่ีแทบจะปรากฏในทันที 

ภายหลังจากเพลิงที่ถวายพระเพลิงดับลง ซึ่งได้มีการเก็บพระพุทธสรีระธาตุและให้ก่อพระสถูปในที่ถวายพระเพลิง

ท่ามกลางทางสี่แพร่ง (ปรมานุชิตชิโนรส, 2530: 500) นอกจากนี้ในพระคัมภีร์ถูปวงศ์ (2511) ยังได้ระบุถึงการเพิ่ม

จ�ำนวนขึ้นของพระธาตุเจดีย์ในสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราชถึง 84,000 แห่ง ทั่วชมพูทวีป พร้อมทั้งส่งสมณทูตออก

เผยแผ่พระศาสนาในทุกทิศทาง ท่ีส�ำคัญได้มีการอัญเชิญพระบรมธาตุที่พระเจ้าอโศกมหาราชพระราชทานไป

ประดิษฐานไว้ที่เจติยคีรี หรือ เจติยบรรพต ซึ่งอยู่ทางทิศเหนือของเมืองอนุราธปุระ แล้วอัญเชิญพระรากขวัญเบื้องขวา

ไปประดิษฐานที่มหานาควันอุทยาน (กรมศิลปากร, 2511: 58) ในเมืองอนุราธปุระซ่ึงเป็นเมืองหลวงแห่งแรกของ 

ลังกาและเป็นศูนย์กลางพระพุทธศาสนาในเวลาต่อมา

การสร้างพระสถูปเจดีย์มักปฏิบัติตามแบบแผนเดิม คือ ในพระสถูปเจดีย์จะบรรจุพระบรมธาตุหรือสิ่งของ

ที่เป็นการระลึกถึงพระพุทธเจ้าหรือหลักธรรมของพระองค์ บรรดาสิ่งที่บรรจุในพระสถูปเจดีย์นั้น ท�ำหน้าที่เป็น 

เมล็ดพันธุ์ที่จะน�ำชีวิตกลับมาสู่สิ่งก่อสร้างหรือพระสถูปเจดีย์ เมื่อบรรจุสิ่งเหล่านี้ลงไปในองค์เรือนธาตุ (ครรภ์) ของ 

พระสถูปเจดีย์ ถือเป็นการชุบชีวิตให้กับหินหรือวัสดุท่ีก่อสร้างพระสถูปเจดีย์ทันที ซึ่งมีหลักฐานปรากฏเมื่อครั้งชาว

ทมิฬรุกรานศรีลังกา และเอาสิ่งของท่ีบรรจุอยู่ในพระสถูปเจดีย์ออกมา ซึ่งถือเป็นการท�ำลายชีวิตของชาวศรีลังกา

โดยตรง ดังนั้น การน�ำพระบรมธาตุออกจากพระสถูปเจดีย์จึงเท่ากับเป็นการท�ำลายพระสถูปเจดีย์ ชีวิตของพระสถูป

เจดีย์จึงขึ้นอยู่กับสิ่งของที่บรรจุอยู่ภายใน (Snodgrass, 1985: 354)

จากหลักฐานทางโบราณคดีในหลายท้องที่ในประเทศไทยและบริเวณใกล้เคียง อันเป็นที่ตั้งพระสถูปเจดีย์ 

แสดงให้เหน็ว่า เมือ่แรกมกีารน�ำพระบรมธาตมุานัน้ อาจจะเป็นพระสงฆ์หรอืนกัพรตน�ำเข้ามา แล้วสร้างเป็นพระสถปู
3	 พระสถูปเจดีย์มีความหมายเดียวกับค�ำว่า “เจดีย์” พระธาตุเจดีย์เป็นสถานท่ี บรรจุพระบรมธาตุ แต่หลายแห่งอาจไม่ได้บรรจ ุ

พระบรมธาตุก็ได้ส่วนมากการใช้ค�ำเหล่านี้ขึ้นอยู่กับบริบทของเนื้อหา เพื่อคงส�ำนวนภาษาของแหล่งอ้างอิงไว้



การสถาปนาพระมหาเจดีย์ต้นพุทธศตวรรษที่ 26 ในวัดสายหลวงปู่มั่น ภูริทัตตะเถระ
ภัทระ ไมตระรัตน์ และทรงยศ วีระทวีมาศ

56
วารสารวิชาการ คณะสถาปัตยกรรมศาสตร์ มหาวิทยาลัยขอนแก่น
ปีที่ 15 ฉบับที่ 2 กรกฎาคม-ธันวาคม ประจ�ำปี 2559

ขนาดเลก็หรอืก่อสถานทีบ่รรจอุย่างง่ายๆ ไว้ให้คนมากราบไหว้เท่านัน้ แต่เมือ่อยูใ่นความสนใจและรบัรูข้องผูม้อี�ำนาจ
ในบ้านเมือง จึงมีการสร้างพระสถูปเจดีย์ขึ้น (ศรีศักร, 2539: 67) จนเกิดเป็นแบบแผนที่ผู้ปกครองซึ่งเลื่อมใสใน 
พระพุทธศาสนาถือปฏิบัติสืบต่อกันมา โดยเฉพาะอย่างยิ่งบ้านเมืองในอุษาคเนย์ที่มีพระมหากษัตริย์เป็นผู้น�ำในการ
อุปถัมภ์พระศาสนา

แบบแผนของการประดิษฐานพระบรมธาตุในพระเจดีย์ ส่วนใหญ่จะมีลักษณะเป็นกรุตันบรรจุไว้ภายใน  
เมื่อฝังแล้วก็ปิดตายไม่มีการน�ำออกมาแต่อย่างใด ผู้ที่มาเคารพสักการะก็กราบไหว้พระเจดีย์ทั้งองค์ไปด้วยพร้อมกัน 
(ศรศีกัร, 2539: 55-56) ซึง่เป็นการประดษิฐานพระบรมธาตใุนระบบปิด ทีไ่ม่อาจน�ำเอาพระบรมธาตอุอกมาภายนอก
และไม่อนญุาตให้มกีารล่วงละเมดิเข้าไปในกรดุ้วยเช่นกนั โดยส่วนใหญ่จะท�ำการสักการบชูาในลักษณะนีท้ัง้สิน้ ยกเว้น
พระเขี้ยวแก้วในลังกาเท่าน้ันท่ีประดิษฐานในระบบเปิด อนุญาตให้น�ำออกมาสู่ภายนอกได้ และท�ำให้พระเขี้ยวแก้ว
สามารถเคลื่อนย้ายไปประดิษฐานในเมืองหลวงแห่งต่างๆ ของประเทศศรีลังกาได้ (ธนธร, 2557: 30) แบบแผนการ
ประดษิฐานทีถ่กูปรบัเปลีย่นไปตามช่วงเวลาและสถานที ่จงึอาจสะท้อนให้เหน็แนวคดิของสงัคมนัน้ๆ ได้ในระดบัหนึง่ 

พระศรีมหาธาตุเจดีย์ : การเปลี่ยนแปลงในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 25
ปี พ.ศ. 2483 “วัดประชาธิปไตย” ที่บางเขน ได้ถูกสถาปนาขึ้นโดยคณะราษฎร4 เพื่อให้เป็นสัญลักษณ์แห่ง

การเปลีย่นแปลงการปกครอง จอมพล ป. พบิลูสงคราม ในฐานะนายกรฐัมนตรใีนขณะนัน้ได้ส่งคณะทตูไปยงัประเทศ
อินเดียเพื่อขอพระบรมธาตุและก่ิงพระศรีมหาโพธิมาประดิษฐาน ณ วัดแห่งนี้ เพื่อสถาปนาให้เป็นวัดมหาธาตุแห่ง
พระนคร ต่อจากการสถาปนาวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ในสมัยรัชกาลที่ 1 ซึ่งเป็นความพยายามของคณะราษฎรที่มี
ความประสงค์ให้เป็นเช่นน้ัน และได้มีพธิเีปิดอย่างเป็นทางการโดยเปลีย่นชือ่มาเป็น “วดัพระศรมีหาธาต”ุ ในวนัที ่24 
มิถุนายน 2485 ซึ่งเป็นวันครบรอบ 10 ปี ของการเข้าสู่ระบอบใหม่ (ธนธร, 2557: 275) ซึ่งความพยายามของ 
คณะราษฎรนี้ ก็เพื่อสถาปนาพระเจดีย์ภายในวัดแห่งนี้ให้มีสถานะเป็น “วัดมหาธาตุ” ในระบอบประชาธิปไตยอย่าง
สมบูรณ์ (ชาตรี, 2547: 388)

ความน่าสนใจอยูท่ีภ่ายในองค์พระเจดีย์ท่ีวดัพระศรมีหาธาต ุบางเขน มกีารประดษิฐานเจดย์ีจ�ำลองทีบ่รรจุ
พระบรมธาตุไว้ตรงกลาง ซ่ึงน่าจะได้รับแรงบันดาลใจมาจากพระศรีรัตนเจดีย์แห่งวัดพระศรีรัตนศาสดาราม  
(วดัพระแก้ว) ทีส่ร้างข้ึนในสมยัรชักาลที ่4 ทีส่ามารถเข้าไปสกัการบูชาพระบรมธาตภุายในองค์เจดย์ีได้ นอกจากนีผ้นงั
ด้านในองค์เจดย์ีทีบ่างเขน มกีารสร้างช่องบรรจอุฐัริวมอยูด้่วย ทัง้นีธ้รรมเนียมการบรรจอุฐัไิว้ในพระเจดย์ีนัน้ถกูสงวน
ให้กบักษตัรย์ิและพระบรมวงศานวุงศ์ แห่งกรงุศรอียธุยา แต่ธรรมเนยีมนีไ้ด้ถกูยกเลกิไปตัง้แต่สมยัสมเดจ็พระนารายณ์
มหาราช ที่ได้มีการย้ายอัฐิไปประดิษฐานในพระบรมมหาราชวังแทน (ธนธร, 2557: 278) หรือวัดในพระบรมมหาราชวัง5

ในครัง้นัน้หลวงวจิิตรวาทการ6 ได้เสนอให้คณะรฐัมนตรใีช้เจดย์ีทีบ่างเขนองค์นีเ้ป็นทีบ่รรจอุฐัขิองคณะราษฎร
ตามความปรารถนาของพระยาพหลพลพยุหเสนา (หัวหน้าคณะราษฎร) ที่เคยบัญชาให้กรมศิลปากรออกแบบ 
สถานทีบ่รรจอุฐัมิาก่อน โดยท้ายทีส่ดุคณะรฐัมนตรกีไ็ด้อนมุตัติามข้อเสนอทีห่ลวงวจิติรวาทการได้อ้างการสร้างวหิาร 
Pantheon ในประเทศฝรั่งเศสที่บรรจุอัฐิของผู้ท�ำคุณประโยชน์ให้แก่ประเทศชาติ (ธนธร, 2557: 278) ดังนั้นในเวลา
ต่อมาจึงได้มีการน�ำอัฐิของบุคคลผู้เก่ียวข้องกับการปฏิวัติมาบรรจุไว้ ที่ผนังขององค์เจดีย์ นอกจากนี้ในภายหลังได้มี
การน�ำอฐัขิองภรยิาบรรดาคณะผู้ก่อการไปบรรจรุวมไว้ด้วย จงึผดิแผกไปจากแนวความคดิเดิมท่ีต้องการให้บรรจเุฉพาะ

4	 กลุ่มบุคคลที่ประกอบด้วยข้าราชการ ทหาร ต�ำรวจ และพลเรือน ผู้ร่วมกระท�ำการปฏิวัติเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. 2475  
ซึ่งก้าวขึ้นเป็นรัฐบาลปกครองประเทศในเวลาต่อมา

5	 ทั้งนี้ในสมัยอยุธยาไม่อาจเรียก “พระบรมมหาราชวัง” เพราะเป็นค�ำที่ประดิษฐ์ในสมัยรัชกาลที่ 4 จึงต้องใช้ว่า “พระราชวังหลวง”
6	 อธิบดีกรมศิลปากร เป็นตัวจักรส�ำคัญของคณะราษฎรในการผลิตความหมายทางวัฒนธรรม
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ผู้ที่ท�ำคุณประโยชน์ให้แก่ประเทศชาติ (ชาตรี, 2547: 392-393) ซึ่งการท�ำที่บรรจุอัฐิในลักษณะนี้ได้สะท้อนจิตส�ำนึก
ที่เปลี่ยนแปลงไปอันเนื่องมาจากอิทธิพลของแนวคิดเรื่องความเสมอภาค ที่เข้ามาแทนที่จิตส�ำนึกแบบฐานานุศักดิ์ใน
งานสถาปัตยกรรม (ชาตร,ี 2547: 393) ของบรรดาผูน้�ำการปกครองประเทศในสมยันัน้ ทีไ่ม่ให้ความส�ำคัญกบัแบบแผน
การบรรจุพระบรมธาตุที่ปะปนกับอัฐิสามัญชนในอาคารเดียวกัน

ความเป็นพระมหาเจดีย์ประดิษฐานพระบรมธาตุอันเป็นสิ่งสูงส่งและมีความเฉพาะนี้ จึงไม่มีเหตุอันควรแต่
ประการใดที่บคุคลธรรมดาสามญัจะพึงกระท�ำดงัทีก่ล่าวมาได ้และจุดนีเ้องอาจเป็นเหตใุห้มกีารรือ้ฟืน้ธรรมเนียมการ
บรรจุอัฐิสามัญชนไว้ในวัดอีกครั้งหนึ่ง7 ดังจะเห็นการท�ำช่องบรรจุอัฐิภายในวัดกันอย่างแพร่หลายในปัจจุบัน  
(ธนธร, 2557: 280) 

แบบแผนทางสถาปัตยกรรมที่เกิดขึ้นในยุคนี้ จึงเป็นเรื่องของการเลือกหยิบยกบางสิ่งที่จะสร้างความชอบ
ธรรมให้กบัคณะผูป้กครองกลุม่ใหม่ ทีช่ดัเจนอย่างมากกค็อืพระมหาเจดย์ีทีบ่างเขนนี ้ซ่ึงเป็นหลกัฐานการประดษิฐาน
พระบรมธาตุร่วมกับอัฐิสามัญชนอย่างคณะราษฎร จึงท�ำให้ขาดความศรัทธาจากประชาชน พระมหาเจดีย์แห่งนี้ 
ตกอยู่ในฐานะเป็นอนุสาวรีย์มากกว่าที่จะเป็นศาสนสถานที่คนทั่วไปสักการบูชา (ธนธร, 2557: 287) พลังของความ
นิยมในพระบรมธาตุจึงดูด้อยคุณค่าลงเมื่อเปรียบเทียบกับพระมหาเจดีย์แห่งอื่น จึงกล่าวได้ว่า พระมหาเจดีย์แห่งนี้
เป็นสถาปัตยกรรมทางศาสนาชิ้นแรกๆ ที่เลิกค�ำนึงถึงระบบฐานานุศักดิ์ในสถาปัตยกรรมก็ว่าได้ ซึ่งแนวคิดลักษณะนี้
จะส่งอิทธิพลอย่างมากต่องานสถาปัตยกรรมไทย (ชาตรี, 2547: 396) จึงถือได้ว่าการสลายและท�ำลายกาลเทศะที่มี
อยู่ในคติพระบรมธาตุในครั้งนั้น ส่งผลต่อระบบคิดในการสถาปนาพระบรมธาตุและพระธาตุเจดีย์ร่วมสมัยอยู่ไม่น้อย  
กาละและเทศะแบบใหม่ต่างปรากฏขึ้นในการก่อสร้างพระเจดีย์ในสมัยต่อมา

พระมหาเจดีย์แห่งพุทธศตวรรษที่ 26
นับตั้งแต่การสถาปนาพระมหาเจดีย์ วัดพระศรีมหาธาตุ บางเขน ในปี พ.ศ. 2484 โดยคณะราษฎรในฐานะ

รฐับาลแล้วนัน้ แทบไม่ปรากฏการสถาปนาพระมหาเจดย์ีขนาดใหญ่อกีเลยจวบจนกระทัง่ต้นพุทธศตวรรษที ่26 เป็นต้น
มา จึงเริ่มปรากฏขึ้นตามล�ำดับ สิ่งที่น่าสนใจในการสถาปนาพระมหาเจดีย์ในช่วงเวลาดังกล่าวนี้คือ ผู้ด�ำริริเริ่มให้
สถาปนาพระมหาเจดย์ีขนาดใหญ่ขึน้นัน้เป็นพระภกิษสุงฆ์ ซึง่ต่างไปจากอดตีทีม่กัจะเป็นกษตัริย์หรอืผูน้�ำชนชัน้ปกครอง
ในแต่ละแว่นแคว้นให้การสนับสนุน และที่ส�ำคัญไปกว่านั้น พระภิกษุผู้เป็นหัวเรี่ยวหัวแรงในการสถาปนานี้ ล้วนเป็น
พระป่าในสายหลวงปู่มั่น ภูริทัตโต ที่ท�ำการประดิษฐานพระบรมธาตุในพระมหาเจดีย์ ณ วัดป่าภายในปริมณฑลของ
เมืองหลวง อันได้แก่ วัดอโศการาม จังหวัดสมุทรปราการ และวัดธรรมมงคล กรุงเทพฯ ตามล�ำดับ ซึ่งจะได้กล่าวถึงต่อไป

1.	 พระธุตังคเจดีย์แห่งวัดอโศการาม
พระธุตังคเจดีย์เป็นพระมหาเจดีย์แห่งแรกที่สถาปนาขึ้นภายหลังการฉลองครบกึ่งพุทธกาลในดินแดน

ประเทศไทย ซึ่งประดิษฐานอยู่ ณ วัดอโศการาม จังหวัดสมุทรปราการ โดยพระลูกศิษย์ส�ำคัญรูปหนึ่งของหลวงปู่มั่น 
คอื หลวงพ่อล ีธมัมธโร8 (ผูท้ีน่บัถอืท่านในท้องถิน่จะเรยีกท่านว่า “ท่านพ่อล”ี) ซึง่ยอมรบักันว่าท่านเป็นผูม้พีลงัจติสงู

ผู้หนึ่ง

7	 ได้มีการยกเลิกไปตามประมวลกฎหมายรัชกาลที่ 1 ดูเพิ่มเติมใน ธนธร กิตติกานต์, 2557. มหาธาต,ุ กรุงเทพฯ: มติชน.
8	 หลวงพ่อลี ธัมมธโร มีนามเดิมว่า “ชาลี นารีวงศ์” เกิดเมื่อวันพฤหัสบดี ที่ 31 มกราคม พ.ศ. 2449 ที่บ้านหนองสองห้อง ต�ำบลยาง

โยภาพ อ�ำเภอม่วงสามสิบ จังหวัดอุบลราชธานี ได้อุปสมบทในฝ่ายมหานิกายเมื่อวันที่ 6 พฤษภาคม พ.ศ. 2468 อันเป็นวิสาขบูชา 
ที่วัดบ้านหนองสองห้อง จังหวัดอุบลราชธานี โดยมีหลวงปู่อ้ม เจ้าอาวาสวัดบ้านหนองสองห้อง เป็นพระอุปัชฌาย์ ต่อมาในวันที่ 27 
พฤษภาคม พ.ศ. 2470 ที่วัดบูรพาราม เมืองอุบลราชธานี เจ้าคุณปัญญาพิศาลเถระ (หนู) อดีตเจ้าอาวาสวัดปทุมวนาราม กรุงเทพฯ 
ท่านเป็นสหธรรมมิกกับหลวงปู่ม่ัน ซ่ึงในขณะนัน้ท่านมาพกัอยูท่ีว่ดัเลยีบ เมอืงอุบลราชธานี จงึขอให้ท่านเป็นอุปัชฌาย์ญตัตบิวชใหม่
ให้ (พระมหาธีรนาถ, 2550: 84-85)
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1.1	 การได้มาซึ่งพระบรมธาตุ

มีค�ำกล่าวเล่าสืบขานกันมาจากครูบาอาจารย์ร่วมสมัยกับหลวงพ่อลี ที่เล่าถึงการระลึกชาติของท่านที่

พดูถงึอดตีชาตเิมือ่ครัง้มกีารฉลองพระบรมธาตใุนโบราณกาลสมยัหนึง่ โดยมพีระภกิษ ุ500 รปู ซึง่เป็นผูม้คีณุธรรมทัง้

สิน้ หลวงพ่อลีในขณะน้ันเป็นภิกษผุูห้นึง่ทีต้่องเข้าร่วมงานในครัง้นีแ้ต่ทว่าท่านไปไม่ทนัร่วมงาน จงึได้รบัการลงโทษให้

ในภายภาคหน้า ท่านต้องสร้างศาสนสถานทีย่ิง่ใหญ่เป็นการทดแทนความผดิ ซึง่ในเรือ่งการระลกึชาตนิีเ้ป็นสิง่ทีไ่ม่อาจ

อธิบายได้ง่ายดายหรือตรงไปตรงมาได้นัก (พระขจรศักดิ์, 2558: สัมภาษณ์)

ครั้งหน่ึงในภพชาติปัจจุบัน หลวงพ่อลีท่านเคยเล่าไว้ว่า “อันโรคเจ็บปวดบนศีรษะที่เป็นมาตั้งแต่เกิด

นั้นเป็นบุรพกรรมมาตั้งแต่อดีตชาติที่เคยพรากชีวิตสัตว์ไว้ เราเคยเกิดเป็นกษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่รบได้ชัยชนะทั่วทั้ง 4 ทิศ 

ได้สร้างกรรมหนกัหน่วงด้วยการฆ่ามนษุย์ ทรมานนกัโทษด้วยเครือ่งบบีศีรษะ และจะอายส้ัุนเพราะได้ฆ่ามนษุย์ไว้มาก

ในชาติที่เป็นกษัตริย์นั้น” (พระมหาธีรนาถ, 2550: 41)

ที่กล่าวมาได้สะท้อนแนวคิดความเชื่อเกี่ยวกับอดีตชาติที่ส่งผลต่อปัจจุบันได้เป็นอย่างดี จึงเป็นเหตุให้

หลวงพ่อลีรู้สึกได้ถึงความสัมพันธ์บางอย่างของท่านกับสถานที่ที่ท่านได้จาริกไปหลายต่อหลายแห่ง ซ่ึงจะปรากฏชัด

ในครั้งที่ท่านเดินทางไปประเทศอินเดียครั้งที่ 2 พ.ศ. 2493 ท่านได้จ�ำพรรษาที่ป่าอิสิปตนมฤคทายวัน9 ต�ำบลสารนาถ 

เมืองพาราณสี วันหนึ่งท่านบ�ำเพ็ญเพียรเข้าสมาธิเพ่งดูยอดพระเจดีย์ วาระจิตหวนร�ำลึกถึงพระคุณของพระเจ้าอโศก

มหาราช ได้เพ่งจิตจนเกิดแสงสว่างไปทั่วบริเวณ มองเห็นต้นไม้ใหญ่และพระเจดีย์ ที่พระเจ้าอโศกมหาราชได้สร้างไว้

อย่างงดงาม แต่ไม่นานพระเจดีย์น้ันก็ทรุดโทรมลงหักพังทลายสูญหาย ในครานั้นท่านก็พลันเห็นพระบรมธาตุของ

พระพทุธเจ้าเสดจ็มาส่องแสงประกายปรากฏสวีรรณะต่างๆ เป็นอศัจรรย์ ท่านจงึคดิว่าจะต้องสร้างวดัอโศการามและ

พระเจดย์ีสกัแห่งในประเทศไทยเพือ่บรรจพุระบรมธาตแุละเพือ่เป็นอนสุรณ์สถานแด่พระเจ้าอโศกมหาราชผู้มคุีณปูการ

แก่พระบวรพุทธศาสนาอย่างหาที่สุดมิได้ (พระมหาธีรนาถ, 2550: 10-14) สิ่งที่ปรากฏขึ้นให้รู ้เฉพาะตนของ 

หลวงพ่อลนีี ้ก่อให้เกดิความตระหนกัในคณุค่าของพระบรมธาต ุและพระเจดย์ีอนัจะน�ำไปสู่การก่อสร้างพระมหาเจดย์ี

ในเวลาต่อมา แต่ในขณะนั้น ท่านยังไม่มีพระบรมธาตุอยู่ในครอบครอง การสถาปนาพระเจดีย์จึงไม่สามารถกระท�ำได้

ปี พ.ศ. 2496 หลวงพ่อลีได้เดินทางไปวัดมณีชลขันธ์ จังหวัดลพบุรี เพื่อท�ำพิธีในวันวิสาขบูชา ท่านได้

ตั้งสัตยาธิษฐานนั่งสมาธิอัญเชิญพระบรมธาตุอันศักดิ์สิทธิ์ขอให้เสด็จมา จนรุ ่งเช้าก็ได้ปรากฏพระบรมธาตุ  

พระอรหันตธาตุ อยู่ในภาชนะพานที่ตั้งไว้ (พระมหาธีรนาถ, 2551: 14-16) อย่างไรก็ตามเป็นที่รับรู้กันมาแต่โบราณ

แล้วว่าพระบรมธาตุคือสิ่งศักดิ์สิทธ์ิในพุทธศาสนาหินยาน (เถรวาท) จึงมีการแสวงหาด้วยการขอจากบ้านเมืองต่างๆ 

(ดังที่คณะราษฎรกระท�ำ) หรือไม่ก็ขุดมาจากบรรดาสถูปเจดีย์ของบ้านเมืองที่ร้างไป น�ำมาประดิษฐานในท้องถิ่นของ

ผู้คนที่เลื่อมใสศรัทธาให้ก่อสร้างพระเจดีย์ขึ้นบรรจุไว้เป็นสถานที่กราบไหว้ (ศรีศักร, 2539: 66) แต่การเสด็จมาเอง

ของพระบรมธาตุจากการอธิษฐานของหลวงพ่อลีนี้ถือเป็นสิ่งอัศจรรย์ยิ่ง ซึ่งโดยทั่วไปแล้วจะรับรู้กันว่าพระบรมธาตุ

หรอืพระอรหนัตธาตมุกัจะอยูใ่นความครอบครองของพระผูป้ฏบิตัดิปีฏบิตัชิอบ (สรุพีนัธุ,์ 2557: 18) นัน้ย่อมแสดงว่า

หลวงพ่อลท่ีานเป็นพระผูป้ฏิบติัดปีฏบิตัชิอบ พระบรมธาตจุงึได้เสดจ็มาและยงัแสดงให้เหน็ถงึความสมัพนัธ์ทีแ่นบแน่น

ของหลวงพ่อลีในฐานะพระภิกษุสงฆ์ผู้มีบารมีเก่ียวเน่ืองกับพระบรมธาตุมาแต่อดีตอย่างแน่นอน (พระมหาธีรนาถ, 

2551: 20)

เมื่อบุรพกรรมน�ำมาซึ่งเหตุปัจจัยทั้งพระบรมธาตุในกาละและเทศะที่สอดคล้องกันแล้ว พ.ศ. 2499 ใน

วันมาฆบูชา หลวงพ่อลีได้นิมิตในสมาธิและรับฟังว่า “สมควรต้องจัดงานฉลองสมโภช 25 พุทธศตวรรษ และเมื่อเสร็จ
9	 เป็นสถานท่ีแสดงปฐมเทศนาในคนืวันเพญ็เดือน 8 ตามพทุธประวตั ิดเูพ่ิมเตมิใน ปรมานชิุตชโินรส, สมเดจ็พระมหาสมณเจ้ากรมพระ. 

2530. ปฐมสมโพธิกถา. กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร.
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งานนี้แล้ว ท่านจ�ำเป็นต้องสร้างพระมหาเจดีย์เพ่ือบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ หากมิอาจสร้างได้จะไม่หมดกรรมเวร” 

“ต่อไปภายภาคหน้าท่านต้องสถาปนาพระบรมธาตุเจดีย์ ณ ที่แห่งใดแห่งหนึ่งซึ่งจะก่อให้เกิดประโยชน์อย่างคณานับ

แก่พทุธบริษัทต่อไป จงึจะไถ่โทษนีไ้ด้” (ลงโทษทีไ่ม่ได้ไปร่วมฉลองพระบรมธาต)ุ (พระมหาธรีนาถ, 2550: 361) จงึเป็น

เหตุผลส�ำคัญที่ท�ำให้หลวงพ่อลีต้องประดิษฐานพระบรมธาตุให้จงได้ ซึ่งก่อนหน้านั้นยังไม่เคยมีการก่อสร้างพระเจดีย์

ในวัดป่าสายหลวงปู่มั่น

1.2	 การสถาปนาพระธุตังคเจดีย์

แนวคิดของหลวงพ่อลีมีความแตกต่างจากพระป่ากรรมฐานทั่วไปในเวลานั้น ท่านเห็นว่าพระพุทธเจ้า

ส�ำเรจ็ธรรมอยูใ่นป่ากจ็รงิ แต่เวลาสอนธรรมกม็าสอนพระเจ้าพมิพสิารในใจกลางเมอืงราชคฤห์ เมือ่พระองค์สอนผูน้�ำ

ประเทศได้แล้วผู้น้อยก็เป็นอันสอนง่ายไม่ต้องเสียเวลานาน (พระมหาธีรนาถ, 2550: 386) ด้วยเหตุนี้ท่านจึงสร้างวัด

อโศการามที่เมืองสมุทรปราการอันเป็นปริมณฑลของเมืองหลวง

พ.ศ. 2500 ภายหลงัเสรจ็สิน้งานสมโภช 25 พทุธศตวรรษ หลวงพ่อลไีด้เริม่โครงการก่อสร้างพระเจดย์ี

บรรจพุระบรมธาต ุพระพทุธรปูและพระธรรม อนัเป็นอรยิสมบตัลิ�ำ้ค่าไว้เป็นทีร่ะลึก อย่างไรก็ตามใน พ.ศ. 2503 ท่าน

ได้สร้างเจดีย์ขนาดย่อมข้ึนก่อนเพื่อเป็นแกนกลางของพระธุตังคเจดีย์ และได้บรรจุพระบรมธาตุที่เสด็จมาด้วย

บุญญานุภาพและแรงอธิษฐานของท่าน แต่ทว่าท่านได้มรณภาพลงในปีถัดมา พ.ศ. 2504 อย่างไรก็ตามความคิดใน

การสร้างพระธตุงัคเจดย์ีได้รับการสานต่อโดยเร่ิมวางศิลาฤกษ์ในปี พ.ศ. 2505 โดยสมเดจ็พระมหาวรีวงศ์ (จวน อฏุฐาย)ี 

วัดมกุฏกษัตริยาราม รักษาการเจ้าอาวาสวัดอโศการาม (พระมหาธีรนาถ, 2551: 23) 

ภาพที่ 1 พระธุตังคเจดีย์ องค์ปัจจุบัน (ล่างซ้าย) โดยมีภาพจิตรกรรมบันทึกรูปทรงพระเจดีย์องค์ประธาน (บนซ้าย) 

ที่บัดนี้ถูกสร้างครอบทับ (บนกลาง) อยู่ภายในพระเจดีย์ ซึ่งได้จัดแสดงพระธาตุพระอริยสงฆ์อย่างเปิดเผย (ล่างขวา)  

ส่วนนอกมีลานประทักษิณ (ล่างกลาง) นอกจากนี้ยังมีอนุสาวรีย์พระเจ้าอโศกมหาราช (บนขวา)  

ตั้งอยู่อีกบริเวณหนึ่งภายในวัดอโศการาม
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พระเจดีย์ขนาดย่อมซึ่งถือเป็นองค์ประธานที่หลวงพ่อลีสร้างขึ้นนั้นมีฐานสี่เหลี่ยม กว้าง 3 วา สูง 13 วา 

ซึ่งถือเป็นการสถาปนาพระมหาเจดีย์แห่งพุทธศตวรรษที่ 26 ซึ่งห่างหายไปนานตั้งแต่ พ.ศ. 2484 แต่ที่น่าสนใจคือใน

เวลาไล่เลี่ยกันภายหลังงานฉลองกึ่งพุทธกาล หลวงพ่อลีท่านได้สร้างพระเจดีย์ไว้อีกแห่งหนึ่งที่ถ�้ำพระสบาย อ�ำเภอ

แม่ทะ จงัหวดัล�ำปาง (พระมหาธรีนาถ, 2550: 363) เป็นเจดย์ีขนาดย่อมทีม่รีปูลกัษณ์คล้ายกบัพระเจดย์ีองค์ประธาน

พระธตุงัคเจดย์ีเมือ่เปรยีบเทยีบกบัภาพจติรกรรมท่ีบนัทกึเหตุการณ์การวางศลิาฤกษ์ พ.ศ. 2503 ซึง่เป็นภาพทีป่ระดับ

อยู่ภายในพระวิหารของวัดอโศการาม ท่ีอาจเป็นการแสดงให้เห็นถึงรูปแบบและการประดิษฐานพระเจดีย์ตามแนว

ความคิดของหลวงพ่อลีในครั้งเริ่มก่อสร้างพระธุตังคเจดีย์ได้ในระดับหนึ่ง

จากนั้นการด�ำเนินงานภายหลัง พ.ศ. 2505 ได้มีการประชุมปรึกษาหารือกับพระเถระผู้ใหญ่ในสาย 

หลวงปู่มั่น อาทิเช่น หลวงปู่สิม พุทธาจาโร และหลวงปู่ตื้อ อจลธัมโม เป็นต้น ร่วมกับพระเทพโมลี เจ้าอาวาสในขณะนั้น 

โดยการสร้างเจดีย์อีก 12 องค์ล้อมรอบองค์ประธาน แบ่งเป็น 3 ชั้น ชั้นละ 4 องค์ และได้สร้างองค์ประธานครอบทับ

องค์เดิมอีกชั้นหนึ่ง โดยพระเจดีย์ทั้งหมดนี้มีสีขาว ส�ำหรับเจดีย์ทั้ง 12 องค์นั้น บรรจุพระพิมพ์ ไม่ได้บรรจุพระอรหันตธาตุ

หรือพระบรมธาตุแต่ประการใด โดยมลีกัษณะทึบตนั (พระขจรศกัดิ,์ 2558: สมัภาษณ์) ซึง่ ณ จดุนีจ้ะพบว่าการสถาปนา

พระมหาเจดีย์ตัง้แต่ครัง้หลวงพ่อลนีัน้ เป็นไปตามแบบแผนทีเ่คยถอืปฏิบตักินัมา คือ ประดษิฐานพระบรมธาตุไว้ภายใน

องค์เจดีย์แล้วปิดตายหรือระบบปิด ให้กราบไหว้ไปพร้อมกันทั้งองค์ และแม้เมื่อสร้างเจดีย์บริวารเพิ่มก็ใช้แบบแผน

เดยีวกนันี ้ทีน่่าสนใจคือมกีารน�ำเครือ่งอฐับริขารของหลวงพ่อลีบรรจุไว้ในพระเจดย์ีในลักษณะบริโภคเจดย์ี นอกจากนี้

พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 9 และสมเด็จพระนางเจ้าพระบรมราชินีนาถ พร้อมด้วยสมเด็จพระเจ้าลูกเธอ

เจ้าฟ้าหญิงอุบลรัตน์ เสด็จฯ มาบรรจุพระบรมธาตุสู่องค์ระฆังพระธุตังคเจดีย์ในปี พ.ศ. 2509 (พระมหาธีรนาถ, 

2551: 24) ซึ่งถือเป็นการสถาปนาพระมหาเจดีย์ท่ีพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 9 ทรงเสด็จมาเป็นองค์

ประธานนับตั้งแต่การเปลี่ยนแปลงการปกครองเป็นต้นมา ซึ่งการที่พระมหากษัตริย์ทรงเป็นองค์อุปถัมภ์และให้ความ

ส�ำคัญกับพระศาสนา โดยเฉพาะพระมหาเจดีย์น้ัน ถือเป็นการผ่อนคลายความตึงเครียดระหว่างผู้น�ำชนชั้นปกครอง

กับประชาชนธรรมดาสามัญในท้องถิ่นได้ไม่มากก็น้อย (ศรีศักร, 2539: 151) ภายใต้สถานการณ์การคุกรุ่นของ 

สงครามเย็นในภูมิภาค

ความหมายของพระธุตังคเจดีย์ในช่วงนี้ ได้ส่ือความเป็นพระมหาเจดีย์ที่ยังคงยึดกับแบบแผนเดิมอยู่

อย่างชัดเจน แต่สิ่งที่แตกต่างออกไปคือ การสถาปนาพระมหาเจดีย์ในวัดป่าสายหลวงปู่มั่น ซึ่งธรรมเนียมปฏิบัติของ

พระในสายนี้ จะไม่เน้นองค์ประกอบของอาคารหรือศาสนสถานขนาดใหญ่โดยเฉพาะพระเจดีย์ (สมคิด, 2554: 14) 

แต่เนื่องจากการที่วัดแห่งนี้ก่อตัวขึ้นภายใต้บริบทการขยายตัวของชุมชนเมือง โดยเฉพาะปริมณฑลของเมืองหลวงใน

ช่วงเวลาของการพัฒนาประเทศ ตามแนวทางทุนนิยมที่ผูกโยงประเทศติดกับการค้าระหว่างประเทศ รวมถึงทฤษฎี

ความเป็นสมยัใหม่ (Modernization) ของตะวนัตกทีเ่ข้าสูส่งัคมไทย ภาคอตุสาหกรรมขยายตวัรองรบัการส่งออกโดย

เฉพาะพ้ืนทีเ่มอืงหลวงและเมอืงชายฝ่ังทีไ่ด้รบัผลกระทบโดยตรงมากกว่าเมอืงภายใน (ฉัตรทพิย์, 2557: 148) จงึท�ำให้

องค์ประกอบที่ไม่เคยปรากฏในวัดป่าแท้ๆ ของสายหลวงปู่ม่ัน ได้เริ่มปรากฏข้ึนเพื่อตอบสนองความเช่ือและศรัทธา 

ของคนในชมุชนเมอืงมากขึน้ด้วย ดงัจะเหน็ได้จากมตขิองคณะสงฆ์วดัอโศการาม ทีใ่ห้ก่อสร้างอโุบสถในปี พ.ศ. 2502 

ก่อนทีจ่ะให้สร้างพระเจดย์ี เพราะเหน็ว่ามคีวามจ�ำเป็นและประโยชน์ใช้สอยในการสงัฆกรรม มากกว่าทีจ่ะเร่งให้สร้าง

พระเจดีย์ในเวลานั้น (พระขจรศักดิ์, 2558: สัมภาษณ์) ซ่ึงวัดป่าสายหลวงปู่ม่ันก็ไม่เน้นสร้างพระอุโบสถขนาดใหญ ่

เช่นกนั จงึเหน็ได้ว่าธรรมเนยีมของวดัป่าได้ถกูปรบัเปลีย่นไปตามบรบิทของทัง้ทีต้ั่งและการเปลีย่นแปลงของช่วงเวลา

ในสังคมนั้นๆ ด้วย
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1.3	 การบูรณะพระธุตังคเจดีย์

หลายสบิปีต่อมา ภายหลงัจากการสถาปนาพระธตุงัคเจดย์ีขึน้ พระมหาเจดย์ีมกีารผุกร่อนช�ำรดุไปตาม

กาลเวลา จงึมกีารปรกึษาหารอืกนัหลายฝ่าย และในทีส่ดุหลวงตามหาบวั ญาณสมัปันโน ได้ด�ำรทิีจ่ะเข้ามาช่วยบรูณะ

จนส�ำเร็จลงได้ในปี พ.ศ. 2551 (พระมหาธีรนาถ, 2551: 5-6) เริ่มต้นการบูรณะด้วยการรื้อเจดีย์บริวารรอบๆ ทั้ง 12 

องค์ เพื่อยกให้สูงขึ้นและเพิ่มขนาดให้ใหญ่โตขึ้น ภายในกรุของพระเจดีย์ทั้ง 12 องค์ มีพระพิมพ์ซึ่งได้ขุดขึ้นมาไว้ให้

ญาติโยมบชูาในงานกฐนิและผ้าป่า ซึง่พระพมิพ์อกีส่วนหนึง่น�ำไปผลติใหม่ (เป็นส่วนผสม) ให้เป็นพระพมิพ์ชดุใหม่เพ่ือ

บรรจุกลับไปในองค์เจดีย์ทั้ง 12 องค์ นอกจากนี้ยังมีการบรรจุเหรียญ ของมีค่า โดยเฉพาะอย่างยิ่งจตุคามรามเทพที่

ได้รับความนิยมสูงสุดในเวลานั้นบรรจุร่วมเข้าไปด้วย เพื่อในอนาคตข้างหน้าเมื่อมีการบูรณะครั้งใหม่จะได้พบกับวัตถุ

มงคลร่วมสมัยอันเป็นตัวแทนความนิยมในยุคสมัยนั้นๆ ด้วย (พระขจรศักดิ์, 2558: สัมภาษณ์)

ความน่าสนใจในการบูรณะพระธุตังคเจดีย์ครั้งนี้ อยู ่ตรงที่มีการน�ำพระธาตุของพระอริยสงฆ์10  

ในสมัยปัจจุบันมาบรรจุรวมไว้ในพระมหาเจดีย์ โดยมีหลวงตามหาบัว ญาณสัมปันโนเป็นผู้พิจารณาและตรวจสอบ 

พระอรหันตธาตุเหล่านั้น (พระมหาธีรนาถ, 2551: 6) แต่การประดิษฐานพระธาตุพระอริยสงฆ์ไม่ได้บรรจุไว้ใน 

องค์พระเจดย์ีแล้วปิดทบัแต่ประการใด หากเป็นการน�ำพระธาตุมาจัดแสดงให้เหน็ในเชงิประจักษ์ภายในห้องโถงจัดแสดง

ชั้นที่ 2 และ 3 ในอาคารของพระธุตังคเจดีย์ เนื่องจากการบูรณะครั้งนี้ได้เพิ่มประโยชน์ใช้สอยของอาคารเข้าไปด้วย 

เมื่อเพิ่มความสูงของพระเจดีย์ก็เพิ่มชั้นระหว่างองค์พระเจดีย์ที่รายรอบอีกด้วย จึงเกิดเป็นบริเวณว่างภายในอาคารที่

สามารถเข้าไปกราบไหว้บูชาได้อย่างใกล้ชิดในลักษณะท่ีเป็นระบบเปิด ส�ำหรับพระธาตุพระอริยสงฆ์ที่ได้รับการ

พิจารณาให้จัดแสดงไว้ภายในอาคาร ล้วนเป็นพระกรรมฐานในสายหลวงปู่มั่นทั้งสิ้นจ�ำนวน 28 รูป โดยจัดแสดง 

พระธาตุไว้ในตู้กระจกขนาดเล็กเบื้องหน้ารูปปั้นพระอริยสงฆ์แต่ละองค์เรียงรายกันไป เพื่อให้เห็นพัฒนาการการแปร

สภาพของผลึกพระธาตุอย่างชัดเจน ในขณะที่เจดีย์องค์ประธาน (องค์เดิม) ไม่อนุญาตให้เข้าไปกราบไหว้อย่างใกล้ชิด

ได้ ส่วนพระเจดีย์องค์ประธาน (องค์ใหม่) ที่ครอบทับนั้นก็ปิดตายเช่นเดียวกัน ซึ่งฐานของพระเจดีย์ (องค์ใหม่) จะอยู่

บนชั้นที่ 3 (ชั้นสูงสุด) โดยมีพระพุทธรูป 4 ทิศประจ�ำซุ้ม พระเจดีย์ทั้งหมดมีฐานสี่เหลี่ยมย่อมุม ทั้งนี้ความหมายของ

พระธุตังคเจดีย์คือธุดงควัตร 13 ประการ ซ่ึงเป็นวัตรปฏิบัติที่พระป่าในสายหลวงปู่มั่นสมาทานเป็นแนวทางอย่าง

เคร่งครัด ได้ถูกน�ำมาใช้ในเชิงสัญลักษณ์ที่เปรียบเหมือนเจดีย์ทั้ง 13 องค์ เจดีย์องค์ประธาน หมายถึง พระนิพพาน

หรือองค์พระพุทธเจ้าที่ถูกรายล้อมด้วยเจดีย์บริวาร (พระมหาธีรนาถ, 2551: 66-67) 

เป็นท่ีน่าสังเกต แม้วัดอโศการามจะให้ความส�ำคัญกับหลวงพ่อลีและพระเจ้าอโศกมหาราชเป็นอย่าง

มากก็ตาม ดังปรากฏเป็นอนุสาวรีย์พระเจ้าอโศกมหาราช (พ.ศ. 2538) หรือองค์ประกอบอื่นที่เกี่ยวกับพระเจ้าอโศก

มหาราชกระจายอยู่ภายในวัดแห่งนี้ แต่พระธุตังคเจดีย์ก็ดูจะมีความเฉพาะเจาะจงที่จะเป็นสถานที่ส�ำหรับพระบรม

ธาตุโดยแท้ (เป็นสถานที่ของพระพุทธเจ้า) ถึงแม้จะมีการน�ำพระธาตุพระอริยสงฆ์เข้าไปประดิษฐานภายในด้วยก็ตาม 

แต่ก็ไม่ได้แสดงถึงความโดดเด่นของหลวงพ่อลีหรือพระเจ้าอโศกมหาราชแต่อย่างใด จึงท�ำให้ความหมายของการเป็น

พระมหาเจดีย์ที่บรรจุพระบรมธาตุยังคงเหนียวแน่นอยู่ ถึงแม้จะมีการปรับปรุงอาคารให้ใช้ประโยชน์ภายในได้ก็ตาม 

แต่การรกัษาความหมายของพระบรมธาตยุงัด�ำรงอยู ่ในขณะทีห่ลวงพ่อลีผู้เป็นบคุคลส�ำคัญของทางวดักไ็ด้ถกูจดัพืน้ที่

เฉพาะไว้ส�ำหรับองค์ท่าน ไม่ได้มาปะปนอยู่กับองค์พระเจดีย์ จึงท�ำให้แต่ละส่วนของสถานที่ภายในวัดมีความเป็น

เอกเทศที่เฉพาะไม่ปะปนกัน และถึงแม้จะมีการน�ำองค์ประกอบทางความเชื่อใหม่ๆ เช่น อนุสาวรีย์พระเจ้าอโศก

มหาราช เสาหินอโศก รูปเคารพพระอุปคุต พระโสณะและพระอุตตระเถระ เป็นต้น เพิ่มเข้ามาอยู่ตลอดเวลาก็ตาม 

10	 มีความหมายเดียวกันกับอรหันตธาตุหรือพระธาตุพระอรหันต์
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แต่แบบแผนของการบชูาพระบรมธาตยุงัคงเป็นไปตามจารตีเดมิ ส่ิงส�ำคัญอกีประการคือ การน�ำพระธาตพุระอรยิสงฆ์

ทีร่่วมสมยัในยคุปัจจบุนัมาจดัแสดงอย่างเปิดเผยภายในอาคารเดยีวกนันี ้เป็นการเช่ือมต่อวงศ์กบัพระพุทธเจ้าโดยตรง 

ซึ่งพระป่าสายหลวงปู่มั่น ภูริทัตตะเถระ อันเป็นอริยบุคคล เป็นสายต่อเนื่องการบ�ำเพ็ญเพียร ที่เห็นประจักษ์จากอัฐิที่

เป็นพระธาตไุด้ด้วยวถิแีห่งพระธดุงค์กรรมฐานโดยไม่ต้องผ่านส่ือกลางอืน่ (ทัง้บคุคลและวตัถ)ุ ดงัทีป่รากฏ ด้วยลักษณะ

การน�ำเสนอพระธาตุพระอริยสงฆ์เช่นน้ี ดูจะเป็นการสนับสนุนพระพุทธเจ้า (เจดีย์ประธาน) ท่ีไม่ต้องปรับปรุงหรือ 

ไม่เคยเปลี่ยนแปลงวิธีบูชาเลยนับแต่ได้รับการสถาปนาเป็นครั้งแรก

2.	 พระวิริยะมงคลมหาเจดีย์ศรีรัตนโกสินทร์แห่งวัดธรรมมงคล

วดัธรรมมงคลเป็นวดัป่าในสายหลวงปูม่ัน่อกีแห่งหนึง่ในกรงุเทพฯ ซึง่เป็นทีป่ระดษิฐานของพระมหาเจดย์ีที่

สูงที่สุดในประเทศไทย โดยด�ำริและการด�ำเนินการของหลวงพ่อวิริยังค์ สิรินธโร ผู้เป็นลูกศิษย์องค์ส�ำคัญรูปหนึ่งของ

หลวงปู่มั่นที่ยังมีชีวิตอยู่11 ซึ่งท่านได้เข้ามาก่อตั้งวัดธรรมมงคลในปี พ.ศ. 2506 ท่ีเป็นไปตามค�ำกล่าวตอนหน่ึงของ

หลวงปูม่ัน่ต่อหลวงพ่อ“วริยิงัค์” คณุจะต้องท�ำงานศาสนาใหญ่ จะต้องไปสร้างวดัในกรงุเทพฯและในต่างประเทศ....” 

(คณะศิษยานุศิษย์, 2552: 188) จึงเป็นเหตุให้มีการสร้างวัดธรรมมงคลในเวลาต่อมา

ภาพที่ 2 พระวิริยะมงคลมหาเจดีย์ศรีรัตนโกสินทร์ (บนซ้าย)  

ประดิษฐานพระบรมธาตุในชั้นสูงสุดของพระเจดีย์ (บนขวา) ส่วนด้านล่างเป็นลานประทักษิณ (ล่างกลาง)  

และพื้นที่ใช้สอยทั้งในและนอกอาคาร (ล่างซ้ายและขวา)

11	 ท่านเกิดเมื่อวันที่ 7 มกราคม พ.ศ. 2463 อุปสมบทเมื่อวันที่ 20 พฤษภาคม พ.ศ. 2484 ที่วัดทรายงาม บ้านหนองบัว อ�ำเภอเมือง 
จังหวัดจันทบุรี ในฝ่ายธรรมยุต โดยมีพระปัญญาพิศาลเถระ (หนู ฐิตปัญโญ) เป็นพระอุปัชฌาย์ พระอาจารย์กงมา จิรปุญโญ  
เป็นพระกรรมวาจาจารย์ และพระมหาทอง สุจิตโต เป็นพระอนุสาวนาจารย์ (คณะศิษยานุศิษย์, 2552: 101-102)
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2.1 การได้มาซึ่งพระบรมธาตุ

หลวงพ่อวิริยังค์ได้รับพระบรมธาตุโดยการอัญเชิญมาจากประเทศบังคลาเทศ ซ่ึงแต่เดิมน้ันคณะสงฆ์

บังคลาเทศตั้งใจที่จะมอบให้ 1 องค์ แก่ประเทศที่มีพุทธศาสนามั่นคง เจริญรุ่งเรือง อันได้แก่ประเทศไทยหรือศรีลังกา 

เพราะเชือ่ว่า บงัคลาเทศหลงเหลอืพทุธศาสนาน้อยเตม็ท ีและประชาชนยากจน (คณะศษิยานศุษิย์, 2552: 220) ความ

ขัดสนเป็นสิ่งที่มีผลต่อการท�ำนุบ�ำรุงพุทธศาสนา อันที่จริงแล้วความเจริญทางวัตถุที่แสดงผ่านศาสนสถานก็อาจเป็น

สิ่งแสดงถึงความรุ่งเรืองของบ้านเมืองท่ีนับถือพุทธศาสนาในแง่มุมหนึ่งได้เช่นกัน ดังนั้นประเทศไทยในขณะนั้น  

พ.ศ. 2517 ตามสายตาของบังคลาเทศ จึงเป็นทางเลือกหนึ่งในการที่จะมอบพระบรมธาตุเพื่อการประดิษฐานให้เป็น

พระมหาเจดีย์ ซึ่งพระบรมธาตุชุดนี้มีอยู่ 19 องค์ เก็บรักษามากกว่า 5 ชั่วอายุคนโดยท่านเจ้าอาวาสวัดโคตะมะวิหาร 

เมืองจิตตะกอง ประเทศบังคลาเทศ เดิมถูกขุดค้นพบจากซากของพระเจดีย์ที่ชายแดนประเทศพม่าและบังคลาเทศ 

(เดิมคือ ประเทศปากีสถานก่อนจะถูกแยกมาเป็นบังคลาเทศในปัจจุบัน) (คณะศิษยานุศิษย์, 2552: 220) ซึ่งท�ำให้มี

พระบรมธาตุไว้ในครอบครองและเป็นสิ่งท่ีบ้านเมืองท่ีนับถือพุทธศาสนาอื่นๆ ต้องการที่จะขออัญเชิญไปประดิษฐาน

ในท้องถิ่นตน 

ความปรารถนาของหลวงพ่อวิริยังค์คือต้องการพระบรมธาตุ 5 องค์ ด้วยเหตุผลที่ว่าพระพุทธศาสนา

จุดต่างๆ กระจายทั่วโลก เป็นนิมิตที่ดีหากได้รวมพระพุทธศาสนาให้เจริญยิ่งที่จุดใดจุดหนึ่ง ฉะนั้น การมอบ 

พระบรมธาตรุวมกนัไว้ 5 องค์เหมอืนการได้อญัเชญิพระพทุธเจ้าทกุพระองค์12 มารวมกนัไว้ ณ พระมหาเจดย์ีทีจ่ะสร้าง

ให้สูงที่สุดในประเทศไทย ซึ่งภายหลังคณะสงฆ์บังคลาเทศก็เห็นควรมอบพระบรมธาตุให้ 5 องค์ตามที่ต้องการ  

(คณะศิษยานุศิษย์, 2552: 221) ซึ่งเป็นความมุ่งมั่นของหลวงพ่อวิริยังค์ที่จะสร้างความรุ่งเรืองให้กับพระพุทธศาสนา 

อย่างไรก็ตาม สิ่งศักดิ์สิทธิ์เฉกเช่นพระบรมธาตุเป็นสิ่งที่ทุกๆ คนที่นับถือพุทธศาสนาปรารถนาให้สถิตอยู่ ณ ท้องถิ่นตน 

ด้วยเหตุนี้เอง การอัญเชิญพระบรมธาตุมายังประเทศไทยจึงไม่ใช่สิ่งที่ง่ายนัก เนื่องจากมีผู้คัดค้านและภิกษุสงฆ์พากัน

เดินขบวนต่อต้านคณะจากประเทศไทยไม่ให้น�ำพระบรมธาตุออกจากประเทศของพวกเขา ซึ่งเอกอัครราชทูตไทย

ประจ�ำบังคลาเทศได้เข้ามาช่วยเหลือ ไม่ให้เหตุการณ์การประท้วงครั้งนี้บานปลายและให้ความปลอดภัยแก่คณะของ

ไทย จนสามารถเดนิทางกลบัประเทศไทยได้โดยสวสัดภิาพ ซึง่เป็นเหตกุารณ์ทีเ่กดิขึน้ระหว่างวนัที ่27-30 พฤศจกิายน 

พ.ศ. 2517 (คณะศิษยานุศิษย์, 2552: 222) 

จะเหน็ได้ว่า ชาวบงัคลาเทศผูน้บัถอืพทุธศาสนากเ็หน็ความส�ำคัญของพระบรมธาตุเช่นเดยีวกนั เพราะ

ดนิแดนของพวกเขานัน้ได้รบัการเผยแผ่พุทธศาสนามาตัง้แต่เมือ่คร้ังพทุธกาล และเมืองจติตะกองกเ็คยเป็นศนูย์กลาง

พุทธศาสนาเมื่อครั้งที่ชาวพุทธต้องอพยพหนีภัยสงครามจากการเข้ามาของกองทัพมุสลิมในอินเดีย จึงได้อพยพมาอยู่

ที่เมืองจิตตะกองนี้ บังคลาเทศจึงเป็นส่วนหนึ่งของชมพูทวีปในอดีต (ฟื ้น, 2554: 329) ที่ส�ำคัญการขุดค้น

พบพระบรมธาตุในสถูปเจดีย์ต่างๆตามเส้นทางสายที่ 8 ซึ่งสมณทูตทั้ง 2 องค์ คือพระโสณะและพระอุตตระ เป็นผู้น�ำ

การเผยแผ่ศาสนาตามท่ีพระเจ้าอโศกมหาราชได้มอบหมาย ย่อมเป็นการแสดงถึงความส�ำคัญของพื้นที่อันเป็นส่วน

หนึง่ของชมพทูวปีอยูไ่ม่น้อย แต่อาจเนือ่งจากสภาพสงัคมปัจจบุนั (ขณะนัน้) ของบงัคลาเทศไม่อาจทีจ่ะมกี�ำลงั (พลงั) 

พอที่จะสถาปนาพระมหาเจดีย์ขึ้นมาโดยล�ำพังได้ การแบ่งและมอบบางส่วนให้แก่บ้านเมืองที่มีความพร้อมมากกว่า 

อาจเป็นการช่วยผดงุรกัษาพระพทุธศาสนาให้ด�ำรงอยูไ่ด้อกีทางหนึง่ ในขณะทีเ่หตกุารณ์บ้านเมอืงในประเทศไทยก�ำลงั

อยู่ในช่วงความขัดแย้งรุนแรงระหว่างรัฐและประชาชน อันเป็นผลมาจากภัยสงครามทุนนิยมกับคอมมิวนิสต์ และได้
12	 ในภัทรกัปนี้ มีพระพุทธเจ้า 5 พระองค์ ซึ่งพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบันคือ พระโคดม (โคตมะ) เป็นองค์ท่ี 4 ในกัปนี้ ดูเพ่ิมเติมใน 

กรมศิลปากร. 2511. พระคัมภีร์ถูปวงศ์ ต�ำนานว่าด้วยการสร้างสถูปเจดีย์. (พิมพ์เป็น อนุสรณ์ในงานพระราชทานเพลิงศพ  
นางอนุ ทองไข่มุก 2511). กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร. 
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รับความบอบช�้ำมาจากเหตุการณ์ 14 ตุลาคม พ.ศ. 2516 จึงน่าจะเป็นเหตุผลหนึ่งที่หลวงพ่อวิริยังค์ต้องการสถาปนา 

พระมหาเจดีย์ขึ้นในกรุงเทพฯ อย่างน้อยท่ีสุดก็อาจช่วยบรรเทาความตึงเครียดของสถานการณ์บ้านเมืองได้ไม่มากก็

น้อย การมีพระมหาเจดีย์ในท้องถิ่นตน จึงนับเป็นสิริมงคลอย่างยิ่ง และผู้ที่สามารถมีพระบรมธาตุในครอบครองได้ก็

ย่อมไม่ใช่เรื่องธรรมดา 

2.2	 แนวคิดในการสร้าง

เมื่อได้พระบรมธาตุครบ 5 องค์ หลวงพ่อวิริยังค์ก็ได้เริ่มด�ำเนินการตามสัจจาธิษฐานที่ได้ตั้งใจไว้ โดย

ใน พ.ศ. 2518 ได้จัดซื้อที่ดิน 5 ไร่ เพื่อเป็นที่ตั้งพระมหาเจดีย์โดยมีรองศาสตราจารย์ภิญโญ สุวรรณคีรี และนายเมธี 

สุนทรรังสี เป็นสถาปนิก หลวงพ่อวิริยังค์ได้ท�ำสมาธิเพื่อหาแนวคิดให้ปรากฏเป็นรูปธรรมแก่สถาปนิก จนเกิดเป็น 

พระมหาเจดีย์ ฐาน 4 เหลี่ยม มียอดเป็นเจดีย์แบบที่ประเทศไทยนิยม สูง 94.78 เมตร มี 14 ชั้น ให้มีประโยชน์ใช้สอย

เพื่อให้เป็นสถานท่ีต่างๆ เช่น โรงเรียน ห้องสมุด ห้องประชุมเพื่อแสดงธรรมและบ�ำเพ็ญกรรมฐาน เป็นต้น โดยม ี

นายสมอาจ จตุนิรัติศัย และคณะเป็นผู้ควบคุมการก่อสร้าง13 (คณะศิษยานุศิษย์, 2552: 233) จึงเห็นได้ว่าแนว 

ความคดิของหลวงพ่อวริยิงัค์ต้องการให้เกดิประโยชน์ใช้สอยสูงสุด หลวงพ่อท่านเหน็ว่าเจดย์ีขนาดใหญ่อืน่ๆ ไม่สามารถ

ใช้พ้ืนทีภ่ายในได้และต้องการให้รปูทรงสณัฐานของพระมหาเจดย์ีให้คล้ายพระมหาเจดย์ีทีพ่ทุธคยา (พระท�ำนุ, 2558: 

สัมภาษณ์) 

ในการที่พระมหาเจดีย์มีประโยชน์ใช้สอยต่างๆ นั้น ส่วนหนึ่งน่าจะเกิดจากราคาที่ดินในเมืองหลวงที่มี

มลูค่าสูง การรวมกิจกรรมต่างๆ ไว้ในอาคารเดียวน่าจะเปน็การลดพื้นทีใ่ช้สอยในแนวราบได ้นอกจากนี้หากพจิารณา

รูปแบบหรือรูปทรงของพระมหาเจดีย์ ที่คล้ายกับสังเวชนียสถานที่พุทธคยาอันเป็นสถานที่ตรัสรู้นั้น น่าจะสืบเนื่องมา

จากการที่สังเวชนียสถานอีก 3 แห่ง มีลักษณะเป็นพระสถูปแบบอินเดียที่มีความสูงไม่มากนักเมื่อเทียบกับที่พุทธคยา 

ดังนั้นการเลือกพระมหาเจดีย์ที่พุทธคยาเป็นต้นแบบ จึงตอบสนองความต้องการให้พระมหาเจดีย์ที่วัดธรรมมงคลมี

ความสูงที่สุดในประเทศไทย อีกท้ังการท่ีพระเจดีย์ต่างๆ ที่มีความสูงมากๆ ในประเทศไทย มีลักษณะทึบตันไม่ใช้

ประโยชน์ที่ว่างภายในมากนัก ซึ่งอันที่จริงแล้ว ได้ปรากฏพระเจดีย์ที่มีการใช้พื้นที่ภายในอาคารมาตั้งแต่สมัยรัชกาล

ที่ 5 ได้แก่ พระเจดีย์ที่วัดราชบพิธสถิตมหาสีมาราม ซ่ึงเป็นวัดประจ�ำรัชกาลของพระองค์ และที่วัดอัษฎางค์นิมิต  

บนเกาะสีชัง จังหวัดชลบุรี ซ่ึงมีพระเจดีย์ท่ีใช้เป็นพระอุโบสถในอาคารเดียวกัน หากพิจารณาว่าพระปรางค์ที่มีส่วน

เรอืนธาตเุป็นพืน้ทีใ่ช้สอย ห้องส่วนเรอืนธาตทุีส่ามารถเข้าไปภายในได้กจ็รงิ แต่ไม่อาจเข้าถงึพระธาตทุีฝั่งในกรไุด้ เช่น

ที่วัดไชยวัฒนาราม จังหวัดพระนครศรีอยุธยา จึงอาจกล่าวได้ว่าการท�ำพื้นที่ใช้สอยภายในมีมาตั้งแต่สมัยอยุธยา 

อย่างไรก็ตาม การเลือกรูปแบบเจดีย์ท่ีมีฐานเป็นส่ีเหล่ียม จึงสามารถสนองการใช้งานพื้นที่ได้อย่างมี

ประสิทธิภาพ การประดิษฐานพระบรมธาตุก็อยู่ในชั้นที่สูงที่สุด และอนุญาตให้เข้าสักการะพระบรมธาตุได้อย่างใกล้ชิด

ในระบบเปิด ท่ีส�ำคัญประการหน่ึงคือ มีการน�ำลิฟท์มาใช้ในอาคารทางศาสนาด้วยเหตุที่พระมหาเจดีย์มีความสูงถึง 

14 ชั้น การสัญจรขึ้นลงคงไม่สะดวกนัก โดยเฉพาะผู้สูงวัย จึงเป็นการสะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลของอาคารสูงในสมัย

นัน้ ซึง่หากพจิารณาจากพระเจดย์ีทีม่คีวามสูงอย่างบรมบรรพตหรอืภเูขาทอง วดัสระเกศ จะพบว่า ในการก่อสร้างนัน้

จะต้องน�ำดินมาก่อถมให้สูงขึ้นเพื่อประดิษฐานพระเจดีย์บนยอด14 (กรมการศาสนา, 2526: 18-21) โดยมีทางขึ้นเป็น

บันไดที่ต้องเดินไปนมัสการเท่านั้น ในขณะที่ช่วงทศวรรษที่ 2 ของพุทธศตวรรษที่ 26 มีระบบลิฟท์เข้ามาอยู่ภายใน

พระมหาเจดีย์เพื่อความสะดวก อีกท้ังต�ำแหน่งของลิฟท์ในอาคารสูงที่อยู่ก่ึงกลางแผนผังนั้น ยังเป็นโครงสร้างส�ำคัญ
13	 คณะวิศวกรรมศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย
14	 แต่ดินเกิดทรุดตัวจนไม่สามารถก่อสร้างต่อไปได้ ต้องใช้เวลาถึง 3 รัชกาล การก่อสร้างจึงแล้วเสร็จ (รัชกาลที่ 3-5) (กรมการศาสนา, 

2526: 18-21)



The Establishment of Phra Maha Chedi in the Early 26th Buddhist Era in the Monastery of Luang Pu Man Bhuridatta Thera’s Lineage
Pattara Maitrarat and Songyot Weerataweemat

65
Academic Journal: Faculty of Architecture, Khon Kaen University

Volume. 15 No. 2: July-December 2016

ของอาคารด้วย ซึ่งผู้ออกแบบพระเจดีย์แห่งนี้ได้เคยออกแบบอาคารในโครงการจิตภาวันวิทยาลัย พ.ศ. 2511 ที่เป็น

อาคารสาธารณะขนาดใหญ่ มีความซับซ้อนและเป็นจุดเปลี่ยนส�ำคัญในการออกแบบอาคารทางศาสนาในเวลานั้น

ส่วนพระเจดย์ีโดยทัว่ไปแล้ว ไม่ได้ใช้ประโยชน์พืน้ทีภ่ายใน โดยเป็นอาคารทางศาสนาทีร่องรบักจิกรรม

ของสาธารณชนจ�ำนวนมากจากพื้นที่รอบนอก (บริเวณว่างรอบพระเจดีย์) ซ่ึงธรรมเนียมในอดีตท้ังจากอินเดียและ

ลังกา ล้วนให้ความส�ำคัญกับบริเวณภายนอกนี้ กล่าวคือ เป็นลานประทักษิณ ซึ่งถือเป็นขั้นตอนแรกของการก่อสร้าง

พระสถูปเจดีย์ โดยก�ำหนดท�ำเลที่ตั้งของพิธีกรรม ที่ย่อมตอกย�้ำเหตุการณ์ที่มาจากแหล่งก�ำเนิดเดียวกัน คือ จักรวาล 

ดงันัน้ในพธิกีรรมจึงเป็นสัญลกัษณ์ของจกัรวาล (Snodgrass, 1985: 19) ลานประทกัษณิจงึเป็นพืน้ทีพ่ธิกีรรมทีส่มัพนัธ์

และเป็นส่วนหนึ่งของพระสถูปเจดีย์ แต่เมื่อมีการใช้ประโยชน์ภายในพระมหาเจดีย์แห่งนี้ ก็มีความเป็นไปได้ว่าความ

หมายของลานประทกัษณิจากแบบเดมิอาจคลาดเคลือ่นไป มมุมองในขณะนัน้มองพระมหาเจดย์ีเป็นไปในลกัษณะการ

ใช้อาคารสูงรองรับกิจกรรมต่างๆ มากกว่าเป็นอาคารทางศาสนา แต่สิ่งที่ท�ำให้ยังคงความหมายของการเป็นอาคาร

ทางศาสนาคือ ส่วนยอดที่ประดิษฐานพระบรมธาตุภายในองค์เจดีย์ จึงถือเป็นพระมหาเจดีย์ที่มีประโยชน์ใช้สอย 

ครบครนัในแบบทีย่งัไม่เคยปรากฏมาก่อนในสงัคมไทย อาจมผีลต่อความรูส้กึของการกราบไหว้พระบรมธาตอุยูไ่ม่น้อย 

เนื่องจากเรานิยมไหว้บูชาพระธาตุเจดีย์ทั้งองค์ไปพร้อมๆ กัน แต่เมื่อต้องกราบไหว้พระมหาเจดีย์องค์นี้จากภายนอก

จึงเปรียบเสมือนการกราบไหว้ทุกๆ กิจกรรมและบุคคลที่อยู่ภายในพระมหาเจดีย์ไปด้วยพร้อมๆ กัน

พระมหาเจดีย์ท่ีวัดธรรมมงคลมีความหมายเป็นพระธาตุเจดีย์เพราะมีพระบรมธาตุอยู่จริง อีกท้ังยังมี

ความหมายเป็นธรรมเจดีย์อยู่ด้วย เนื่องจากเป็นสถานที่เก็บรวบรวมหลักธรรมในพุทธศาสนาไว้ซ่ึงอยู่ในรูปแบบของ

ห้องสมดุธรรม ทัง้นี ้นยัความหมายหนึง่ของพระสถูปเจดีย์กค็อื คมัภร์ีศกัดิส์ทิธิใ์นรปูแบบสถาปัตยกรรม เปรยีบดัง่เป็น

สิง่ทีส่ามารถพดูหรอืเล่าเรือ่งหรอืบอกธรรมได้ การได้เหน็พระสถปูเจดย์ีจงึเป็นการได้ระลึกถงึค�ำสอนของพระพทุธเจ้า

ด้วย (Snodgrass, 1985: 367-368) ซึ่งพระมหาเจดีย์แห่งนี้ได้ก่อให้เกิดนิยามใหม่ๆ แก่พระเจดีย์เป็นอย่างมาก

พิธีกรรมเป็นจุดเร่ิมต้นของการกระท�ำอย่างจริงจัง และเป็นที่นัดหมายอันจะก่อให้เกิดความพร้อมใน

เรื่องที่จะท�ำนั้น (พระธรรมปิฎก, 2537: 7) ซึ่งนับตั้งแต่เริ่มก่อสร้างพระมหาเจดีย์ พ.ศ. 2519 ทางวัดได้จัดให้มีการ

สวดลักขี15 และอาราธนาพระผู้ทรงคุณวุฒิสายหลวงปู่มั่นกว่า 300 องค์ในทุกๆ ปี บนพื้นที่พิธีกรรม อันเป็นที่ตั้งของ 

พระมหาเจดย์ีและบรเิวณโดยรอบ การประชมุพระเถรานเุถระขนาดใหญ่เช่นนีใ้นเมอืงหลวง ไม่ใช่สิง่ทีจ่ะเกดิขึน้ได้โดย

ง่ายนัก แสดงถึงศรัทธาอันแรงกล้าต่อองค์พระบรมธาตุและพระเกศาธาตุ ซึ่งเป็นตัวแทนของพระพุทธเจ้า  

(คณะศษิยานศุษิย์, 2552: 243) ซึง่อนัทีจ่รงิแล้วยงัมสีถานทีอ่กีแห่งหนึง่ทีพ่ระสงฆ์ในสายหลวงปู่มัน่มาประชมุกนัเป็น

ประจ�ำก็คือวัดอโศการามน่ันเอง อย่างไรก็ตามการสวดลักขีนี้ก็เพื่อความเป็นสิริมงคลแก่บริเวณสถานที่อันเป็นที่ตั้ง

องค์พระเจดีย์ซึ่งเดิมเคยเป็นป่าช้าญี่ปุ่นมาก่อน (พระท�ำนุ, 2558: สัมภาษณ์) จวบจนปัจจุบัน พิธีกรรมดังกล่าวยังคง

ด�ำเนินอยู่บนพื้นท่ีพิธีกรรมแห่งน้ี แต่ดูเหมือนความหมายของพิธีกรรมจะต่างไปจากจุดเริ่มต้น ที่ให้ความส�ำคัญกับ

ความเป็นสริมิงคลของพืน้ทีแ่ละพระมหาเจดย์ี มาเป็นการอวยพรในวาระครบรอบวนัเกดิของหลวงพ่อวริยิงัค์มากกว่า 

ซึ่งเป็นไปในลักษณะให้ความส�ำคัญกับบุคคลมากกว่าสถานท่ี ความหมายต่างๆ ที่มีอยู่ในพระมหาเจดีย์จึงมีแนวโน้ม

ปรับเปล่ียนไปตามกาลเวลา รวมถึงพื้นท่ีพิธีกรรมท่ีมีความหมายคลาดเคล่ือนไปทั้งในแง่กายภาพและบทบาทการ

ใช้งาน

15	 การสวดลักขีเป็นการสวดพุทธคุณ ธรรมคุณและสังฆคุณนับเป็นแสนๆ รอบ (คณะศิษยานุศิษย์, 2552: 242-243)
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บทวิพากษ์
พระมหาเจดีย์ในต้นพุทธศตวรรษที่ 26 ภายในประเทศไทย เป็นปรากฏการณ์ที่มีความน่าสนใจอยู่ไม่น้อย 

โดยมีประเด็นในการวิพากษ์หลายประการ ประกอบด้วย ประการแรกเป็นแนวคิดเรื่องธาตุบูชา ประการต่อมา เป็น

เรื่องการใช้พื้นที่ทางพุทธศาสนาและประการสุดท้ายเป็นเรื่องการสื่อความหมายผ่านสัญลักษณ์

ประการแรก เป็นแนวคิดเรื่องธาตุบูชา ที่อาจพิจารณาจากบทบาทของผู้น�ำการสถาปนาพระมหาเจดีย์ที่

เปลี่ยนแปลงไป พระสงฆ์เป็นผู้น�ำในการด�ำริให้มีการก่อสร้างพระมหาเจดีย์ในช่วงเวลาของการขาดหายไป (ทิ้งร้าง) 

ของการก่อสร้าง ต่างไปจากสมัยรัชกาลที่ 5 ที่มีการประดิษฐานพระบรมธาตุ ณ บรมบรรพต (ภูเขาทอง) โดยอัญเชิญ

พระบรมธาตทุีเ่กบ็รกัษาไว้ของราชวงศ์ส่วนหนึง่ กับอกีส่วนหนึง่เป็นการอัญเชิญมาจากประเทศอนิเดยี ทีร่ฐับาลองักฤษ

ถวายแก่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ในฐานะพระมหากษัตริย์แห่งพระพุทธศาสนา เพื่อสถาปนา 

พระมหาเจดีย์ในปี พ.ศ. 2442 (กรมการศาสนา, 2526: 21-23) จนถึงการสถาปนาพระศรีมหาเจดีย์ พ.ศ. 2484 โดย

คณะราษฎร และเข้าสู่พุทธศตวรรษที่ 26 ช่วงเวลาดังกล่าวระหว่างปี พ.ศ. 2500-2520 นั้น สังคมไทยมีความขัดแย้ง

กันเป็นอย่างมากระหว่างรัฐบาลที่เปิดรับระบบทุนนิยมจากมหาอ�ำนาจต่างชาติอย่างเต็มที่ กับกลุ่มที่ไม่เห็นด้วยกับ

รัฐบาล ซ่ึงถูกเหมารวมมองว่าเป็นพวกคอมมิวนิสต์ที่บ่อนท�ำลายชาติ ก่อให้เกิดปัญหาเป็นอย่างมาก16 สถาบัน 

พระมหากษัตริย์ที่เคยเป็นผู้น�ำด้านการปกครอง ตกอยู่ภายใต้สถานการณ์ที่ยังไม่สามารถกระท�ำการใดๆ ได้มากนัก 

พระสงฆ์ในสายหลวงปู่ม่ันทีเ่คยอยูป่ฏบัิติกรรมฐานในป่า ได้มแีนวคิดทีจ่ะเข้ามาเผยแผ่หลกัธรรมและหลกัปฏบิตัใิห้แก่

ผู้คนในเมืองโดยเฉพาะเมืองหลวง จึงเกิดการสร้างวัดอโศการามและวัดธรรมมงคลขึ้นตามล�ำดับ ซึ่งทั้งหลวงพ่อลี ธัมมธโร

และหลวงพ่อวิริยังค์ สิรินธโร ล้วนเป็นผู้มีบทบาทส�ำคัญในการน�ำหลักปฏิบัติสายกรรมฐานหลวงปู่มั่นเข้ามาสู่เมือง 

หากพิจารณาแบบแผนในอดีต จากต�ำนานพุทธเจดีย์ (2514) พระพุทธเจ้าทรงกล่าวไว้ว่า “ภิกษุทั้งหลาย 

มุ่งหมายดับทุกข์ ดับกิเลสอันเป็นประโยชน์แก่ตนเถิด อย่าเป็นกังวลกับการบูชาสรีระพระตถาคตเลย พวกกษัตริย์

ฆราวาสทั้งหลายเขาคงท�ำฌาปนกิจ แล้วสร้างสถูปบรรจุสรีระธาตุเหมือนอย่างพระเจ้าจักรพรรดิแต่ก่อนมาดังนี้”  

(ด�ำรงราชานภุาพ, 2514: 5) เป็นการแสดงถงึภารกจิในการจดัการหรอืสถาปนาพระมหาเจดย์ี ทีจ่ะต้องเป็นหน้าทีข่อง

กษัตริย์และฆราวาส มากกว่าทีจ่ะเป็นบทบาทของพระสงฆ์ แต่ทว่าเมือ่เหตกุารณ์บ้านเมอืงไม่อาจน�ำพาให้เหล่าฆราวาส

สามารถท�ำกันได้ เหล่าภิกษุในฐานะผู้น�ำทางจิตวิญญาณ ก็พึงเข้ามามีบทบาทเพื่อเกื้อหนุนให้เกิดสิ่งยึดเหนี่ยวแก่คน

ทั่วไป โดยเฉพาะพระผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ ที่ได้ก้าวเข้าเป็นผู้น�ำในการสถาปนาหรือบูรณะ ก็ถือเป็นส่วนส�ำคัญที่ร่วม

สร้างสังคมได้ด้วยเช่นกัน

พิจารณาจากประเด็นการได้มาซึ่งพระบรมธาตุในช่วงเวลาที่ขาดแคลนพระบรมธาตุ ถอืเป็นสิ่งที่สร้างความ

อัศจรรย์ โดยเฉพาะการเสด็จมาเองของพระบรมธาตุจากการอธิษฐานของหลวงพ่อลี หรือแรงอธิษฐานของหลวงพ่อ 

วิริยังค์ บวกกับความตั้งใจมั่นที่จะประดิษฐานพระบรมธาตุให้จงได้ ความส�ำคัญของประเด็นนี้คือ พระบรมธาตุจะอยู่

กบัผูม้บีญุ ซึง่ทัง้หลวงพ่อลแีละหลวงพ่อวริยิงัค์ล้วนเป็นพระผูป้ฏบิตัดิปีฏบิตัชิอบ ด้วยเหตนุีจ้งึน�ำไปสูก่ารประดษิฐาน

พระบรมธาตใุนวดัป่าสายหลวงปูม่ัน่ในเขตเมอืงใหญ่ ซึง่ไม่เคยปรากฏมาก่อนในธรรมเนียมของวดัป่าสายกรรมฐานใน

ภาคอีสานหรือภาคเหนือ ได้สะท้อนแนวคิดของทั้งหลวงพ่อลีและหลวงพ่อวิริยังค์ ท่ีเล็งเห็นความเปลี่ยนแปลงของ

สังคมที่คนในเมือง ก็ควรได้รับโอกาสในการปฏิบัติธรรมเพื่อประโยชน์ในการใช้ชีวิตประจ�ำวัน อันจะเป็นหนทางไปสู่

สนัตสิขุของสงัคมในวงกว้าง อกีทัง้การมพีระมหาเจดย์ีอยูภ่ายในเมอืง อาจเป็นเครือ่งเตอืนให้ระลกึถงึองค์พระพทุธเจ้า

ที่สั่งสอนธรรมอันค�้ำจุนโลกภายใต้ปัญหาของบ้านเมือง

16	 การก�ำจัดภัยคุกคามคอมมิวนิสต์ของกลุ่มอนุรักษ์นิยม
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การเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็วของสังคมเมืองใหญ่ อาจเป็นปัจจัยให้เกิดการเปลี่ยนแปลงวิธีบูชา ซึ่งปรากฏ

ให้เห็นอย่างชัดเจนกับพระวิริยะมงคลมหาเจดีย์ฯ ที่เน้นประโยชน์ใช้สอยอาคารเป็นส�ำคัญ ในขณะที่พระธุตังคเจดีย์ 

เมือ่ครัง้แรกเริม่ยงัคงยดึแบบแผนเดมิในการก่อสร้าง และได้ปรับตวัให้เกดิเป็นพืน้ทีใ่ช้สอยภายในอาคารพระมหาเจดย์ี

เมือ่ครัง้บรูณะปฏสิงัขรณ์ในปี พ.ศ. 2551 นีเ้อง ซ่ึงส่งผลต่อรปูแบบการบชูาพระบรมธาต ุกล่าวคอื พระธตุงัคเจดย์ีนัน้

ยังคงมีพระเจดีย์องค์ประธานที่ประดิษฐานพระบรมธาตุในระบบปิดอยู่ ซ่ึงสามารถเข้าไปกราบไหว้ได้ในระดับหน่ึง 

ฐานของพระเจดีย์องค์ประธานยังตั้งอยู่บนระดับของผิวดิน ท�ำให้พระบรมธาตุยังคงได้รับการประดิษฐานด้วยการฝัง

ลงสู่พื้นดิน ส่วนพระธาตุพระอริยสงฆ์สายหลวงปู่ม่ันท้ัง 28 องค์นั้น จะถูกจัดแสดงในเชิงประจักษ์ที่มีลักษณะเป็น

ระบบเปิดภายในพื้นที่อาคารที่ถูกสร้างขึ้นมาใหม่ ผู้เข้ามากราบไหว้บูชา จึงสามารถเข้าสักการะได้อย่างใกล้ชิด และ

เหน็ความเปลีย่นแปลงของธาตสุงัขารได้อย่างชัดเจน ส�ำหรบัพระวิรยิะมงคลมหาเจดย์ีฯ นัน้มคีวามมุง่หมายใช้ประโยชน์

พื้นที่ภายในตั้งแต่เริ่มแรกสร้างแล้ว จึงท�ำให้ส่วนใช้สอยนี้มีลักษณะแยกตัวออกจากส่วนท่ีประดิษฐานพระบรมธาตุ

อย่างชัดเจน คือ แบ่งเป็นชั้นๆตามกิจกรรมที่ก�ำหนดไว้ โดยในชั้นที่ 14 (สูงสุด) จึงเป็นสถานที่ประดิษฐานพระบรมธาตุ

ในระบบเปิดเชิงประจักษ์ ไม่ได้ฝังพระบรมธาตุตามแบบแผนในอดีต ฐานของบุษบกที่ประดิษฐานพระบรมธาตุตั้งอยู่

บนชั้นสูงสุดนี้ไม่ได้อยู่ในระดับผิวดิน ผู้เข้ามาสักการบูชาจึงสามารถกราบไหว้ท�ำความเคารพได้อย่างใกล้ชิด ด้วยเหตุ

ที่เป็นการจัดแสดงพระบรมธาตุและพระธาตุในระบบเปิดภายในอาคารของพระมหาเจดีย์ทั้ง 2 แห่ง จึงท�ำให้สามารถ

เคลือ่นย้ายและปรบัเปลีย่นเพิม่เตมิได้เมือ่ต้องการ ซึง่ในเวลานัน้ยงัไม่เคยมพีระเจดย์ีใดในประเทศไทยมลัีกษณะเช่นนี้ 

จะมีก็เพียงที่พิพิธภัณฑ์บริขารหลวงปู่มั่น ภูริทัตโต ที่วัดป่าสุทธาวาส จังหวัดสกลนคร เท่านั้น ที่น�ำเสนอพระธาตุใน

ระบบเปิด ซึ่งเป็นเวลาไล่เลี่ยกันกับการก่อสร้างพระวิริยะมงคลมหาเจดีย์ฯ (พิพิธภัณฑ์บริขารฯ เริ่มสร้าง พ.ศ. 2516 

แล้วเสรจ็และมพีธิเีปิด พ.ศ. 2518) จงึน่าจะมผีลต่อแนวคดิในการออกแบบและน�ำเสนอพระบรมธาตแุละพระธาตกุนั

บ้างไม่มากก็น้อย หากแตกต่างกันตรงที่พิพิธภัณฑ์บริขารฯ ไม่ใช่อาคารทางศาสนา ซึ่งสถาปนิกผู้ออกแบบพระวิริยะ

มงคลมหาเจดีย์ฯนี้ มีส่วนในการออกแบบตกแต่งอาคารพิพิธภัณฑ์บริขารหลวงปู่มั่นฯ ด้วย

แบบแผนการประดิษฐานที่เปลี่ยนไปนี้ ต่างไปจากการประดิษฐานพระบรมธาตุที่ภูเขาทองในสมัยรัชกาลที่ 

5 โดยครั้งนั้น ใช้การชักเชือกผูกผอบพระบรมธาตุ แล้วหย่อนลงบรรจุในหลุมท่ามกลางพระเจดีย์ (กรมการศาสนา, 

2526: 26) ซ่ึงเป็นการฝังในระบบปิด ท้ังน้ีในธรรมเนียมของพม่านั้น แบบแผนการสร้างพระเจดีย์ก็เป็นสิ่งท่ีไม่เคย

เปลีย่นแปลงตัง้แต่อดตีมา (Tosa, 2012: 309-311) ท�ำให้รปูแบบของพระเจดย์ีในพม่ายงัคงเหมอืนเดมิตามธรรมเนยีม

ปฏิบัติ ในขณะที่สังคมไทยที่ดูเหมือนจะมีความมั่งค่ังทางเศรษฐกิจมากกว่า กลับมีการปรับเปลี่ยน ยืดหยุ ่น  

ทั้งธรรมเนียม แบบแผนและรูปแบบไปตามยุคสมัย 

ประการที่สอง เรื่องการใช้พื้นที่ทางพุทธศาสนา พิจารณาจากการเปล่ียนวิธีคิดของพระป่า ที่มีต่อวัดและ

พระมหาเจดีย์ ซึ่งมีลักษณะท่ีปรับตัวไปตามความเป็นชุมชนเมือง องค์ประกอบที่ไม่เคยเน้นในธรรมเนียมของวัดป่า 

ได้ถูกให้ความส�ำคัญขึ้นเป็นล�ำดับ ไม่ว่าจะเป็นพระอุโบสถ วิหาร หรือพระเจดีย์ อีกทั้งองค์ประกอบอื่นที่ถูกให้ 

ความหมายทีส่มัพนัธ์กบัวดัหรอืประวตัขิองเจ้าอาวาส ซึง่แตกต่างจากวดัป่าในท้องถิน่ชนบททีเ่น้นความเรยีบง่ายเป็น

อย่างมาก

พืน้ทีพ่ธิกีรรมอย่างลานประทกัษณิ ดเูหมอืนจะมคีวามหมายทีต่่างไปจากแบบแผนเดมิ โดยเฉพาะสถปูแบบ

ลังกา ที่มีองค์ประกอบอันเป็นสัญลักษณ์ของการช�ำระผู้คนให้บริสุทธิ์ก่อนเข้าสู่ศาสนสถาน หรือการก่ออิฐเป็นฐาน

ส�ำหรบัวางดอกไม้และพวงมาลา ซึง่แต่เดมิอาจถกูใช้เป็นลานประทกัษณิมาก่อนด้วย (ธนธร, 2557: 41-42) ซึง่การใช้

ลานประทักษิณอันเป็นพื้นที่รอบนอกของพระมหาเจดีย์ ก็เนื่องจากใม่มีการใช้พื้นที่ภายในอาคาร แต่เมื่อมีการ 



การสถาปนาพระมหาเจดีย์ต้นพุทธศตวรรษที่ 26 ในวัดสายหลวงปู่มั่น ภูริทัตตะเถระ
ภัทระ ไมตระรัตน์ และทรงยศ วีระทวีมาศ

68
วารสารวิชาการ คณะสถาปัตยกรรมศาสตร์ มหาวิทยาลัยขอนแก่น
ปีที่ 15 ฉบับที่ 2 กรกฎาคม-ธันวาคม ประจ�ำปี 2559

ปรบัเปลีย่นวธินี�ำเสนอพระบรมธาตใุห้มาใช้บรเิวณว่างภายในอาคาร พืน้ทีด่งักล่าวจงึกลายเป็นทีร่องรบักจิกรรมหรอื

พิธีกรรมโดยปริยาย แม้ว่าจะยังปรากฏลานประทักษิณให้เห็นอยู่ก็ตาม

พืน้ท่ีพธิกีรรมจงึมคีวามสมัพันธ์กบัองค์พระมหาเจดย์ี (อนัเป็นศนูย์กลาง) โดยตรง การจดัระบบและก�ำหนด

ขอบเขตพิธีกรรมก็คือการจ�ำลองจักรวาลมาตั้งอยู่บนต�ำแหน่งของพระมหาเจดีย์และลานประทักษิณ (Snodgrass, 

1985: 19) ด้วยเหตุนี้ ลานประทักษิณจึงเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ไม่ได้เป็นเพียงบริเวณว่างรอบพระมหาเจดีย์ แต่เป็นพื้นที่

พิธีกรรมโดยตรงที่มีต่อองค์พระมหาเจดีย์ และเมื่อมีการใช้พื้นที่ภายในพระมหาเจดีย์ บทบาทของพื้นที่ส่วนนี้จึงอาจ

ถูกปรับเปลี่ยนไป

ประการที่สาม เรื่องการสื่อความหมายผ่านสัญลักษณ์ เป็นประเด็นสัญลักษณ์และการสืบสายของสงฆ์ไปสู่

พระพุทธเจ้าซึง่ปรากฏในพระธตุงัคเจดย์ี การน�ำเสนอพระธาตพุระอรยิสงฆ์สายหลวงปูม่ัน่ ทีจ่ดัแสดงในอาคารเดยีวกนั

กับพระบรมธาตุนั้น เป็นแนวคิดที่พยายามเชื่อมต่อวงศ์พระสงฆ์สู่พระพุทธเจ้าโดยตรงที่มีลักษณะเป็นก้าวกระโดด 

กล่าวคอื เป็นการเชือ่มต่อระหว่างพระอรยิสงฆ์ร่วมสมยัสูพ่ระอรยิะอย่างพระพทุธเจ้า โดยเฉพาะการเชือ่มต่อโดยตรง

แบบก้าวข้ามหรอืก้าวกระโดดนี ้ได้ตดัข้ามผ่านพระวชริญาณ (พระบาทสมเดจ็พระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั เมือ่ครัง้ยงัทรง

ผนวช) ผูส้ถาปนาธรรมยตุกินกิาย ซึง่พระองค์มคีวามพยายามทีจ่ะต่อเชือ่มสายกับพระพทุธเจ้าผ่านพระวนิยัทีเ่คร่งครดั

ตามวัตรปฏิบัติของสมณสงฆ์ลังกา (ที่สืบทอดผ่านพระมอญ) โดยวางรากฐานธรรมยุติกนิกายที่เน้นพระวินัยให ้

แตกต่างจากสงฆ์หมูใ่หญ่ (มหานกิาย) ในขณะนัน้ เหตกุารณ์ทีเ่กดิขึน้นีม้นียัทางการเมอืงแฝงเร้นอยูไ่ม่น้อย แต่คตติาม

แบบธรรมยุตดังกล่าว ไม่ได้รับความสนใจหรือให้ความส�ำคัญมากนักจากพระป่าสายหลวงปู่มั่น ที่มุ่งเน้นการปฏิบัติ

อย่างจรงิจงัมากกว่าการให้ความส�ำคญักบัปรยิตัิ17 ชวีประวตัขิองหลวงปู่มัน่ในตอนหนึง่ได้แสดงให้เหน็ถงึการตดัสินใจ

เลอืกแนวทางปฏบิตัโิดยการธุดงค์ไปในป่าเขาทีห่่างไกล เพราะเหน็ว่าแนวทางการศกึษาปรยิตัใินเมอืงเพยีงอย่างเดยีว 

ไม่สามารถน�ำไปสู่การหลุดพ้นอย่างแท้จริงได้ (พระเทพเจติยาจารย์, 2551: 178-179) 

แนวคดิการเชือ่มต่อพระในสายหลวงปูม่ัน่เข้ากบัพระศาสดาโดยตรงนัน้ เป็นการเชือ่มต่อระหว่างพระอรหนัต์ 

อนัเป็นสาวกกบัพระศาสดาซึง่เป็นอรยิะเช่นกนั โดยมพีระธาตเุป็นประจกัษ์พยานแห่งความหลุดพ้น ปราศจากแนวคิด

ทางการเมืองที่ถูกวางรากฐานตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 4 ที่ได้สร้างความชอบธรรมในการปกครองทั้งทางอาณาจักรและ

ศาสนจักรไปพร้อมๆ กัน ดังนั้นสัญลักษณ์ใดๆ ที่แทนพระวชิรญาณหรือฝ่ายธรรมยุต จึงไม่ปรากฏในพระธุตังคเจดีย์ 

หากเป็นการเชื่อมต่อความเป็นอริยะด้วย ปลายทางคือ การแปรเปล่ียนของธาตุสังขารกลายเป็นพระธาตุ ซ่ึงไม่ได ้

ถูกจ�ำกัดหรือผูกขาดกับฝ่ายธรรมยุต แต่ผู้ปฏิบัติจริงจังจนหลุดพ้นได้นั้นเป็นใครๆ ก็ได้ ไม่ต้องแบ่งแยกนิกาย ซึ่งเห็น

ได้ชัดจากการที่หลวงปู่มั่นไม่ได้ท�ำการบวชใหม่ (เปลี่ยนนิกาย) ให้กับหลวงพ่อชา สุภัทโท และพระในสายของท่าน 

อีกหลายรูป โดยให้เหตุผลว่า เป็นพระภิกษุเหมือนกัน สามารถปฏิบัติกรรมฐานได้ โดยไม่ต้องเปลี่ยนสังกัด  

(พระมหาธีรนาถ, 2551: 46) ซึ่งเป็นภาพสะท้อนให้เห็นถึงผล (ปลายทาง) ของการปฏิบัติมากกว่าเหตุอันเป็นต้นทาง  

ที่ต้องแบ่งแยกนิกายตามปัจจัยทางการเมือง

อย่างไรก็ตาม การน�ำพระธาตุพระอริยสงฆ์สายหลวงปู่มั่นมาน�ำเสนอในอาคารพระธุตังคเจดีย์ มีผลต่อการ

ใช้พื้นที่พิธีกรรมเป็นอย่างมาก (ดังที่กล่าวมาแล้ว) พระธาตุเหล่านี้เป็นตัวแทนของผู้หลุดพ้นที่ก้าวผ่านสังกัดของ 

คณะสงฆ์ ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของการหลุดพ้นอย่างแท้จริงตามปรัชญาพุทธศาสนาเถรวาท

องค์หลวงปูม่ัน่ ซึง่เป็นผูน้�ำในการสมาทานธดุงควตัรมาเป็นหลกัปฏบิตั ิได้กลายเป็นตวัแทนหรอืต้นแบบหรอื

สญัลกัษณ์ทีเ่ชือ่มโยงสู่องค์พระศาสดาโดยตรง ซึง่ไม่ต้องอ้างองิผ่านพระวชิรญาณในฐานะผูก่้อตัง้ฝ่ายธรรมยตุแต่อย่างใด 
17	 ตามการอธิบายของฝ่ายธรรมยุตได้กล่าวว่า การศึกษาปริยัติมีความส�ำคัญมากกว่าการปฏิบัติ สามารถน�ำพาไปสู่การหลุดพ้นได้  

(พระไพศาล, 2546: 25)
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จงึอาจกล่าวได้ว่า พระธตุงัคเจดย์ีเป็นสญัลกัษณ์แห่งการหลดุพ้นจากผูท่ี้ปฏิบตัจินถงึขัน้พระอรยิสงฆ์ (บรรลธุรรม) โดย

เฉพาะสายหลวงปู่มั่น ซึ่งสัญลักษณ์ที่ได้ถูกนิยามขึ้นมาใหม่นี้ แตกต่างจากสัญลักษณ์ที่ถูกสร้างขึ้นจากฝ่ายธรรมยุต

หรือมหานิกายที่ล้วนมีนัยทางการเมืองแฝงอยู่ 

บทสรุป
พระมหาเจดีย์ในต้นพุทธศตวรรษที่ 26 เป็นตัวอย่างที่แสดงให้เห็นการปรับตัวของแบบแผนพุทธศาสนาให้

เข้ากับบริบทใหม่ของสังคมไทย ประการแรก คติการบูชาพระบรมธาตุได้ถูกปรับปรุงการน�ำเสนอมาโดยตลอด ปัจจัย

ที่ท�ำให้เกิดการเปลี่ยนแปลงล้วนขึ้นอยู่กับสถานการณ์ในช่วงเวลานั้น ภายใต้อิทธิพลการปกครองแบบใหม่ ส่งผลต่อ

จารีตเดิมที่ทั้งถูกน�ำมาผลิตช�้ำและถูกคัดแยกออก เพื่อให้ความหมายบางอย่างยังด�ำรงอยู่ และเมื่อเวลาเปล่ียนไป  

การให้ความหมายหรือนิยามใหม่ ก็ได้ปรากฏข้ึนเพื่อแสดงบทบาทหน้าที่ที่สอดคล้องกับการเปล่ียนแปลงทางสังคม 

ประการต่อมา เมื่อแบบแผน การบูชาถูกปรับเปลี่ยน ย่อมส่งผลต่อการใช้พื้นที่พิธีกรรมอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ พื้นที่ว่าง

ภายในพระมหาเจดีย์ถูกเน้นให้มีความส�ำคัญมากขึ้น จนอาจส่งผลต่อพ้ืนที่พิธีกรรมภายนอกท่ีเคยเน้นและให้ความ

ส�ำคัญกันมาจากจารีตในอดีตให้ต้องอยู่ภายใต้ข้อจ�ำกัดและเงื่อนไขของสังคมสมัยใหม่มากยิ่งขึ้น และประการสุดท้าย 

การผสานแนวคิดท้ังใหม่และเก่าท่ีถูกน�ำเสนอผ่านพระมหาเจดีย์ ได้สะท้อนแนวคิดการเชื่อมต่อสายโดยตรงของ 

พระอรยิสงฆ์สายหลวงปูม่ัน่เข้ากบัองค์พระศาสดา ก่อเกดิเป็นสญัลกัษณ์แห่งการหลดุพ้นทีอ่ยูเ่หนอืบรบิทการปกครอง

ทั้งรัฐและฝ่ายสงฆ์

จากปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้น อาจเป็นจุดเริ่มต้นของการนิยมสถาปนาพระมหาเจดีย์หรือพระธาตุเจดีย์ใน 

วดัป่าสายหลวงปูม่ัน่ ซึง่ไม่เคยมมีาก่อนในสงัคมไทย และทีส่�ำคัญคือการน�ำเสนอพระบรมธาตแุละพระธาตแุบบระบบ

เปิดในเชิงประจักษ์ ซึ่งก่อให้เกิดการใช้พื้นที่ภายในพระเจดีย์ที่อาจเป็นแบบแผนใหม่ในขณะนั้น ที่ได้กลายเป็นความ

นิยมในเวลาต่อมาในอารามของทุกนิกาย. 
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