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บทคัดย่อ

	 บทความนี้มีวัตถุประสงค์ เพื่อศึกษาความส�ำคัญของภูมิปัญญาไทยในต�ำนานเพลงโคราชในบริบทสังคมไทยร่วมสมัย 

(ปี พ.ศ. 2557-2558) โดยศึกษาจากข้อมูลทั้งลายลักษณ์และข้อมูลมุขปาฐะจ�ำนวนทั้งสิ้น 55 ส�ำนวน ผลการศึกษาพบว่า นัยยะ

ความส�ำคญัของภมูปัิญญาไทยในต�ำนานเพลงโคราชในบรบิทสังคมไทยร่วมสมยั (ปี พ.ศ. 2557-2558) มดีงัต่อไปน้ี 1. ความเป็นตวั

ตนชาวไทยโคราช 2. การสร้างความภาคภูมิใจและเกียรติศักด์ิศรี 3. การปรับปรุง ประยุกต์หลักค�ำสอนทางศาสนามาใช้ในการ

ด�ำเนินชีวิต 4. การสร้างความสมดุลระหว่างคนกับสังคมและธรรมชาติ และ 5. การเปลี่ยนแปลงได้ตามยุคสมัย

	 ค�ำส�ำคัญ : ต�ำนานเพลงโคราช/ความส�ำคัญของภูมิปัญญาไทย/ บริบทสังคมไทยร่วมสมัย

Abstract

	 This article aims to study the significance of Thai wisdom in myths of PhlengKhorat in the Thai  

contemporary context (2014-2015) by using 55 records in both written and oral.

	 The studies show that Thai wisdom in myths of PhlengKhorat in the contexts of Thai contemporary 

(2014-2015) causes: 1) harmoniousness (unity), 2) pride, prestige and honour, 3) adjusting and applying the 

Buddha’s teaching into daily life, 4) the balance between human and society, and nature, and 5) changing from 

time to time.

	 Keywords : Myths of PlengKhorat, Significance, Thai Wisdom, Thai Contemporary Contexts 
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บทน�ำ

	 เพลงพื้นบ้านเป็นการแสดงออกถึงภูมิปัญญาของ 

ชาวบ้าน ซึ่งส่วนใหญ่เป็นคนในสังคมเกษตรกรรมท่ีมีวิถีชีวิต 

สภาพท้องถิ่น วัฒนธรรมที่มีความแตกต่างกันออกไป จึงส่งผล

ให้แต่ละภูมิภาคของประเทศไทย ต่างมีอัตลักษณ์ทางเพลง 

พื้นบ้านที่มีความแตกต่างกันออกไป ดังเช่น เพลงโคราช ลิเก 

ล�ำตัด เพลงฉ่อย เพลงเรือ หมอล�ำ หนังปะโมทัย เจรียง  

ฟ้อนเจิง เพลงซอ โนรา รองเง็ง เป็นต้น 

	 นอกจากนั้นเพลงพื้นบ้านยังสะท้อนให้เห็นแนวคิด

ของภูมิปัญญาไทยของบรรพบุรุษของเราในหลากหลายด้าน  

ดงัเช่น วทิยาลยัครมูหาสารคาม (2524 : 1) กล่าวว่า เพลงพืน้บ้าน 

เป็นเครือ่งบนัทกึความรูส้กึนกึคิด อารมณ์ อดุมการณ์ ตลอดจน

ความเป็นอยู่ของสังคมที่เป็นเจ้าของเพลง ซึ่งเป็นการถ่ายทอด

ลักษณะวัฒนธรรมและประเพณีพื้นบ้านไว้ในบทเพลง ชนรุ่น

หลังจึงสามารถศึกษาประวัติศาสตร์ของตนจากเพลงพื้นบ้าน 

ได้ อนึ่งเพลงพื้นบ้านยังเป็นเครื่องกล่อมเกลาอุปนิสัยใจคอ 

ของประชาชนให้เป็นผู้มีจริยธรรม เนื่องจากมีคติค�ำสอนต่างๆ 

ทางพระพุทธศาสนาสอดแทรกไว้มากมาย อีกท้ังเพลงพื้นบ้าน

ยังเป็นเครื่องถ่ายทอดวัฒนธรรม ความรู้สึก และความคิดเห็น

ของกลุ่มชนสอดแทรกไว้ด้วย ดังที่ จารุวรรณ ธรรมวัตร (2531 

: 59) เสนอว่าวัฒนธรรมที่มนุษย์ถ่ายทอดมาหลายชั่วอายุคน  

มเีอกลกัษณ์ทีน่่าสนใจ เช่น ประเพณี พธีิกรรม การละเล่น ภาษา 

ภูมิปัญญา ความสามารถ และความเจริญรุ่งเรืองของชุมชนนั้น 

ยังมีนักวิชาการเสนอว่าเพลงพ้ืนบ้านยังเป็นวัฒนธรรมทางด้าน

ความบันเทิงอย่างหนึ่งที่มีอยู่ในสังคมไทยมาอย่างช้านาน ดังที่

ศริาพร ฐติะฐาน (2535 : 234) มทีศันะว่าเพลงพืน้บ้านเป็นเพลง

ของชาวบ้านที่สืบทอดจากปากต่อปากมาหลายชั่วอายุคน โดย

อาศยัการบอกกล่าวหรอืท่องจ�ำ ไม่มกี�ำหนดทีแ่น่ชดั ไม่สามารถ

ระบุตัวผู้แต่งได้ ชาวบ้านใช้ร้องเล่นกันอยู่ในสังคมอย่างแพร่

หลาย สอดคล้องกบัสกุญัญา ภัทราชยั (2540 : 1) กล่าวว่าเพลง

พื้นบ้านเป็นวรรณกรรมมุขปาฐะ ท่ีสามารถถ่ายทอดปรัชญา

ความนกึคิดของชาวบ้านหรอืกลุ่มชนได้อย่างใกล้เคยีงความเป็น

จริงที่สุด เนื่องจากเป็นผลผลิตทางความคิดที่ผ่านกระบวนการ

กลั่นกรองมาน้อยกว่างานวรรณกรรมมุขปาฐะประเภทอื่น  

ดังนัน้การศึกษาเพลงพ้ืนบ้านของกลุม่ชนต่างๆ จะช่วยท�ำให้เกดิ

ความเข้าใจในกลุ่มชน ผู้เป็นเจ้าของงานวรรณกรรมได้ดียิ่งขึ้น 

	 ในสังคมของชาวไทยโคราช จังหวัดนครราชสีมา 

เพลงพืน้บ้านในจงัหวดันครราชสมีามคีวามหลากหลาย เนือ่งจาก 

สภาพพื้นที่ในจังหวัดนครราชสีมาเป็นประตูทางเข้าสู่อีสานอยู่

ระหว่างภาคกลาง ภาคตะวันออก และภาคตะวันออกเฉียงเหนอื 

จงึท�ำให้มผีูค้นจากหลากหลายชาติพนัธ์ุเข้ามาอยูอ่าศัยปะปนกัน 

เพลงพื้นบ้านที่ส�ำคัญอันแสดงออกถึงอัตลักษณ์ของชาวไทย

โคราช จังหวัดนครราชสีมาคือ เพลงโคราช มีผู้กล่าวเกี่ยวกับ

ต�ำนานของเพลงโคราชไว้ดงัต่อไปนี ้ถาวร สบุงกช (2536 : 24-27)  

เสนอว่าต�ำนานเกี่ยวกับเพลงโคราชน้ัน มีผู้รู้และหมอเพลงเล่า

ให้ฟังว่ามนีายพรานคนหนึง่ชือ่ว่าเพชรน้อย ออกไปล่าสตัว์ในป่า

เขตบ้านหนองบุนนาค อ�ำเภอโชคชัย จังหวัดนครราชสีมา คืน

หน่ึงไปพบลูกสาวพญานาคข้ึนมาจากหนองน�้ำ มาน่ังร้องเพลง

คนเดียว พรานเพชรน้อยประทับใจในความไพเราะและเนื้อหา

ของเพลง จึงจ�ำเนื้อและท�ำนองมาร้องให้คนอื่นฟัง อีกต�ำนาน

หน่ึงเล่าว่า ชาวโคราชได้เพลงโคราชมาจากอิเดยี โดยพระยาเข็ม

เพชรเป็นผู้น�ำมาพร้อมๆ กับลิเก และล�ำตัดอยู่ภาคกลาง ส่วน

เพลงโคราชอยู่ที่นครราชสีมา เพลงโคราชระยะแรกๆ เป็นแบบ

เพลงก้อม คนทีเ่รียนรู้เพลงโคราชจากพระยาเขม็เพชรชือ่ ตาจัน 

บ้านสก อยู ่“ชมุชนบ้านสก” ตดิสถานชีมุทางถนน จริะนอกจากนัน้  

ถาวร สบุงกช (2536 : 128-129) ยงัได้กล่าวเพิม่เติมถงึทีม่าของ

เพลงโคราชว่าเพลงโคราช มีโอกาสเล่นถวายหน้าพระที่นั่งใน

งานประชุมลูกเสือครั้งที่ 1 ในนามการแสดงมหรสพของมณฑล

นครราชสีมา ในสมยักรงุรตันโกสนิทร์ มีสงครามระหว่างไทยกบั

เขมร เมื่อไทยชนะสงครามเขมรครั้งใด ชาวบ้านจะมีการเฉลิม

ฉลองชัยชนะด้วยการขับร้อง และร่ายร�ำกันในหมู่บ้านสก ที่เขา

เรียกว่า “ซุมบ้านสก” ใกล้ๆ กับชุมทางรถไฟจิระ และเริ่มเพลง

โคราชกันท่ีหมู่บ้านน้ี ท่าร�ำรุก ร�ำต้อน และการป้องหู มีผู้

สนันิษฐานว่าประยกุต์มาจากการเล่นเจรียง ท่ีเป็นเพลงพ้ืนบ้าน

ของชาวสุรินทร์ ผสมผสานกับเพลงทรงเครื่องของภาคกลาง 

	 นอกจากนัน้ระววีรรณ บญุประกอบ (2553 : 35-36) 

กล่าวว่าเพลงโคราชนิยมเล่นกันมาตั้งแต่สมัยรัตนโกสินทร์ตอน

ต้น โดยเฉพาะในสมัยของท่านท้าวสุรนารี (พ.ศ. 2313-2395) 

สอดคล้องกับที่มาของ เพลงโคราชที่มีเร่ืองเล่ามาจากความฝัน

ที่เกี่ยวกับท้าวสุรนารีของนางสองเมือง อินทรก�ำแหง ผู้ก่อตั้ง

คณะเพลงโคราชแห่งแรกในจังหวัดนครราชสีมา ดังท่ีปรีชา  

อยุตระกลู (2536 : 10) เสนอว่าการน�ำเพลงโคราชมาเล่นแก้บน

ท้าวสุรนารี หรือย่าโม ที่หน้าอนุสาวรีย์ท้าวสุรนารี เริ่มปรากฏ

ประมาณปี พ.ศ. 2499 เมื่อนางสองเมือง อินทรก�ำแหง หัวหน้า

คณะเพลงโคราชสองเมืองได้เล่าว่า ในคืนน้ันตนนอนหลับแล้ว

ฝันว่า ย่าโมมาเข้าฝันแล้วบอกว่าถ้าต้องการแก้บนท่านเมื่อ

ประสบความส�ำเร็จ ให้แก้บนด้วยเพลงโคราช เพราะท่านชอบ

ฟังเพลงโคราชมาก ความฝันของนางสองเมอืงได้ถูกพูดต่อๆ กนั

ในกลุ่มหมอเพลง เน่ืองจากนางสองเมืองเป็นผู้รวบรวม หมอ

เพลงตั้งข้ึนเป็นคณะเพลงโคราชข้ึนเป็นคนแรก และมีจ�ำนวน

หมอเพลงมากที่สุดอยู่ในคณะใน ขณะระยะเวลานั้นๆ นางสอง

เมอืงจงึเป็นท่ีเคารพนับถือของหมอเพลง ประกอบกบัความเชือ่ 

ความศรัทธาของชาวโคราชทีม่ต่ีอท้าวสรุนารี ท�ำให้การบนด้วย

เพลงโคราชเป็นที่ยอมรับ และแพร่หลายจากหมอเพลงสู่ชาว
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โคราชและคนทั่วไปที่มาบนบานศาลกล่าวต่อท้าวสุรนารี หรือ

คุณย่าโม อกีทัง้ยงัมีหลกัฐานว่าเมือ่ครัง้สมยัสมเดจ็พระศรพีชัรนิ

ทราบรมราชชนนี ได้เสด็จมายังจังหวัดนครราชสีมา เพื่อเปิด

ถนนจอมสรุางค์ยาตร์ และเสด็จไปท่ีพมิาย จังหวัดนครราชสีมา 

เมื่อปี พ.ศ. 2456 หมอเพลงโคราชชื่อนายหรี่ บ้านสวนข่า ได้มี

โอกาสเล่น เพลงโคราชถวายหน้าพระท่ีนัง่ ต่อมาเม่ือมกีารสร้าง

อนสุาวรย์ีท้าวสรุนาร ีได้จดัให้มกีารฉลองชยัชนะท่านท้าวสรุนารี 

เพลงโคราชได้มีโอกาสเล่นในงานฉลองนับแต่ปี พ.ศ. 2477 

เป็นต้นมาจนถึงปัจจุบัน

	 ในอดีตท่ีผ่านมาได้มีผู ้ศึกษาเพลงโคราชไว้หลาก

หลายด้านด้วยกัน ดังเช่น การศึกษาเพลงโคราช ในด้าน

สังคมวิทยา ดังเช่น ถาวร สุบงกช (2536 : 51-68) ศึกษาเรื่อง

การศึกษาเพลงโคราชในเชิงสังคมวิทยา พบว่าเพลงโคราชได้

สะท้อนให้เหน็ถงึศาสนา ความเชือ่ อาชพี ส่ิงแวดล้อม การศึกษา

อบรมและค่านิยมพื้นฐานด้านสังคมหลายประการของชาว

จังหวัดนครราชสีมาทั้งในอดีตและปัจจุบัน ส่วนการศึกษาเพลง

โคราชด้านปรัชญานั้น ปรีชา อุยตระกูล (2536 : 73-85) พบว่า

เนื่องจากเพลงโคราชเป็นเพลงที่ร้องโดยใช้ภาษาโคราช ซึ่งเป็น

ภาษาพูดกันภายในท้องถิ่นส�ำหรับชาวไทยโคราช เพลงโคราช

จึงสะท้อนโลกทัศน์บางส่วนของชาวไทยโคราชได้อย่างชัดเจน 

ดังเช่น โลกทัศน์ที่มนุษย์มีต่อมนุษย์ โลกทัศน์ท่ีมนุษย์มีต่อ

ธรรมชาตแิละโลกทศัน์ทีม่นุษย์มต่ีอเหนอืธรรมชาต ินอกจากนัน้

ยงัมกีารศกึษาเพลงโคราชในเชงิจิตวิทยา ดงัเช่น ลัดดา ปานทัุย 

(2536 : 87-102) พบว่าครูเพลง หมอเพลง และผู้คนในสังคม

ล้วนแล้วใช้จติวทิยาเพือ่ประโยชน์ต่อชวีติและสงัคม การทีเ่พลง

โคราชยังคงอยู่ถึงปัจจุบันก็เพราะความสามารถของครูเพลง 

หมอเพลงและคนในสังคมมีวิธีสร้างความส�ำคัญให้แก่บทเพลง 

เช่น การเรียกชื่อเพลงโคราชตามชื่อเมือง การใช้ภาษาโคราช 

	 นอกจากน้ันยงัมกีารศึกษาเพลงโคราชในด้านวฒันธรรม 

ศาสตร์ ดังที่วีระ เลิศจันทึก (2541) ศึกษาเรื่อง เพลงโคราชใน

กระแสโลกาภวิตัน์ เพ่ือศึกษาองค์ประกอบ และศลิปะการแสดง

เพลงโคราช วีระพบว่าองค์ประกอบ และศิลปะการแสดง เพลง

โคราชของหมอเพลงรุ่นครู และหมองเพลงอาชีพ ที่แสดงแบบ

ดั้งเดิมยังคงรักษาขนบเดิม คือฉันทลักษณ์ของเพลงยังคงสัมผัส

อยู่ใช้ภาษาโคราชเป็นศัพท์เฉพาะ เนื้อหาของเพลง โคราชมี

เนื้อหาเกี่ยวกับศาสนา สังคม สิ่งแวดล้อม ความเชื่อ ความรัก 

ประวัติศาสตร์ วรรณคดี ต�ำนาน นิทาน ชาดก สุภาษิต และ 

ค�ำพงัเพย ศลิปะ และการด�ำเนนิการแสดงยงัยดึถอืความเชือ่เดมิ 

คือการไหว้ครู การก้าวขาขึ้นโรงเพลง และการแต่งกาย อีกทั้ง

ระวีวรรณ บุญประกอบ (2553) ศึกษาเรื่อง เพลงโคราช : การ

อนรุกัษ์ และสบืสานศลิปะการแสดงพืน้บ้าน จงัหวดันครราชสมีา 

ระววีรรณพบว่าศลิปะการแสดงเพลงโคราช จังหวัดนครราชสีมา 

สะท้อนให้เห็นความเชื่อ ซึ่งมีอิทธิพลมาจากศาสนา และความ

เชื่อดั้งเดิม รวมทั้งสภาพความเป็นอยู่ การท�ำมาหาเลี้ยงชีพ 

ตลอดถึงค่านิยมต่างๆ การศึกษาเพลงโคราชยังพบในด้านการ

ใช้มานุษยวิทยามาประยุกต์กับการศึกษาดนตรี ดังที่ พชร 

สุวรรณภาชน์ (2543 : 45) ศึกษาเรื่อง เพลงโคราช : การศึกษา

ทางมานุษยวทิยาดนตรี พชรวเิคราะห์รูปแบบ เน้ือหา ทัง้ดนตรี

และเน้ือร้องเพลงโคราช ตลอดจนบริบทต่างๆ ที่ ท�ำให้เพลง

โคราชมกีารเปลีย่นแปลงไป เช่น บรบิททางสงัคมและวฒันธรรม

ที่เปลี่ยนไป ที่ท�ำให้เกิดการเล่นเพลงโคราชซิ่ง ในปัจจุบันเพลง

โคราชได้มีการปรับตัวให้เข้ากับกระแสโลกาภิวัตน์ หรือบริบท

สังคมไทย ร่วมสมัยได้อย่างมากมาย เช่น เพลงโคราชซิ่ง เพลง

โคราชในเพลงลกูทุง่ เป็นต้น และจากความเชือ่ท่ีว่า ท้าวสรุนารี

โปรดปรานเพลงโคราชมาก ดังที่ ลัดดา ปานุทัย (2536 : 87-

102) เสนอว่ามีความเชื่อว่า ท้าวสุรนารีโปรดปรานเพลงโคราช 

หากผูใ้ดขอพรจากท้าวสรุนารแีล้วสมัฤทธผิลดงัสมประสงค์ต้อง

แก้บนด้วยเพลงโคราช 

	 จากที่กล่าวมาข้างต้น จึงท�ำให้ผู้วิจัยมีความสนใจที่

จะศึกษาเรื่อง “ต�ำนานเพลงโคราช:นัยยะความส�ำคัญของ

ภูมิปัญญาไทยในในบริบทสังคมไทยร่วมสมัย (ปี พ.ศ. 2557 

- 2558)” โดยจะใช้ระเบยีบวธิทีางคตชินวทิยาเชงิมานษุยวทิยา

ในการศกึษา ได้แก่ ต�ำนาน เรือ่งเล่า ประเพณ ีพธิกีรรม บทเพลง 

สถานที่ และวัตถุสิ่งของต่างๆ เป็นต้น เป็นข้อมูลในการศึกษา

วิเคราะห์ ซึ่งยังไม่มีผู้ใดได้ศึกษามาก่อนทั้งน้ีคุณูปการของการ

ศึกษาครั้งนี้จะสามารถท�ำให้เข้าใจความส�ำคัญและความหมาย

ที่ปรากฏในต�ำนานเพลงโคราชได้ดียิ่งขึ้น อีกทั้งยังจะท�ำให้เกิด

การเรียนรู้ระบบคิดอันเป็นสากลและระบบคิดทางวัฒนธรรม

เฉพาะถิ่นของมนุษย์ที่สะท้อนผ่านเร่ืองเล่าอันท�ำให้เกิดองค์

ความรู้ใหม่ผ่านกรอบแนวคิดภูมิปัญญาไทยในการวิเคราะห์ใน

ครั้งนี้

	 1. 	 ความเป็นตัวตนชาวไทยโคราช 

		  เรือ่งเล่า หรอื Naratives เป็นเครือ่งมอืสือ่สาร

ของคนในสังคมสมัยก่อนในอีกรูปแบบหน่ึง ในการบันทึก

เหตุการณ์ต่างๆ โลกทัศน์ ความคิด และความเชื่อ เป็นต้น ก่อน

ที่จะถ่ายทอดให้คนรุ ่นหลังได้รับทราบ อีกทั้งเรื่องเล่ายังมี

บทบาทที่เปลี่ยนแปลงไปตามการเปลี่ยนแปลงทางสังคมใน

แต่ละยุคสมัยอีกด้วย ดังนั้น จะเห็นได้ว่าข้อมูลจากเรื่องเล่าได้

สะท้อนและสร้างอตัลกัษณ์อนัมพีลงั และใช้เป็นเครือ่งมอืต่อรอง

อ�ำนาจ อุดมการณ์และสร้างจิตส�ำนึกทางประวัติศาสตร์ ดังที่ 

ปฐม หงษ์สุวรรณ (2556 : 35 - 36) กล่าวว่า การสร้างเรื่องเล่า

ใช้เพ่ือต่อรองกับค่านิยมที่คนส่วนใหญ่ยึดถือ ดังจะเห็นได้จาก

ชนกลุ่มน้อยหรือ “คนชายขอบ” ทางสังคม เมื่อได้สังสรรค์กับ



64
วารสารช่อพะยอม ปีที่ 28 ฉบับที่ 1 (มกราคม - พฤษภาคม) พ.ศ. 2560
CHOPHAYOM JOURNAL Vol.28 No.1 (January - May) 2017

คนทีมี่อารยธรรมสงูกว่า ชนกลุม่น้อยหรอืคนชายขอบเหล่านีจ้ะ

ใช้เรือ่งเล่าในการต่อสูต่้อรองในการเป็นกลไกทางวฒันธรรม เพือ่

ประกาศความมีศักด์ิศรีที่มีอยู่เท่าเทียมกันในความเป็นมนุษย์ 

สอดคล้องกับบัวริน วังคีรี (2006 : 6) กล่าวว่า เรื่องเล่ายังเป็น

กลไกส�ำคญัในการธ�ำรงรักษาอตัลักษณ์ทางวัฒนธรรมและสร้าง

ส�ำนึกทางประวัติศาสตร์ชาติพันธุ์อีกด้วย

		  ดังจะเห็นได้จากข้างต้นว่า เรื่องเล่ามีความ

ส�ำคัญในฐานะเป็นเครื่องมือส�ำคัญในการใช้ในการต่อสู้ต่อรอง

ของคนในสงัคม เปรยีบเสมือนเป็นวาทกรรมชดุหนึง่ทีก่ลุม่คนใน

สังคมนั้นต้องการสะท้อนให้คนนอกได้รับทราบสิ่งที่ซ่อนเร้นอยู่

ในภาษาของเรือ่งเล่าทีต้่องอาศัยการถอดรหสัหรอืตคีวามหมาย

ที่ซ่อนเร้นอยู่นั้นออกมาอีกทั้งเรื่องเล่ายังช่วยสร้างส�ำนึกทาง

ชาติพันธุ์ได้อีกด้วย

		  ในล�ำดบัแรกใคร่ขอกล่าวถงึสภาพภูมปิระเทศ

โดยทัว่ไปของภาคตะวนัออกเฉยีงเหนอื ก่อนภาคตะวันออกเฉียง

เหนือ หรือภาคอีสานนั้นแบ่งออกเป็น 2 แอ่งด้วยกัน คือ แอ่ง

สกลนคร และแอ่งโคราช กล่าวคอื แอ่งสกลนครมแีม่น�ำ้โขงเป็น

ขอบและมีเทือกเขาภูพานแบ่งแอ่งสกลนครออกจากโคราช 

ได้แก่ จงัหวดัต่าง ๆ  ในแถบอสีานตอนเหนอื เช่น เลย หนองคาย 

อุดรธานี สกลนคร นครพนม ส่วนแอ่งโคราชนั้นอยู่ทางตอนใต้

ของภาคอีสานมีแม่น�้ำมูลและแม่น�้ำชีไหลผ่าน ได้แก่ ชัยภูมิ 

ขอนแก่น กาฬสินธุ์ มหาสารคาม ร้อยเอ็ด และยโสธร ศิราพร 

ณ ถลาง (2545 : 35) กล่าวว่า โดยสภาพทางภูมิศาสตร์ที่แอ่ง

โคราชอยู ่ใกล้กับภาคกลางของประเทศไทยจึงท�ำให้ได้รับ

อิทธิพลอารยธรรมไทย สืบเนื่องมาจากในสมัยอยุธยาตอนต้นที่

อาณาจกัรอยธุยาแผ่ขยายดนิแดนไปถงึกัมพชูา และได้ใช้โคราช

เป็นหัวเมืองส�ำคัญ กลุ่มคนในแอ่งโคราชจึงพูดภาษาไทยโคราช 

แต่ในขณะเดียวกันกลุ่มชนทางแอ่งโคราชก็มีการติดต่อสัมพันธ์

กับคนไทลาวทางอีสานตอนบนตลอดมาด้วย อีกทั้ง ศิราพร ณ 

ถลาง ยังได้กล่าวสรุปว่าอีสานมี 3 ส่วน คือ อีสานตอนบนเป็น

เขตวัฒนธรรมไทลาว ส่วนแอง่โคราชเปน็ส่วนไดร้บัอทิธพิลไทย

ภาคกลาง และส่วนล่างเป็นเขตอิทธิพลเขมร จึงส่งผลท�ำให้

แต่ละกลุ่มต่างมีอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์เป็นของตนเอง 

		  จากข้อมูลดังกล่าวข้างต้นจึงท�ำให้พบว่า ใน

จังหวัดนครราชสีมามีปัจจัยที่ท�ำให้เกิดการสร้างความเป็นชาว

ไทยโคราชยังด�ำรงอยู่ 2 ประการ ได้แก่ 1) การถูกกระตุ้นจาก

สังคมไทยและสังคมลาว จึงท�ำให้เกิดการสร้างอัตลักษณ์ทาง

วฒันธรรมเป็นของตนเองและการสร้างส�ำนกึทางประวัตศิาสตร์

ชาติพันธุ์ผ่านพิธีกรรมการบวงสรวงในงานเฉลิมฉลองชัยชนะ

ท้าวสรุนาร ีและ 2) ไทยโคราชมีความทรงจ�ำเกีย่วกบัความเจรญิ

ในถิน่ทีอ่ยูเ่ดมิคอืจากทัง้ไทย และลาวก่อนทีจ่ะถกูกวาดต้อนมา

ที่นครราชสีมา ดังจะขอกล่าวถึงรายละเอียดพอเป็นสังเขป  

ดังต่อไปน้ี 1. การกระตุ้นจากสังคมไทยและสังคมลาว ท�ำให้

สร้างอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของชาวไทยโคราชมีนักวิชาการ

แสดงความคิดเห็นถึงที่มาของวัฒนธรรมไทยโคราช ดังน้ี วิมล 

กิจวานิชขจร (2543 : 12) ได้กล่าวว่าชาวไทยโคราชนั้นเดิมคือ 

ในสมยัทีไ่ทยเสยีเอกราชให้แก่พม่าครัง้ที ่1 นัน้ กรมหมืน่เทพพิพิธ 

ได้น�ำชาวไทยสยามทีถ่กูกวาดต้อนมาจากสงคราม และรวบรวม

ก�ำลังผู้คนมาจากหัวเมืองชายทะเลตะวันออก เช่น จันทบุรี 

ระยอง ชลบุรี ปราจีนบุรี และนครนายก เพื่อตั้งก�ำลังมั่นที่เมือง

นครราชสมีา เรียกว่า “ก๊กพิมาย” ภายหลงัต่อมาสมเดจ็พระเจ้า

กรุงธนบุรี (พระเจ้าตากสินมหาราช) ทรงกอบกู้อิสรภาพจาก

พม่าไว้ได้ จึงรวบรวมก๊กต่าง ๆ ที่แตกแยกเมื่อคราวเสียกรุงให้

แก่พม่าทั้ง 6 ก๊ก ให้รวมเป็นหนึ่งเดียว สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรี

ก็ไม่ได้กวาดต้อนกลุ่มคนเหล่าน้ันกลับบ้านเมือง ท�ำให้กลุ่มคน

เหล่าน้ีเป็นคนกลุ่มใหม่ มีประเพณีใหม่กลายเป็น “วัฒนธรรม

ไทยโคราช”ดงัเช่น ส�ำเนียงภาษา กนิข้าวเจ้า เค้ียวหมาก ตัดผม

เกรียน นุ่งโจงกระเบนและมีศิลปะสถาปัตยกรรมแบบอยุธยา

ภาคกลาง 2. ความทรงจ�ำเกี่ยวกับความเจริญในถิ่นที่อยู่เดิม

		  นอกจากนัน้ยงัมนีกัวชิาการได้ให้ความคดิเห็น

เกี่ยวกับความเป็นชาวไทยโคราชนั้นว่า เกิดจากการผสมปนเป

ระหว่างอัตลักษณ์ต่างๆจนกลายเป็น “ชาวไทยโคราช” ดังนี้ 

สุริยา สุมุทคุปต์ (2540) ได้กล่าวสรุปความได้ว่า โคราช หรือ

นครราชสีมานั้นเป็นเมืองหน้าด่าน หรือเมืองทางผ่าน ดังนั้นจึง

เป็นแหล่งรวมของกลุ่มคนหลายชาติพันธุ์ เช่น เขมร ยวน มอญ 

กูย บน ไทยลาว ไทยกลาง และไทยโคราช เป็นต้น การที่เป็น

ศนูย์รวมของคนกลายชาตพินัธุน์ีจ้งึกลายเป็น “ชาวไทยโคราช” 

นั่นเอง แต่เดิมนั้น สุริยา สมุทคุปต์ กล่าวเพ่ิมอีกว่า ชาวไทย

โคราชพืน้เพเป็นคนสยาม กล่าวคอืมอีตัลกัษณ์เดมิในการนบัถอื

ศาลพระภูมิ มีพิธีกรรมเกี่ยวกับข้าวคล้ายคนภาคกลางของไทย 

ส่วนกลุม่ชาตพินัธุม์อญในจงัหวดันครราชสมีา มอีตัลกัษณ์ทีโ่ดด

เด่นคือ วัดจะมีรูปหงส์ มีภาษาเฉพาะ ไทยวนมีอัตลักษณ์เกี่ยว

กบัการทอผ้าซิน่หรือถงุย่าม นบัถอืผ ีและมภีาษาคล้ายเชยีงใหม่ 

ส่วนชาวบนตอนน้ีปะปนกบัชาวไทยโคราชและกลุม่อ่ืนๆมากจน

แทบไม่เหลืออัตลักษณ์เดิมของตนเอง

		  ผลการศึกษาพบว่าในต�ำนานเพลงโคราชมกีาร

สร้างความเป็นตัวตนชาวไทยโคราชดังปรากฏในต�ำนานเพลง

โคราชดังตัวอย่างต่อไปนี้

		  ตัวอย่าง

		  มตี�ำนานเพลงโคราชจากถาวร สบุงกช (2536 

: 24-27) กล่าวว่าต�ำนานเกี่ยวกับเพลงโคราชนั้น มีผู้รู้และหมอ

เพลงเล่าให้ฟังว่ามีนายพรานคนหนึ่งชื่อว่าเพชรน้อย ออกไปล่า

สัตว์ในป่าเขตบ้านหนองบุนนาค อ�ำเภอโชคชยั จังหวดันครราชสีมา  
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คืนหนึ่งไปพบลูกสาวพญานาคขึ้นมาจากหนองน�้ำ มานั่งร้อง

เพลงคนเดียว พรานเพชรน้อยประทับใจในความไพเราะและ

เนื้อหาของเพลง จึงจ�ำเนื้อและท�ำนองมาร้องให้คนอื่นฟัง อีก

ต�ำนานหนึ่งเล่าว่า ชาวโคราชได้เพลงโคราชมาจากอินเดีย โดย

พระยาเข็มเพชรเป็นผู้น�ำมาพร้อมๆ กับลิเก และล�ำตัดอยู่ภาค

กลาง ส่วนเพลงโคราชอยูท่ีน่ครราชสมีา เพลงโคราชระยะแรกๆ 

เป็นแบบเพลงก้อม คนทีเ่รยีนรูเ้พลงโคราชจากพระยาเขม็เพชร

ชื่อ ตาจัน บ้านสก อยู่ “ชุมชนบ้านสก” ติดสถานีชุมทางถนน 

จิระสอดคล้องกับนายบุญสม ก�ำปัง (2558 : สัมภาษณ์) เล่าว่า

ชาวโคราชได้เพลงโคราชมาจากอนิเดยี โดยพระยาเขม็เพชรเป็น

ผูน้�ำมาพร้อมๆ กบัลเิก และล�ำตดั ให้ลิเกอยูก่รงุเทพฯ ล�ำตดัอยู่

ภาคกลาง และเพลงโคราชอยูท่ีจั่งหวดันครราชสีมา เพลงโคราช

ระยะแรกๆ เป็นเพลงก้อม คนท่ีเรียนรู้เพลงโคราชจากพระยา

เขม็เพชร ช่ือตาจัน่ บ้านสก อยู ่“ซุมบ้านสก” ตดิกบัสถานรีถไฟ

ชุมทางถนนจิระ

		  จากทีก่ล่าวมาข้างต้นเป็นการน�ำภาพแทนของ

การแสดงพื้นบ้านในแต่ละภูมิภาคในสังคมไทย กล่าวคือให้ลิเก

เป็นภาพแทนของกรุงเทพฯ ล�ำตัดเป็นภาพแทนของการแสดง

พ้ืนบ้านทางภาคกลาง และให้เพลงโคราชเป็นภาพแทนของ

จงัหวดันครราชสีมา เน่ืองมาจากเพลงโคราชเป็นการผสมผสาน

มาจากการละเล่นของภาคกลาง ดังจะเห็นได้จาก ทิศไท  

เจริญธรรม (2524 : 1) กล่าวว่าเพลงโคราชเลียนแบบมากจาก

ทรงเคร่ืองของภาคกลาง ซึ่งเพลงทรงเคร่ืองน้ันได้แยกมาจาก

เพลงฉ่อย

ภาพประกอบที่ 1 การแสดงเพลงโคราช

	 2. 	 การสร้างความภาคภูมิใจและเกียรติศักดิ์ศรี 

		  ในสมยัก่อนเมือ่ครัง้ทีไ่ทยชนะสงครามจากลาว 

ท�ำให้หัวเมืองต่างๆทางภาคอีสานยังคงมีความรู้สึกว่าตนเป็น 

“ลาว” อยู่ แม้ว่าในสมัยต่อมาไทยได้พยายามท�ำให้ชาวอีสาน

เหล่านีมี้ความเป็น “ไทย” มากขึน้ ดงันัน้ ในสมยัพระบาทสมเดจ็

พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 จึงทรงมีพระราชด�ำริที่

จะลดความแตกต่างทางด้านเชื้อชาติของราษฎรในภูมิภาคนี้

ก่อน พระองค์ทรงห้ามข้าราชการไม่ให้เรยีกชาวอสีานว่า “ลาว” 

โดยเด็ดขาด ทรงโปรดเกล้าฯ ให้เรียกว่า “ไทย” (สมเด็จกรม

พระยาด�ำรงราชานุภาพ, 2515 : 132) สอดคล้องกับ บัวริน  

วังคีรี (2554 : 16-17) กล่าวว่า มาถึงสมัยสร้างชาติไทยซึ่งมี

ความต้องการให้ชาติพนัธุต่์างๆ ทีอ่าศัยอยูภ่ายใต้ขอบขัณฑสมีา

ของราชอาณาจักรไทยเป็น “คนไทย” ส่งผลให้กลุ่มชนต่างๆ 

มีการปรับเปลี่ยนตัวตนให้สอดคล้องกับ “ความเป็นไทย” เช่น 

มีจิตส�ำนึกความเป็นไทย เป็นพลเมืองของรัฐไทย เป็นต้น

	 จากทีก่ล่าวมาจะเหน็ได้ว่า ชาวจังหวัดนครราชสีมา

ได้ปรับเปลี่ยนตัวตนทางวัฒนธรรมของตนเองให้มีความเป็น 

“คนไทย” มากยิ่งขึ้น ในขณะเดียวกันก็ยังคงรักษาตัวตนความ

เป็น “คนไทยโคราช” ไว้ แม้ว่าจะได้รบัอทิธพิลจากนโยบายการ

สอนหนงัสอืภาษาไทยส่วนกลางทีแ่ผ่เข้ามาปกคลมุอสีานในช่วง

รัชกาลที่ 5 จึงส่งผลให้ชาวไทยโคราชส่วนใหญ่เป็นกลุ่มที่พูดได้ 

2 ภาษา คือ ภาษาถ่ิน(โคราช)ของตนเอง และภาษาไทย

มาตรฐาน ดังที่ ธวัช ปุณโณทก (2532 : 35-36) กล่าวว่า ครั้น

เมือ่อทิธิพลส่วนกลางแผ่เข้าสูอ่สีานอย่างจรงิจงั น่าจะเริม่นบัได้

ตั้งแต่สมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 

5 ได้ปฏิรูปการปกครองหัวเมือง พ.ศ. 2436 ได้ส่งข้าหลวง

เทศาภิบาลเข้าไปควบคุมเจ้าเมอืงในหัวเมอืงภาคอีสาน ในขณะ

เดยีวกนัการตดิต่อระหว่างภาคอสีานกบักรงุเทพฯใกล้ชดิกนัมาก

ขึ้น เมื่อเส้นทางรถไฟถึงจังหวัดนครราชสีมา เมื่อ พ.ศ. 2443 

นอกจากนีร้ชักาลที ่5 ยงัได้พยายามทีจ่ะให้ชาวอีสานได้เล่าเรยีน

หนังสือไทยอย่างจริงจังในสมัยของพระองค์ โดยขยายโรงเรียน

หลวงส�ำหรบัราษฎรในหัวเมอืงต่างๆ จนสามารถประกาศใช้พระ

ราชบญัญติัประถมศึกษาได้ในปี พ.ศ. 2464 ซึง่เป็นปัจจยัส�ำคัญ

ที่ท�ำให้ชาวอีสานสามารถพูดภาษาไทยได้ ดังนั้นชาวอีสานส่วน
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ใหญ่จะเป็นกลุ่มที่พูดได้ 2 ภาษา คือ ภาษาถิ่นของตนเอง และ

ภาษาไทยมาตรฐาน 

		  จากเหตุดังกล่าวข้างต้น จึงท�ำให้ชาวไทย

โคราชจังหวัดนครราชสีมาเป็นพลเมืองของไทยและมีส�ำนึกใน

ความเป็นไทยปะปนกับความเป็นลาว จนท�ำให้เกิดตัวตนความ

เป็นคนไทยโคราชขึ้น ท�ำให้ชาวไทยโคราช มีเพลงโคราชและ

กลายเป็นเครื่องมือส�ำคัญในการสร้างตัวตนทางสังคมในความ

เป็นไทยได้อีก

		  ตัวอย่าง

		  มีเรื่องเล่าจากนายบุญสม ก�ำปัง (2558 : 

สัมภาษณ์) เล่าว่า เพลงโคราชมาจากเพลงก้อม ก้อมเป็นภาษา

โคราชและภาษาอีสาน แปลว่า สั้น เพลงก้อม หมายถึง เพลง

สั้นๆ ว่าโต้ตอบกล่าวลอยๆ ท้ังท่ีมีความหมายลึกซึ้ง หรือไม่มี

ความหมายเลยกไ็ด้ เพลงโคราชจะเริม่เล่นต้ังแต่เม่ือใดไม่ปรากฏ

หลกัฐานทีแ่น่ชดั หลกัฐานจากค�ำบอกเล่าต่อๆ กันมา มีเพยีงว่า

สมัยท้าวสุรนารี หรือคุณย่าโม ยังมีชีวิตอยู่ (พ.ศ. 2313 -2395) 

ท่านชอบเพลงโคราชมาก เพลงโคราชเป็นเพลงที่ย่าโมใช้ร้อง

กล่อมทหารลาวให้เมามายหมดสต ิก่อนทีจ่ะท�ำร้ายและฆ่าทหาร

ลาวจนแตกพ่ายไป

		  นอกจากนั้นต�ำนานเพลงโคราชยังมีความ

สัมพันธ์เชื่อมโยงกับเขมรอีกด้วย ปรากฏดังต่อไปนี้ นายบุญสม 

ก�ำปัง (2558 : สัมภาษณ์)เล่าว่าเรื่องราวของเพลงโคราชได้

ปรากฏหลักฐานชัดเจนในปี พ.ศ. 2456 ที่สมเด็จพระศรีพัชริน

ทราบรมราชนินีาถ พระราชชนนพีนัปีหลวง เสดจ็มานครราชสมีา 

ทรงเปิดถนนจอมสุรางค์ยาตร์ และเสด็จไปพิมายในโอกาสรับ

เสด็จในคร้ังนั้น หมอเพลงชายรุ่นเก่าที่มีชื่อเสียงโด่งดังมากชื่อ

นายหรี่ บ้านสวนข่า ได้มีโอกาสเล่นเพลงโคราชถวายอีกทั้ง

บญุสม ก�ำปัง เล่าว่าเพลงโคราชมีโอกาสเล่นถวายหน้าพระท่ีนัง่

ในงานชมุนมุลกูเสอืครัง้ที ่1 ในนามการแสดงมหรสพของมณฑล

นครราชสีมาเกี่ยวกับการก�ำเนิดเพลงโคราช มีทั้งที่เป็นค�ำเล่า

และต�ำนานหลักฐานจากค�ำบอกเล่าของหมอเพลงอีกจ�ำนวน

หนึ่ง เล่าต่อๆ กันมาว่า ในสมัยรัตนโกสินทร์มีสงครามระหว่าง

ไทยกบัเขมร เมือ่ไทยชนะสงครามเขมรครัง้ใด ชาวบ้านจะมกีาร

เฉลมิฉลองชยัชนะด้วยการขบัร้องและร่ายร�ำกันในหมูบ้่านสกท่ี

เขาเรียกว่า “ซุมบ้านสก” ใกล้ๆกับชุมทางรถไฟถนนจิระ และ

เริ่มเล่นเพลงโคราชกันที่หมู่บ้านนี้ ท่าทางการร�ำรุกร�ำถอยและ

การป้องห ูมีผูส้นันษิฐานว่าประยกุต์มาจากการเล่นเจรยีง ทีเ่ป็น

เพลงพ้ืนบ้านของชาวสุรินทร์ผสมผสานกับเพลงทรงเครื่องของ

ภาคกลาง

		  เพลงโคราชยังมีความเกี่ยวโยงกับพระ

เกจิอาจารย์แห่งจังหวัดนครราชสีมา หรือที่ทุกคนทราบกันเป็น

อย่างดคีอื “เทพเจ้าแห่งด่านขุนทด” หลวงพ่อคณู ปริสทุธโฺธวดั

บ้านไร่ จังหวัดนครราชสีมา เมื่อครั้งที่ท่านเป็นฆราวาสเคยมี

ประสบการณ์หดัเล่นเพลงโคราชจนเป็นหมอเพลงโคราช ก่อนที่

จะลาเข้าสูเ่พศบรรพชติท่านกย็งัคงชืน่ชอบมหรสพเพลงพืน้บ้าน

ประจ�ำจังหวัดนครราชสีมามิเสื่อมคลาย

		  มีเรื่องเล่าจากก�ำปั่น บ้านแท่น (2553 :) เล่า

ว่าหลวงพ่อคณูปรสิทุโธมีความชืน่ชอบเพลงโคราชเป็นชวีติจิตใจ 

และใฝ่ฝันเป็นหมอเพลงโคราช ในสมัยที่หลวงพ่อคูณยังไม่ได้

บวชเข้าสู่เพศบรรพชิต ท่านเคยดั้นด้นบุกป่าฝ่าดงเดินเท้าไกล

เป็นเวลา 5 วัน 5 คืน เพื่อไปเรียนร้องเพลงกับครูสน ครูเพลง

โคราชซึ่งเป็นครูเพลงที่มีชื่อเสียง ที่บ ้านมะระ อ.โนนสูง 

จ.นครราชสมีา พร้อมมคีวามใฝ่ฝันต้องการยดึอาชพีเป็น “หมอ

เพลงโคราช”

		  เพลงโคราชยังมีการจัดตั้งเป็นสมาคมเพลง

โคราช เพื่อการบริหารจัดการให้เกิดความเป็นธรรม เนื่องจาก

เพลงโคราชกลายเป็นสินค้าทางวัฒนธรรมในการเป็นเคร่ือง

แก้บนแด่ดวงวิญญาณของท้าวสุรนารี ดังเช่น นางสาวล�ำไย  

พานชิย์ (2558 : สัมภาษณ์) เล่าว่าประวตัโิรงเพลงลานอนสุาวรย์ี

ท้าวสุรนารีโรงเพลงจัดตั้งขึ้นมาได้ไม่นาน แต่ก่อนมีแค่โรงเดียว

ที่ท�ำการแสดงร้องแก้บน แต่ในปัจจุบันทางสมาคมเพลงโคราช

เข้ามาจดัการบรหิาร โดยจดัสรรส่วนแบ่งให้เท่ากันและมกีารเสยี

ค่าบ�ำรุงให้เทศบาล สถาบันที่มีการเรียนการสอนเกี่ยวกับเพลง

โคราช เช่น มหาวิทยาลัยราชภัฏนครราชสีมาโรงเรียนบึงพญา

ปราบ โรงเรียนสีดา โรงเรียนบ้านหนองม่วง โรงเรียนภูเตย

โรงเรียนโนนตาเถน โรงเรียนโนนแดง และโรงเรียนอัสสัมชัน 

ส่วนสถานทีย่่านเพลงโคราชถนนท้าวสรุนาร ี1 (หน้าวดัศาลาลอย)  

จะพบมากที่สุด

		  จากท่ีกล่าวมาข้างต้นเป็นการท�ำให้เหน็นัยยะ

ความส�ำคัญของเพลงโคราชในด้านเป็นมหรสพที่ชื่นชอบของ

บุคคลที่มีชื่อเสียงของจังหวัดนครราชสีมาและผู้ที่มาเยี่ยมเยือน 

เช่น สมเด็จพระศรีพัชรินทราบรมราชินีนาถ พระราชชนนีพันปี

หลวง ท้าวสุรนารี หลวงพ่อคูณ ปริสุทฺโธเพลงโคราชไม่ได้เป็น

เพียงมหรสพเพ่ือความสนุกสนานเพลิดเพลินเท่านั้น หากแต่

เพลงโคราชยังกลายเป็นสื่อการเรียนการสอนในหลักสูตร 

“โคราชศกึษา” ตามสถาบันการศึกษาต่างๆ ในจงัหวดันครราชสมีา  

ดงัเช่น มหาวทิยาลยัราชภฏันครราชสมีา โรงเรยีนทัง้รัฐบาลและ

เอกชน โรงเรียนแบบพุทธและคริสต์ เป็นต้น ทั้งนี้เพื่อท�ำให้เกิด

การสร้างความภาคภูมิใจและเกียรติศักดิ์ศรีแด่คนไทยโคราช

นั่นเอง
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ภาพประกอบท่ี 2 นายบญุสม สงัข์สขุ นายกสมาคมเพลงโคราช

ที่บ้านพัก อ.เมือง จ.นครราชสีมา

	 3. 	 การปรบัปรงุ ประยกุต์หลกัค�ำสอนทางศาสนา 

มาใช้ในการด�ำเนินชีวิต

		  ในสังคมไทยส่วนใหญ่คนไทยนับถือศาสนา

พุทธเป็นศาสนาประจ�ำชาติ จึงท�ำให้มีการน�ำหลักค�ำสอนทาง

ศาสนาพุทธมาปรบัหรอืประยกุต์ใช้กบัการด�ำเนนิชวีติประจ�ำวนั

ของคนในสังคมไทย การที่คนไทยน�ำหลักธรรมค�ำสอนทาง

ศาสนาพุทธมาใช้ในชีวิตประจ�ำวัน จึงท�ำให้คนไทยมีนิสัยโอบ

อ้อมอารี อ่อนน้อมถ่อมตน เอื้อเฟื้อเผื่อแผ่ ประนีประนอม รัก

สงบ ใจเย็น อดทน ให้อภัยแก่ผู้ท�ำผิด ท�ำให้คนในสังคมไทยมี

การพึ่งพาอาศัยอยู่ร่วมกันอย่างร่มเย็นเป็นสุข ถือได้ว่าเป็นการ

น�ำภูมิปัญญาทางด้านหลักธรรมค�ำสอนทางศาสนาพุทธมาปรับ

ประยุกต์ได้อย่างเป็นปกติสุข

		  ในสมัยก่อนประชาชนให้การยอมรับนับถือผี

เป็นอย่างมาก ต่อจากนั้นศาสนาพุทธจึงเข้ามาเผยแผ่มากขึ้น

ท�ำให้คนยอมรบันับถือเป็นอย่างมาก ในขณะเดยีวกนัประชาชน

ก็ยังคงมีการยอมรับนับถือผีไว้ด้วย จึงท�ำให้เกิดการผสม

กลมกลืนกันระหว่าง ผี พุทธ และพราหมณ์ สิ่งต่างๆ เหล่านี้ได้

สะท้อนมาในรูปแบบประเพณีพิธีกรรมของคนไทยด้วยเช่นกัน

สอดคล้องกับ พพิฒัน์ สอนใย (2548 : 38) กล่าวว่าถงึแม้ว่าชาว

อีสานส่วนใหญ่ให้การยอมรับนับถือ

		  พุทธศาสนาแล้วแต่ยังเป็นวิถีพุทธแบบชาว

บ้าน มีการนับถือแบบผสมผสานระหว่างพุทธกับความเชื่อใน

เรื่องการนับถือผี และเทพเจ้าเข้าไว้ด้วยกัน ผีที่ชาวบ้านอีสาน

นบัถือส่วนใหญ่เป็นผเึก่าแก่ทีน่บัถอืร่วมกนัแถบลุม่แม่น�ำ้โขง แต่

รายละเอียดในพธิกีรรมอาจมคีวามแตกต่างกนัไป ผเีหล่านีเ้รยีก

ว่า ผีแถน ผีฟ้าผีแถน ผีไทเทิงผีไท้ เป็นต้น 

		  ค�ำว่า “เรียกว่า ผีแถน ผีฟ้าผีแถน ผีไทเทิง  

ผไีท้” หมายถงึ ผบีรรพบุรุษ หรอืผเีทพเจ้าทีม่อี�ำนาจสงูสดุบนฟ้า 

ที่มีความศักด์ิสิทธิ์ เช่น บันดาลให้หายจากความเจ็บไข้ได้ป่วย 

ท�ำให้เกดิความอดุมสมบรูณ์ ท�ำให้ฝนตกต้องตามฤดกูาล เป็นต้น 

จากความเชือ่ดงักล่าวข้างต้นก่อให้เกดิในการบชูาผ ีและเทพเจ้า 

เป็นต้น ดังเช่น พิพัฒน์ สอนใย (2548 : 38) เสนอว่าพิธีกรรมที่

เกีย่วข้องกบัความเชือ่ม ี2 ประเภท คอื 1. พธิกีรรมรกัษาโรคภยั

ไข้เจ็บ 2. พิธีกรรมบวงสรวงบูชา

		  จากข้อมูลที่ศึกษาพบว่า ต�ำนานเพลงโคราช

ท�ำให้เกดิการปรับปรุง ประยกุต์หลกัค�ำสอนทางศาสนามาใช้ใน

การด�ำเนินชีวิต ดังตัวอย่างต่อไปนี้

		  ตัวอย่าง

		  นายสว่าง เนียรสันเทียะ (2558 : สัมภาษณ์) 

อธิบายว่าการไหว้ครูเพลงโคราชจะมีปีละหนึ่งครั้งในช่วงเดือน

สาม หรือเดือนสี่รวมตัวของหมอเพลงโคราชทั้งหมด จัดที่วัด

ศาลาลอยขันครูกรวยพระ หรือกรวยป้าน 6 กรวยหมาก 6 ค�ำ

ดอกไม้ 6 ดอกเทยีน 6 เล่มบหุรี ่1 ซองธปู 18 ดอกผ้าขาว 1 ผนื 

และเหล้าขาว 1 ขวด

		  นอกจากนั้น นางโนรี วงศ์สูงเนิน (2558 : 

สัมภาษณ์) กล่าวว่าการไหว้ครูจะมีการรวมตัวของหมอเพลง

โคราชทั้งหมด จัดขึ้นหลังจากการออกพรรษา มีการยกครูก่อน

จะเป็นหมอเพลงโคราชขนัธ์คร ูได้แก่ กรวยพระ 6 กรวย ผ้าขาว 

1 ผืน เหล้า 1 ขวด บุหรี่ 1 ซอง เทียน 6 เล่มเงิน 24 บาท

		  จากท่ีกล่าวมาข้างต้น ต�ำนานเพลงโคราช

สะท้อนให้เห็นการน�ำความเชื่อทางด้านผี พุทธ และพราหมณ์

มาปรับปรุง ประยุกต์หลักค�ำสอนทางศาสนามาใช้ในการกราบ

ไหว้เซ่นสรวงบูชาครูเพลงโคราช

	 4. 	 การสร้างความสมดุลระหว่างคนกับสังคม

และธรรมชาติ

		  ในชีวิตประจ�ำวันของเรา ความเชื่อมีอิทธิพล

ต่อการด�ำรงชวีติและต่อสงัคม อีกท้ังยงัท�ำให้คนในสงัคมก�ำหนด

พฤตกิรรมการแสดงออกทางสงัคมได้อกีด้วย ความเชือ่นัน้ก่อให้

เกิดทัง้โทษและประโยชน์ หากมกีารหาเหตผุลมาสนบัสนุนกจ็ะ

ท�ำให้เราไม่ตั้งอยู่บนความงมงาย ไร้เหตุผล นอกจากนั้นความ

เชื่อยังมีความสัมพันธ์กับความเชื่อที่มีระหว่างมนุษย์กับมนุษย์ 

มนุษย์กับธรรมชาติ และมนุษย์กับสิ่งเหนือธรรมชาติ 

		  จากข้อมูลที่ศึกษาพบว่า ต�ำนานเพลงโคราช

ท�ำให้เกิดการสร้างความสมดุลระหว่างคนกับสงัคมและธรรมชาติ  

ดังตัวอย่างต่อไปนี้
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		  ตัวอย่าง

		  ต�ำนานเพลงโคราชส�ำนวนนี้มาจากเครือจิต 

ศรบุีญนาค (2553 : 70) กล่าวว่ามเีรือ่งเล่าจากผู้รูห้รอืหมอเพลง

โคราชเคยเล่าให้ฟังว่า มีนายพรานคนหนึ่งชื่อเพชรน้อยออกไป

ล่าสัตว ์ในเขตป่าหนองบุญนาค อ�ำเภอโชคชัย จังหวัด

นครราชสีมา คนืหนึง่แกไปพบลกูสาวพญานาคขึน้มาจากหนอง

น�ำ้ มานัง่ร้องเพลงคนเดยีว พรานเพชรน้อยได้ยนิเสียงและเข้าไป

นัง่ใกล้ๆ แล้วเกดิความประทับใจในความไพเราะและเนือ้หาของ

เพลง จึงจ�ำเนื้อร้องและท�ำนองมาร้องให้คนอื่นฟัง อีกเรื่องเล่า

หนึ่งเล่าว่า ชาวโคราชได้เพลงโคราชมาจากอินเดีย โดยพระยา

เข็มเพชรเป็นผู้น�ำมาพร้อมๆ กับลิเกและล�ำตัด โดยให้ลิเกอยู่

กรุงเทพฯ ล�ำตัดอยู่ภาคกลางและเพลงโคราชอยู่นครราชสีมา 

คนที่เรียนรู้เพลงโคราชมาจากพระยาเข็มเพชรชื่อ ตาจ่ัน บ้าน

สก บ้านอยู่ติดสถานีชุมทางรถไฟถนนจิระ

		  จากท่ีกล่าวมาข้างต้นต�ำนานเพลงโคราชเป็น

เสมือนสัญลักษณ์ (Symbol) ในเรื่องเล่าดังนี้ คือเพลงโคราช

เปรียบเสมือนเป็นสัญลักษณ์ของโลกทัศน์แห่งความศักด์ิสิทธิ์ 

กล่าวคือ มีเร่ืองเล่าว่ามาจากลกูสาวพญานาคร้องเพลงโคราชอยู่

ริมหนองน�้ำ ในเรื่องเกี่ยวกับความหมายและความส�ำคัญของ

พญานาคน้ัน จิตกร เอมพันธ์ (2545) ศึกษาเรื่องพญานาค  

เจ้าแห่งแม่น�ำ้โขง : พิธกีรรมกบัความเชือ่พืน้บ้านแห่งวฒันธรรม

อีสาน จิตกรได้ตีความสัญลักษณ์ของนาคได้ 3 ประการคือ  

1) พญานาคเป็นสัญลักษณ์ของกลุ่มชนดั้งเดิม 2) นาคเป็น

สัญลักษณ์แห่งดินและน�้ำ 3) พญานาคเป็นลัทธิศาสนาโดยที่

พญานาคเป็นคตคิวามเชือ่ดัง้เดมิทีผู่ค้นต่างให้ความเคารพนับถอื

และย�ำเกรงมาก่อน สอดคล้องกับ สุวิภา จ�ำปาวัลย์และชัปนะ 

ปิ่นเงิน (2553 : 90) กล่าวว่า นาคมีต้นก�ำเนิดมาจากอินเดียใน

พระสูตรและพระไตรปิฎกเป็นงูศักดิ์สิทธิ์มีสถานะเป็นเทพชั้น

รอง ในพระพทุธประวตัติอนหนึง่กล่าวไว้ว่า ขณะท่ีพระพทุธเจ้า

เสด็จไปประทับบนสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ มีพญานาคตนหนึ่งช่ือ 

พญานาคนันโทปนันท์พยายามท�ำร้ายพระพทุธองค์ พระโมคคลั

ลานะจงึเนรมติกายเป็นครฑุเข้าต่อตปีราบได้ส�ำเรจ็ ในทีส่ดุพญา

นาคนันโทปนันท์จึงเข้ามาเป็นพุทธบริษัท เมื่อคนไทยรับเอา

พระพุทธศาสนาเข้ามานั้น เรื่องราวของนาคจึงปรากฏอยู่ใน

วรรณคด ีคมัภร์ี ชาดก ซึง่นาคเหล่าน้ีมักเป็นพญานาคในลักษณะ

งใูหญ่ทีม่อีทิธฤิทธิม์ากกล่าว คอื อกีท้ังยงัมคีวามศกัดิสิ์ทธ์ิอกีด้วย  

ในเพลงโคราชยังมีเรื่องเล่าว่า มีผู้น�ำเพลงโคราชผ่านมาจาก

ประเทศอนิเดีย ซ่ึงวฒันธรรมอนิเดยีวเป็นวฒันธรรมทีสู่งส่งและ

เป็นต้นแบบแห่งอารยธรรม ทีผู่ค้นแถบอษุาคเนย์ต่างรบัวฒันธรรม 

มาทัง้สิน้ เมือ่เพลงโคราชกลายเป็นสัญลักษณ์ (Symbol) ท้ังมา

จากพญานาค อันสื่อความหมายถึงความเชื่อดั้งเดิม (ผี) กับได้

รบัมาจากวฒันธรรมอนัเป็นรากเหง้าของอารยธรรมของประเทศ

ต่างๆ ในอุษาคเนย์ คืออินเดีย ส่งผลท�ำให้เพลงโคราชกลาย

เป็นการผสมผสานระหว่างความเชือ่ดัง้เดมิกบัความมวีฒันธรรม 

จึงท�ำให้เพลงโคราชเป็นเพลงที่มีความสูงส่งและพิเศษยิ่งข้ึนไป

อีกเมื่อเพลงโคราชกลายเป็นเพลงที่ท้าวสุรนารีชื่นชอบ ในงาน

มหรสพใดในจังหวัดนครราชสีมาจะขาดเพลงโคราชไปเสยีไม่ได้

เลย เพลงโคราชจงึกลายเป็นวฒันธรรมอันสร้างส�ำนึกความเป็น

ไทยโคราช ดังที่ Geertz (อคินรพีพัฒน์. 2551 : 79 ; อ้างถึงใน 

Geertz. 1973) กล่าวว่าหากไม่มีคนก็ไม่มีวัฒนธรรม หากไม่มี

วัฒนธรรมก็ไม่มีมนุษย์ การที่คนในกลุ่มใช้สัญลักษณ์ใดในการ

สื่อสารระหว่างกันได้ ความหมายของสัญลักษณ์นั้นต้องเป็นที่

รู้จักกันในกลุ่มคนเหล่าน้ันซึ่งเพลงโคราชเป็นสัญลักษณ์ที่รับรู้

และเข้าใจกันเป็นอย่างดีในกลุ่มชาวไทยโคราช

	 5. 	 การเปลี่ยนแปลงได้ตามยุคสมัย

		  ภูมิปัญญาไทยสามารถมีการปรับปรุง และ

เปลีย่นแปลงไปได้ตามกระแสโลกาภวิฒัน์ อนัถอืได้ว่าเป็นพลวตั

อย่างหนึ่งของภูมิปัญญาไทยในสมัย ต่อมาเมื่อวิทยาการความ

ก้าวหน้าทางวทิยาศาสตร์เพิม่มากขึน้ มกีารน�ำเครือ่งดนตรสีากล

มาประยุกต์ใช้กับการแสดงเพลงโคราช ท�ำให้วิถีชีวิตของคน 

สงัคม และธรรมชาต ิมกีารปรบัตวัเข้าหากนัมากขึน้ตามยคุสมยั

ที่เปลี่ยนแปลงไป ดังปรากฏดังตัวอย่างต่อไปนี้ 

		  ตัวอย่าง

		  มีเรื่องเล่าจากก�ำปั่น บ้านแท่น (2553 : 175-

178) กล่าวว่าการแสดงเพลงโคราชในแต่ละคืน จะมีการร้อง

เพลงลูกทุ่งเสียเป็นส่วนใหญ่ เพลงโคราช เพลงโคราชจะได้ร้อง

กเ็ฉพาะช่วง 3 ทุ่ม ไปถึง 6 ทุ่ม พอตกดึกวยัรุ่นและคนท่ีชืน่ชอบ

เพลงลูกทุ่งก็จะขอให้หมอเพลงร้องให้ฟัง หมอเพลงก็จะต้อง

ตามใจ ถ้ามิเช่นนั้นเขากลับบ้านไปหมดก็จะไม่มีคนคอยชม จะ

เหลือแต่คนแก่ๆ 7-8 คนคงไม่ไหว นี่เองที่เป็นเหตุผลให้หมอ

เพลงรุ่นใหม่ไม่สนใจท่องเพลงโคราช ต่อมาเห็นว่าการใช้เท้า

กระทืบเป็นจังหวะ กับใช้ปากแทนเสียงดนตรีจะล้าสมัย ก็มีคน

หวัดไีปหาดนตรีอิเลค็โทนท่ีมจีงัหวะในตวั ดนตรีในตวัไปน่ังเล่น

คลอกบัการร้องกไ็ด้รบัความนยิมจากกลุม่คนฟัง จงึเป็นประเพณี

ใหม่ที่หัวหน้าคณะจะต้องซื้อหามาไว้ประจ�ำคณะ ถ้าคณะใด 

ไม่มงีานแสดงกจ็ะตก จงึเป็นทีม่าของกลุม่คนอีกกลุม่หนึง่ทีม่ใิช่

หมอเพลงโคราช ในสมัยก่อนเมื่อก่อนเวลาร้องเพลงและเต้น 

พวกหมอเพลงชายหญิงทั้ง 4 คน จะร้องและเต้นกันเอง ต่อมา

มหีวัหน้าคณะบางคณะไปหาหางเครือ่ง 4-5 คน มาเต้นหน้าเวที

ให้เกิดความครึกครื้น สนุกสนานสร้างค่านิยมขึ้นมาใหม่ 

นอกจากคณะเพลงโคราชทกุคณะจะมกีารประยกุต์การแสดงใน

รูปแบบใหม่ ยังมีคนนอกวงการจัดตั้งเป็นวงดนตรีอิเล็คโทนกัน
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ขึ้นมาก ถือเป็นทางเลือกของบรรดาเจ้าภาพ ที่จัดงานขึ้นหา

มหรสพฉลองนับว่าเป็นอาชีพที่ก่อให้เกิดรายได้เป็นอย่างดี ต่อ

จากนั้นคณะของคุณก�ำปั่น บ้านแท่น จึงได้น�ำแนวคิดดังกล่าว

ข้างต้นมาใช้ประยุกต์กับคณะเพลงโคราชของตนเอง ให้กลาย

เป็นคณะเพลงโคราชซิ่ง ในครั้งนี้คุณก�ำปั่น บ้านแท่นได้เข้าไป

กราบสกัการะแด่ดวงวิญญาณของท้าวสุรนารใีห้ช่วยดลบันดาล

ให้เพลงโคราชซิง่ คณะของคุณก�ำป่ัน บ้านแท่น ได้รบัความนยิม

จากผู้ฟังอีกด้วย	

		  จากตวัอย่างดงักล่าวข้างต้น จะเหน็ได้ว่าเพลง

โคราชได้มีการปรับปรุง เปลี่ยนแปลงไปตามกระแสโลกาภิวัตน์ 

ดังที่ ณัฐกฤตา นามมนตรี (2558 : 59) กล่าวว่าภูมิปัญญาไทย

เป็นลกัษณะพลวัต (Dynamic) ทีม่กีารปรบัปรงุและเปล่ียนแปลง

ทั้งที่มาจากอิทธิพลภายนอกและภายในตามสภาพสิ่งแวดล้อม

และความคิดมีการปรุงแต่งจนกระท่ังเกิดการตกผลึกกลายเป็น

ภูมิปัญญาไทย สอดคล้องกับนิธิ เอียวศรีวงศ์ (2536 : 1-10) 

เสนอว่าระบบความรู้ของชาวบ้านไม่ได้อยู่กับท่ี แต่ถูกปรับ

เปลี่ยนอยู่ตลอดมา โดยอาศัยประสบการณ์จากชาวบ้าน เพ่ือ

เผชิญความเปลี่ยนแปลง

บทสรุป

	 จากที่กล่าวมาทั้งหมดข้างต้นท�ำให้ผู ้วิจัยพบว่า

ภมูปัิญญาไทยในเรือ่งเล่าเก่ียวกับเพลงโคราชในบริบทสังคมไทย

ร่วมสมัย (ปี พ.ศ. 2557-2558) มีดังต่อไปนี้ 1. ท�ำให้เกิดความ

เป็นปึกแผ่น 2. ท�ำให้เกิดการสร้างความภาคภูมิใจและ

เกียรติศักดิ์ศรี 3. ท�ำให้เกิดการปรับปรุง ประยุกต์หลักค�ำสอน

ทางศาสนามาใช้ในการด�ำเนินชีวิต 4. ท�ำให้เกิดการสร้างความ

สมดุลระหว่างคนกับสังคมและธรรมชาติ และ 5. ท�ำให้เกิดการ

เปลี่ยนแปลงได้ตามยุคสมัย

ข้อเสนอแนะในการวิจัย

	 1.	 ควรท�ำการวิจัยเรือ่งถ้อยค�ำโบราณท่ีปรากฏใน

เพลงโคราช

	 2.	 ควรท�ำวิจัยเรื่องนิทานพื้นบ้านท้องถิ่นโคราช
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ผู้สัมภาษณ์, ที่บ้านพัก อ.เมือง จ.นครราชสีมา เมื่อ

วันที่ 9 พฤศจิกายน2558.

นายสว่าง เนยีรสนัเทยีะเป็นผูใ้ห้สมัภาษณ์, ณฐักฤตา นามมนตรี 

เป็นผู ้สัมภาษณ์, ที่โรงเพลงโคราชบริเวณลาน

อนุสาวรีย์ท้าวสุรนารี อ.เมือง จ.นครราชสีมา เมื่อ

วันที่ 9 พฤศจิกายน2558.


