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บทคัดย่อ : พระวัดป่าอีสานเคยมีบทบาทโดดเด่นเป็นอย่างมาก ในสมัยรัชกาลท่ี 3-5 โดย 

พระวดัป่าถอืก�ำเนดิจาก พระวชริญาณภกิข ุได้ปฏริปูองค์กรทางพระพทุธศาสนาด้วยการก่อตัง้ 

ธรรมยุติกนิกายขึ้น เมื่อทรงลาผนวชมาครองราชย์เป็นพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว  

ได้ส่งพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายท่ีผ่านการถ่ายทอดอุดมการณ์รัฐไปยังหัวเมืองอีสานเพ่ือปฏิรูป

สังคมอีสาน พอถึงสมัยรัชกาลท่ี 5 บริบททางหัวเมืองอีสานตกอยู่ภายใต้การคุกคามจาก

มหาอ�ำนาจตะวันตก ท�ำให้รัฐด�ำเนินนโยบายเพ่ือท�ำพ้ืนท่ีอีสานและชาวอีสานซ่ึงมีวัฒนธรรม

แบบลาวให้กลายเป็นคนไทย โดยปฏิรูปหัวเมืองอีสานและยึดอ�ำนาจเพ่ือรวมศูนย์มาอยู่ท่ี 

ส่วนกลาง ทางฝ่ายคณะสงฆ์ได้ออกพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์เพื่อควบคุมพระสงฆ์ 

และมอบอ�ำนาจเบ็ดเสร็จให้สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรสบัญชา 

คณะสงฆ์ด้วยการส่งพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายไปยังหัวเมืองอีสานเพื่อปฏิรูปความเชื่อชาวอีสาน 

ทีเ่ป็นแบบล้านช้างให้กลายเป็นมาตรฐานส่วนกลางแบบรฐัไทย การเคลือ่นไหวของกลุม่พระสงฆ์

สายอดุมการณ์รฐัต้องเผชญิหน้ากบัพระสงฆ์ท้องถิน่ และพระสงฆ์สายอดุมการณ์ศาสนา รวมถงึ

กลุม่อ�ำนาจท้องถิน่ เพือ่การช่วงชงิพืน้ทีอ่สีานเป็นไปอย่างเข้มข้น จนในทีส่ดุ น�ำไปสูก่ารปรบัตวั 

และการสร้างอัตลักษณ์ใหม่ของพระสงฆ์สายวัดป่าอีสานภายใต้บริบทของรัฐไทยสมัยใหม่

ค�ำส�ำคัญ : พระวัดป่า, การช่วงชิงพื้นที่, กลไกอ�ำนาจรัฐ

Abstract : The forest monks in Isan used to take a significant role from the 
reign of King Rama III to V. The forest monks derived from the Buddhism  
reformation arisen by PhraVajirayana Bhikkhu who founded the Dhammayuttika 
Nikaya. After being divested of the robes of the Buddhist priesthood,he reigned 
as the King Rama IV. The King sent the Dhammayuttika Nikaya monks 
who would impart the state ideology to the main cities of Isan to reform its 
society. Until the reign of the King Rama V, the context of the main cities in 
Isan had become overwhelmed by the westernized power. Consequently, the 
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state needed to make a policy to realign either the people or the areas around 
Isan from Lao cultures to the Thais. Then, the reformation of the Isan main 
cities was proceded by centralization policy. The clergy enacted the passage 
of Sangha Act to rule all monks as well as assign authority to the Supreme 
Patriarch Krom Phraya Vajirayanavarorot to dominate the clergy. As a result, 
the Dhammayuttika Nikaya monks were sent to the main cities of Isan to 
reform its people from the belief of Lan Chang to the centralized standard of 
the state. So there was a confrontation between the two groups of monks : the 
state ideology and the local belief, including, those of religious ideology and 
the local ascendancy. All of these groups aimed to intensively find a space 
contestation in Isan areas. Finally, they had adapted and installed a new identity 
for the Isan forest monks under the context of modern Thai state. 

Keywords : Forest Monks, Space Contestation, State Apparatus

บทน�ำ
	 คนท่ัวไปรับรู้พระสงฆ์สายวัดป่าในมโนทัศน์ท่ีเก่ียวกับพระสายกรรมฐานท่ีปลีกวิเวก 
ไปตามป่าเขา มักน้อยสันโดษ มีอุดมการณ์ท่ีมุ่งเน้นการปฏิบัติธรรมเพ่ือการหลุดพ้นเป็นหลัก  
ไม่ปฏิสัมพันธ์กับสังคมภายนอกท้ังในมิติสังคม การเมือง แต่เมื่อเราศึกษาให้ลึกลงไป 
ในกระบวนการเคลื่อนไหวของกลุ่มพระสงฆ์วัดป่าในภาคอีสาน กลับพบข้อมูลที่น่าสนใจ 
เกี่ยวกับการเคลื่อนไหวของพระสงฆ์ในช่วงสมัยรัชกาลที่ 3-5 การเคลื่อนไหวของกลุ่มพระสงฆ์
ในช่วงนี้ อาจแบ่ง 2 กลุ่มใหญ่ ๆ คือ พระสงฆ์วัดป่ากลุ่มหนึ่ง พยายามจะปลีกวิเวกปฏิบัติธรรม
ไปตามอุดมการณ์ทางศาสนา ส่วนพระสงฆ์อีกกลุ่มหน่ึงกลับมีปฏิสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจกับรัฐไทย
ผ่านการปกครอง แล้วแสดงบทบาทภายใต้การใช้อ�ำนาจรัฐเพื่อตอบสนองการปฏิรูปโครงสร้าง
ทางสังคมอีสาน ด้วยเหตุผลเพ่ือความม่ันคงของชาติจากภัยของนักล่าอาณานิคมตะวันตก 
โดยเฉพาะฝร่ังเศสท่ีรุกคืบยึดดินแดนฝั่งซ้ายของแม่น�้ำโขง (Keyes 1966 : 29-30) พระสงฆ ์
กลุ่มหลังนี้อาจเรียกว่า พระวัดป่าสายอุดมการณ์รัฐ

	 การท�ำงานของพระวัดป่าอีสานสายอุดมการณ์รัฐไทยเพ่ือปรับเปล่ียนอัตลักษณ์ของชาว
อีสานท่ีมีรากฐานมาจากวัฒนธรรมแบบลาวให้กลายเป็นคนไทยตามมาตรฐานรัฐส่วนกลาง 
รฐัเองคงมองเหน็จดุแขง็ของวฒันธรรมทางความเชือ่ของคนอสีานทีแ่นบแน่นอยูก่บัพทุธศาสนา 
ชาวอีสานเช่ือฟังพระสงฆ์ในฐานะผู้น�ำทางจิตวิญญาณอย่างสูงสุด จึงพยายามดึงเอาพระสงฆ ์
ซึง่เป็นทีเ่คารพนบัถอืของชาวอสีานมาร่วมท�ำงานในฐานะเป็นกลไกของรฐัเพือ่การปฏริปูสงัคม
และความเชื่อของชาวอีสาน 
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ปที่ 7 ฉบับที่ 1 (มกราคม-มิถุนายน 2559)

	 การเคลือ่นไหวของพระสงฆ์วดัป่าสายอดุมการณ์รฐัภายใต้การท�ำงานผ่านกลไกอ�ำนาจรฐั

น�ำไปสูก่ารเผชญิหน้ากบักลุม่ความเชือ่เดมิทีย่ดึครองพืน้ทีท่างอ�ำนาจและความเชือ่ไว้อย่างมัง่คง

และกลุม่พระสงฆ์วดัป่าสายอดุมการณ์ศาสนาการเคลือ่นไหวของกลุม่พระสงฆ์สายอดุมการณ์รฐั

เพื่อช่วงชิงพื้นที่ทางความเชื่อในอีสานเป็นไปอย่างเข้มข้นและน่าสนใจยิ่ง 

วิธีการวิจัย

	 ผู้วิจัย ได้ศึกษาในเชิงคุณภาพ โดยอาศัยข้อมูลจากเอกสารเป็นเบื้องต้น จากนั้น ลงพื้นที่

ในเขตจังหวัดอุบลราชธานี และจังหวัดสกลนคร เพื่อเก็บข้อมูลด้วยการสัมภาษณ์กลุ่มตัวอย่าง

ท่ีเป็นพระสงฆ์และนักวิชาการทางศาสนา จ�ำนวน 20 รูป/คน เม่ือได้ข้อมูลท้ังสองส่วนแล้ว  

น�ำข้อมลูมาจดักระท�ำด้วยการแยกแยะ ตรวจสอบความถกูต้อง จากนัน้ กว็เิคราะห์ และน�ำเสนอ 

ในเชิงพรรณนาวิเคราะห์

วัตถุประสงค์การวิจัย

	 ผู้วิจัยต้องการศึกษากระบวนการเคล่ือนไหวพระวัดป่าธรรมยุติกนิกายอีสานในบริบทของ

อ�ำนาจรัฐไทยภายใต้การเปล่ียนแปลงสังคมจนน�ำไปสู่การช่วงชิงพ้ืนท่ีด้วยวาทกรรมอ�ำนาจโดยมี 

พระสงฆ์วัดป่าธรรมยุตเป็นผู้ขับเคลื่อนกระบวนการเปลี่ยนแปลงสังคมอีสานด้วยกลไกอ�ำนาจรัฐ

ผลการวิจัย

	 จากข้อมลูทัง้ 2 ส่วน พบว่า พระวดัป่าอสีานถอืก�ำเนดิขึน้ในสมยัรชักาลที ่3 พระสงฆ์เหล่านี ้

เดิมเป็นพระสงฆ์ท้องถ่ินอีสาน โดยเฉพาะจากหัวเมืองอุบล มีโอกาสเดินทางเข้ากรุงเทพฯ  

เพื่อไปศึกษาหาความรู้ และได้พบพระสงฆ์ที่มีบทบาทส�ำคัญต่อการเปลี่ยนแปลงคณะสงฆ์ไทย 

 คือ พระวชิรญาณภิกขุซ่ึงต้ังนิกายใหม่เรียกว่า “ธรรมยุติกนิกาย”พระสงฆ์อีสานเหล่าน้ัน  

ก็ได้เปลี่ยนแปลงมาเป็นธรรมยุต (เติม วิภาคย์พจนกิจ 2546 : 489-490) ต่อมา พระวชิรญาณ

ภิกขุได้ลาผนวชแล้วข้ึนครองราชย์ ก็ได้อาศัยพระสงฆ์อีสานท่ีเคยร่วมก่อต้ังธรรมยุติกนิกาย

เป็นผู้ร่วมในกระบวนการพัฒนาชาติไทย โดยได้ส่งพระสงฆ์ท่ีผ่านการฝึกฝนอุดมการณ์รัฐ 

แบบพทุธศาสนาส่วนกลางตามแนวธรรมยตุไปเผยแพร่หลกัค�ำสอนและแนวปฏบิตัแิบบธรรมยตุ

ในอีสานจนแพร่หลายมากขึ้น (Tylor 1996 : 99-102) ในขณะเดียวกัน พระสงฆ์ท้องถิ่นที่เป็น

ธรรมยุตบางกลุ่มก็มีความเห็นคล้อยตามกลุ่มพระสงฆ์ที่ได้รับการสนับสนุนจากรัฐ แต่บางกลุ่ม

กไ็ม่เหน็ด้วยและเคลือ่นไหวไปตามแนวทางอดุมการณ์แบบพทุธศาสนา คอืการปฏบิตัวิปัิสสนา 

กรรมฐาน เพือ่จะวเิคราะห์ให้เหน็ถงึประเดน็การช่วงชงิพืน้ทีใ่นอสีาน อาจแบ่งพระสงฆ์สายวดัป่า 

อีสานออกเป็น 2 กลุ่มใหญ่ คือ 
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	 1. กลุ่มพระสงฆ์วัดป่าสายอุดมการณ์ศาสนาคือ กลุ่มพระอาจารย์เสาร์ กนฺตสีโล และ 
พระอาจารย์มัน่ ภรูทิตโฺต ทีมุ่ง่ปฏบิตัวิปัิสสนากรรมฐาน ปลกีวเิวก และหลกีเร้นจากการคลกุคลี 
ด้วยหมู่คณะ มักด�ำรงชีพด้วยการธุดงค์ไปตามป่าเขาล�ำเนาไพร เพ่ือท�ำลายกิเลส และมุ่ง 
ความหลุดพ้นคือนิพพาน แม้ว่าช่วงแรกก็ได้เข้าร่วมกระบวนการตามอุดมการณ์รัฐ แต่ต่อมา 
ได้พยายามปลีกแยกตัวออกจากกระบวนการดังกล่าว

	 2. กลุ่มพระสงฆ์วัดป่าสายอุดมการณ์รัฐคือ พระสงฆ์ท่ีเข้าไปศึกษากระบวนทัศน์จากรัฐ 
ส่วนกลาง แล้วน�ำอุดมการณ์รัฐมาเผยแพร่ในอีสาน เริ่มตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 3 ที่มีพระวชิรญาณ
ภิกขุ ผู้ก่อตั้งธรรมยุติกนิกายเป็นผู้น�ำสูงสุด เริ่มกระบวนการเคลื่อนไหวครั้งแรกที่หัวเมืองอุบล 
โดยมศีนูย์กลางอยูท่ีว่ดัสปัุฏนาราม ท�ำงานเชือ่มโยงไปยงัอ�ำนาจส่วนกลางซึง่มศีนูย์กลางอ�ำนาจ
อยู่ท่ีวัดบวรนิเวศ และวัดบรมนิวาส พระสงฆ์อีสานกลุ่มแรกท่ีได้รับการคัดเลือกจากรัชกาล 
ที ่4 คอื พระด ีพนธฺโุล พระม้าวเทวธมมฺ ีส่งไปยงัหวัเมอืงอบุลราชธาน ีแม้ว่าจะใช้กลไกอ�ำนาจรฐั 
รวมถึงงบประมาณอย่างเต็มที่แต่การเผยแพร่อุดมการณ์รัฐยังไม่ประสบความส�ำเร็จมากนัก 
เห็นได้จากการขยายวัดธรรมยุติกนิกายได้เฉพาะในหัวเมืองอุบลราชธานีเท่าน้ัน (พระพรหม
มุนี 2479 : 32-33) แต่ต่อมาในยุคพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) ท่านมีบทบาท 
ต่อหัวเมืองอุบลราชธานีเป็นอย่างมาก (พระทวีศักด์ิ ฐิตธมฺโม 2558 : สัมภาษณ์) และได้รับ 
การสนบัสนนุเตม็ทีจ่ากการออกพระราชบญัญตักิารปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 เอือ้ให้กบัคณะ
ธรรมยตุกินกิายได้มสีถานะและอ�ำนาจทีช่ดัเจนภายใต้การบงัคบับญัชาของสมเดจ็พระมหาสมณ
เจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ซึ่งมีอ�ำนาจในการปกครองคณะสงฆ์รวมถึงรัฐในขณะนั้นด้วย

	 สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรสได้เร่ิมนโยบายจากการปฏิรูประบบ
การศกึษาพระปรยิตัธิรรมให้เป็นแบบมาตรฐานส่วนกลาง บงัคบัให้ภกิษสุามเณรเรยีนพระธรรม
วนิยัเป็นภาษาไทย มกีารสอบความรูด้้วยวธิสีอบเขยีน ก�ำหนดให้เป็นหลกัสตูรภาคบงัคบัส�ำหรบั 
คณะสงฆ์ ทีเ่รยีกว่า “นกัธรรม” เป็นการศกึษาพระปรยิตัธิรรมภาษาไทยคูก่บัภาษาบาลทีีจ่ดัโดย 
รัฐไทยส่วนกลาง จากน้ัน ทรงเห็นว่า นอกจากการเรียนหลักสูตรเฉพาะพระสงฆ์สามเณร  
อาจท�ำให้อุดมการณ์รัฐไทยไม่ประสบผลส�ำเร็จในวงกว้าง จึงทรงริเร่ิมให้ภิกษุสามเณร 
เรยีนพระปรยิตัธิรรมกบัวชิาการอืน่ ๆ  ทีเ่อือ้ต่อการสัง่สอนพทุธศาสนา ภกิษสุามเณรทีส่อบไล่ได้
ตามหลกัสตูรกท็รงตัง้เป็นเปรยีญเช่นเดยีวกบัผูส้อบไล่ได้ในสนามหลวงตามแบบเดมิ แต่เรยีกว่า 
“เปรยีญมหามกฏุ”ส่วนการศกึษาของคนทัว่ไปได้ตัง้โรงเรยีนภาษาไทยของมหามกฏุราชวทิยาลยั
ขึ้นตามวัดธรรมยุต โดยใช้หลักสูตรที่เรียกว่า “หลักสูตรมหามกุฏ” เช่น โรงเรียนวัดบวรนิเวศ 
โรงเรียนวัดมกุฏกษัตริยาราม เป็นต้น มีวัตถุประสงค์ในการช่วยรัฐ โดยให้เป็นลักษณะโรงเรียน 
“เชลยศักดิ์” คือโรงเรียนราษฎร์แบบอยู่ประจ�ำ เป็นต้นแบบและบังคับให้เอกชนท�ำตาม ต่อมา 
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ได้โอนให้กระทรวงธรรมการ (กระทรวงศึกษาธิการ) เป็นผู้ด�ำเนินการแทน

	 การเคล่ือนไหวท่ีส�ำคัญอีกประการหน่ึง คือ การต้ังโรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัยข้ึน

เพ่ือพิมพ์หนังสือ ต�ำราเรียนท่ีทรงประพันธ์ข้ึนให้แพร่หลาย แนวคิดน้ี อาจได้รับอิทธิพล 

มาต้ังแต่สมัยรัชกาลท่ี 4 ท่ีทรงร่วมมือกับบาทหลวงน�ำเอาวิทยาการการพิมพ์สมัยใหม่เข้ามา

ในวัดบวรนิเวศ ท�ำให้เกิดโรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย มีการออกนิตยสารรายเดือน รวมท้ัง 

น�ำเสนอข่าวเก่ียวกับกิจการมหามกุฏราชวิทยาลัย และพิมพ์หนังสือเผยแพร่อีกมากมาย  

พ.ศ. 2441 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงมีพระราชด�ำริจะขยายการศึกษา

ข้ันพ้ืนฐานไปยังประชาชนท่ัวราชอาณาจักร เพราะทรงเห็นว่าการศึกษาเป็นพ้ืนฐานส�ำคัญ 

ในการพัฒนาชาติบ้านเมือง จึงมอบอ�ำนาจให้สมเด็จกรมพระยาวชิรญาณวโรรสจัดการศึกษา 

ในหวัเมอืงทัว่ราชอาณาจกัร โดยให้บรรดาพระเถระในส่วนกลางและหวัเมอืงตัง้โรงเรยีนสอนเดก็ 

พระเป็นผู้สอนเอง รัฐเป็นผู้เกื้อกูล (กรมการศาสนา 2526 : 54) โดยเฉพาะในหัวเมืองอีสาน 

อาศัยวัดซ่ึงเคยเป็นแหล่งให้การศึกษามาแต่โบราณ เป็นฐานในการขยายการศึกษาแฝงนัยยะ

ทางอุดมการณ์รัฐส่วนกลาง

	 เพ่ือให้ระบบการศึกษาตามอุดมการณ์ของรัฐแพร่หลาย สมเด็จพระมหาสมณเจ้า 

กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เม่ือได้รับมอบอ�ำนาจอย่างเบ็ดเสร็จจากพระบาทสมเด็จ 

พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว จึงด�ำเนินการคัดเลือกพระเถระผู้มีความสามารถท้ังฝ่ายธรรมยุต

และมหานิกายรวม 13 รูป ส่วนมากเป็นพระธรรมยุต เป็นผู้อ�ำนวยการศึกษามณฑลต่าง ๆ 

เพ่ือจัดการศึกษาตามหัวเมืองส�ำคัญ ๆ ท่ัวราชอาณาจักร โดยมอบหมายให้ฝ่ายบ้านเมือง 

คือ กระทรวงมหาดไทย เป็นผู้สนับสนุนและอ�ำนวยความสะดวกแก่พระสงฆ์ได้มีประกาศ 

เป็นแนวปฏิบัติไปยังข้าหลวง และกรมการเมืองต่าง ๆ ท่ัวภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ให้กรม

การเมอืงจดัชายฉกรรจ์ช่วยแบกหามส่งพระสงฆ์เป็นทอด ๆ  จากหมูบ้่านหนึง่ถงึอกีหมูบ้่านหนึง่ 

มีคนคอยถางทางอ�ำนวยความสะดวก รวมท้ังจัดสถานท่ีพักและอาหารบิณฑบาตเป็นอย่างดี 

(เปรมวิทย์ ท่อแก้ว 2534 : 116) จนขยายการศึกษาข้ันพ้ืนฐานออกไปได้ท่ัวประเทศโดยใช้ 

พระสงฆ์เป็นผู้ขับเคล่ือนในการปฏิรูปหัวเมืองต่าง ๆ ด้วยระบบการศึกษาแบบอุดมการณ์รัฐ 

ส่วนกลาง การเคล่ือนไหวในลักษณะน้ี นอกจากสามารถเผยแพร่อุดมการณ์รัฐแล้ว ยังท�ำให้

พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายได้เป็นที่รู้จักมากขึ้น โดยเฉพาะในอีสานสุลักษณ์ ศิวรักษ์ (2547 : 31) 

สะท้อนว่า “การสอนพุทธศาสนาโดยโรงเรียนน้ัน คือการฆ่าสาระแห่งพระธรรม โดยเฉพาะ 

การเรยีนการสอนพระปรยิตัธิรรมทีจ่ดัขึน้แต่สมยัสมเดจ็พระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชริญาณ

วโรรส”
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ธีระพงษ์  มีไธสง

	 การท�ำงานดังกล่าว ดูเหมือนว่าจะประสบผลส�ำเร็จ แต่เม่ือวิเคราะห์ในเชิงลึกแล้ว 

จะเหน็ได้ว่า คณะสงฆ์ธรรมยตุกลบัเผชญิกบัความขดัแย้งกบัคณะสงฆ์มหานกิาย เพราะพระสงฆ์ 

ธรรมยุตได้กลายเป็นกลุ่มท่ีกุมอ�ำนาจรัฐแต่เพ่ือให้ใช้อ�ำนาจได้อย่างมีประสิทธิภาพ สมเด็จ 

พระมหาสมณเจ้าฯ จึงเสนอให้รัฐออกพระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 

(พ.ร.บ. 121) เป็นเครื่องมือท่ีให้อ�ำนาจกับพระสงฆ์กลุ่มธรรมยุติกนิกายอย่างชอบธรรม 

เหน็ได้จากการจดัโครงสร้างคณะสงฆ์ตาม พรบ.ใหม่แบ่งการปกครองคณะสงฆ์ออกเป็น 4 คณะ

คือ คณะเหนือ คณะใต้ คณะธรรมยุติกา และคณะกลาง มีสมเด็จพระราชาคณะเป็นเจ้าคณะ 

และมีพระราชาคณะเจ้าคณะรองคณะละรูปพระเถระท้ัง 8 รูปน้ียกข้ึนเป็นมหาเถรสมาคม 

เป็นองค์กรสงูสดุในคณะสงฆ์และเป็นทีป่รกึษาในการพระศาสนา เป็นทีน่่าสงัเกตว่า คณะธรรม

ยุติกา ได้รับการสถาปนาขึ้นให้มีอ�ำนาจเทียบเท่ากับคณะสงฆ์ส่วนอื่น ๆ เสมือนได้รับพรวิเศษ

จากพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวให้ปกครองตนเองโดยไม่ต้องข้ึนอยู่ในปกครอง 

ของคณะอืน่ (ศรสีพุร ช่วงสกลุ 2530 : 67) คณะธรรมยตุกิานี ้มสีมเดจ็พระสงัฆราชเป็นผูม้อี�ำนาจ 

ปกครองสูงสุดซ่ึงอาจกล่าวได้ว่าเป็นคณะท่ีมีอ�ำนาจปกครองคณะสงฆ์ท้ังประเทศเลยทีเดียว 

สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรสยังได้รับการแต่งต้ังให้เป็นประธาน 

ในทีป่ระชมุมหาเถรสมาคม ซึง่เท่ากบัทรงปฏบิตัหิน้าทีแ่ทนสมเดจ็พระสงัฆราชมอี�ำนาจเบด็เสรจ็ 

สามารถสั่งการได้ทั่วราชอาณาจักร

	 หลกัฐานทีแ่สดงถงึการมอี�ำนาจเบด็เสรจ็คอื ได้รบัความไว้วางใจจากรชักาลที ่5 ให้ควบคมุ

กระทรวงธรรมการ (กระทรวงศึกษาธิการ) เห็นได้จากการรับส่ังช้ีแจงแก่เสนาบดีกระทรวง

ธรรมการให้พระสงฆ์มีอ�ำนาจในการปกครองตนเอง โดยให้เหตุผลว่า ที่ผ่านมาคฤหัสถ์ปกครอง

คณะสงฆ์แล้ว ท�ำให้เกดิปัญหา และเสนอว่า ควรถวายอ�ำนาจเดด็ขาดแก่พระองค์ในการปกครอง

คณะสงฆ์ในฐานะทรงเป็นสมเด็จพระสังฆราชเจ้า เพ่ือให้การปกครองคณะสงฆ์เป็นไปด้วย 

ความเรียบร้อย ตลอดรัชกาลน้ี สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส จึงมี

อ�ำนาจในการปกครองสงูสดุ แม้แต่เสนาบดกีระทรวงมหาดไทยและกระทรวงธรรมการยงัต้องท�ำ 

ตามรับส่ัง จนถึงสมัยรัชกาลท่ี 6 “ได้ทรงมอบการท้ังปวงซ่ึงเป็นกิจธุระพระศาสนาถวายแด่

สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ผู้เป็นมหาสังฆปริณายก เพื่อทรงเป็น

พระธุระปกครอง” ท�ำให้อ�ำนาจการปกครองคณะสงฆ์ทั้งหมด ตกอยู่ภายใต้อ�ำนาจของสมเด็จ 

พระมหาสมณเจ้าฯ ต้ังแต่เดือนกันยายน พ.ศ. 2455 เป็นต้นมา นับว่า พระองค์เป็นสมเด็จ

พระสังฆราชพระองค์แรกของไทยท่ีทรงปกครองคณะสงฆ์โดยตรงด้วยพระองค์เอง (พระองค ์

ท่ี 10 สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 2552) นอกจากมีอ�ำนาจสูงสุด
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ทางการปกครองคณะสงฆ์แล้ว พระองค์ยังทรงใช้เคร่ืองมือทางการศึกษาในการปรับเปล่ียน

ทัศนคติของคนในสมัยน้ัน ด้วยการทรงรจนาต�ำราเรียนภาคบังคับ เช่น หลักสูตรนักธรรม 

ชั้นตรี โท เอก หลักสูตรบาลีไวยากรณ์ทั้งชุด รวมพระราชนิพนธ์ ทั้งที่เป็นภาษาไทย ภาษาบาลี 

กว่า 200 เร่ือง นอกจากน้ียังทรงช�ำระคัมภีร์บาลีไว้อีกกว่า 20 คัมภีร์ บทพระนิพนธ์ต่าง ๆ  

ได้ถกูน�ำไปใช้ในฐานะเป็นเครือ่งมอืของรฐัอย่างประสบผลส�ำเรจ็ สามารถดงึเอาอ�ำนาจทีก่ระจาย

อยู่ตามท้องถ่ินต่าง ๆ เข้ามาสู่ศูนย์กลางได้ผ่านกลไกระบบการศึกษาภาคบังคับด้วยพระราช

นิพนธ์ฉบับชาตินิยมที่รจนาขึ้น

	 กระบวนการเคล่ือนไหวในช่วงท่ีสมเด็จพระมหาสมณเจ้าฯ กรมพระยาวชิรญารวโรรส 

ทรงมีอ�ำนาจเบ็ดเสร็จเป็นไปอย่างประสบผลส�ำเร็จโดยมีพระสงฆ์วัดป่าธรรมยุตเป็นกลไก 

ทีถ่กูเลอืกให้ท�ำงานตามอดุมการณ์รฐัดงักล่าวแล้ว พระภกิษทุีไ่ด้รบัคดัเลือกเหล่านัน้ ล้วนมคีวามรู้ 

ความสามารถท�ำให้ได้รับผลตอบแทนในการสถาปนาให้เล่ือน หรือแต่งต้ังให้ด�ำรงสมณศักด์ิ 

ซึง่สมัพนัธ์กบัอ�ำนาจการปกครอง กล่าวคอื เมือ่มสีมณศกัดิส์งูขึน้ ต้องท�ำหน้าทีท่างการปกครอง

คณะสงฆ์ตามพระราชบัญญัติท่ีระบุไว้ เช่น พระสงฆ์ท่ีด�ำรงต�ำแหน่งพระราชาคณะช้ันธรรม

ในต่างจังหวัดหลายรูป โดยเฉพาะในธรรมยุติกนิกายต้องเป็นเจ้าคณะภาค มีอ�ำนาจปกครอง

พระสงฆ์ภายในภาคนั้น ๆ เป็นที่น่าสังเกตว่า พระสายวัดป่าหลายรูปก็ได้รับการแต่งตั้งให้ด�ำรง

สมณศักด์ิช้ันสูง ซ่ึงอาจเป็นเคร่ืองมืออย่างหน่ึงของรัฐในลักษณะต่างตอบแทนแก่พระสงฆ์ 

สายวัดป่าที่ท�ำงานตอบสนองอุดมการณ์รัฐได้อย่างมีประสิทธิภาพ

	 ส่วนหวัเมอืงอสีาน เริม่จากหวัเมอืงอบุลราชธาน ีรฐัและกลุม่พระสงฆ์ธรรมยตุ ได้ร่วมมอืกนั 

ท�ำงานกันได้อย่างมีประสิทธิภาพ ฝ่ายสงฆ์น�ำโดยท่านดี พนฺธุโล ท่านม้าวเทวธมฺมี จนถึงยุคของ 

พระอรยิกว ี(อ่อน) มฝ่ีายบ้านเมอืงน�ำโดยพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหลวงพชิติปรชีากรสนบัสนนุ 

มกีารออกระเบยีบการปกครองคณะสงฆ์จดัการความคมุพระสงฆ์ท้องถิน่อย่างเคร่งครดั แต่งตัง้

ให้พระอรยิกวเีป็นเจ้าคณะใหญ่เมอืงอบุลราชธาน ีจากนัน้ สมเดจ็พระมหาสมณเจ้าฯ กไ็ด้แต่งตัง้ 

พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) ให้ด�ำรงต�ำแหน่งเจ้าคณะมณฑลอีสาน มีลูกศิษย ์

อย่างสมเดจ็พระมหาวรีวงศ์ (อ้วน ตสิโฺส) ท�ำงานเคลือ่นไหวในเชงิอ�ำนาจการปกครองอย่างได้ผลยิง่ 

โดยได้รับการสนับสนุนจากงบประมาณ นโยบาย และกลไกอ�ำนาจรัฐอย่างเต็มที่ ท�ำให้อ�ำนาจ

เบ็ดเสร็จตกอยู่ในคณะสงฆ์ธรรมยุต (เติม วิภาคย์พจนกิจ 2546 : 524-540) 

	 ภายใต้สถานการณ์ดงักล่าว พระสงฆ์กลุม่ทีเ่รยีกว่า มหานกิายซึง่มอียูต่ามท้องถิน่จ�ำนวนมาก 

กลบัถกูละเลย ไม่ได้รบัการสนบัสนนุจากรฐั ซ�ำ้ยงัถกูจ�ำกดับทบาททีส่มัพนัธ์กบัชมุชนอย่างเช่น 

การท�ำบุญบ้ังไฟ เส็งกอง แข่งเรือและเล้ียงม้า เป็นต้น ถูกจัดท�ำบัญชีพระสงฆ์ส่งให้กระทรวง 
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สถานการณ์เช่นน้ีน�ำไปสู่ความตึงเครียดระหว่างพระสงฆ์วัดป่าธรรมยุติกนิกายกับมหานิกาย

อย่างหลีกเล่ียงไม่ได้ ประกอบกับกลุ่มเจ้านายท่ีเคยมีอ�ำนาจในท้องถ่ินซ่ึงสูญเสียอ�ำนาจ ได้ให ้

การสนับสนุนกลุ่มพระสงฆ์มหานิกายออกมาเคลื่อนไหวคัดค้าน

ความขัดแย้งระหว่างพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายกับพระสงฆ์ท้องถิ่น

	 กลุ่มพระสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย หรือท่ีเรียกว่า พระวัดป่าธรรมยุตกับพระสงฆ์ท้องถ่ิน 

(มหานิกาย) เกิดการเผชิญหน้ากันในช่วงแรกในหัวเมืองอุบลในสมัยท่ีรัชกาลท่ี 3 ซ่ึงได้ส่ง 

ท่านดี พนฺธุโล ไปสร้างวัดสุปัฏนาราม เป็นวัดธรรมยุติกนิกายแห่งแรกในภาคอีสาน โดยได้ 

มอบหมายให้ทางคณะสงฆ์และบ้านเมอืงเป็นผูร้บัผดิชอบในการเผยแพร่แนวคดิธรรมยตุกินกิาย

ผ่านการสนับสนุนโดยพระราชทรัพย์ส่วนพระองค์ ส่งผลให้พระสงฆ์ธรรมยุติกนิกายน�ำโดย 

ท่านด ีพนธฺโุลได้มบีทบาทเป็นอย่างมาก พระพรหมมนุ ี(อ้วน ตสิโส) เล่าว่า เมือ่ท่านมบีทบาทมาก 

จนบรรดาลกูเจ้าบ้านหลานเจ้าเมอืงตลอดกรมการและทวยค้า ได้มาเป็นศษิย์เล่าเรยีนอยูใ่นส�ำนกั

ของท่าน ท�ำให้พระสงฆ์ในวัดอื่น ๆ เพ่งเล็ง โดยเฉพาะพระเถระผู้ใหญ่รูปหนึ่งชื่อสุ้ย เคยเข้ามา

เล่าเรยีนอยูส่�ำนกัวดัสระเกศ (มหานกิาย) ได้รบัแต่งตัง้ให้เป็นพระผูป้กครองเทยีบเจ้าคณะเมอืง 

 เป็นพระราชาคณะท่ีพระอริยวงศ์ จ�ำพรรษาท่ีวัดป่าน้อย กลายเป็นคู่แข่งกับท่านดี พนฺธุโล  

เม่ืออีกฝ่ายได้รับการสนับสนุนอย่างเต็มท่ีจากหน่วยงานของรัฐ แต่อีกฝ่ายกลับถูกละเลย 

จนน�ำไปสู่ความตึงเครียด โดยแสดงออกผ่านพระหนุ่มเณรน้อยท่ีเป็นลูกศิษย์ของท้ังสองฝ่าย 

ท่ีแสดงความขัดแย้งกันอย่างชัดเจน ในเช้าวันหน่ึง ขณะท่ีสายบิณฑบาตวัดป่าน้อยกับ 

วดัสปัุฏนารามเดนิสวนทางกนั พอพระผูใ้หญ่เดนิหลกีกนัพ้นไป พระหนุม่เณรน้อยของทัง้สองฝ่าย 

ก็เกิดส�ำประหารกันข้ึนจนหัวร้างข้างแตกโกลาหลกันท่ัวท้ังบ้านท้ังเมือง จนฝ่ายบ้านเมือง 

ต้องออกมาระงับความขัดแย้งด้วยการออกอาณัติ (ค�ำส่ัง) เป็นระเบียบปฏิบัติไม่ให้บิณฑบาต 

สวนทางกนั (พระพรหมมนุ ี2479 : 24) แม้ว่าความขดัแย้งครัง้นี ้จะยตุลิงด้วยการออกค�ำสัง่จาก

บ้านเมืองซ่ึงสนับสนุนฝ่ายธรรมยุติกนิกาย ย่อมกลายเป็นเช้ือแห่งความขัดแย้งท่ียังไม่มอดดับ 

เสียทีเดียว ยังมีการกระทบกระท่ังกันจนท�ำให้พระอาจารย์เสาร์ กนฺตสีโล ซ่ึงเป็นพระผู้ใหญ่

ในขณะน้ัน สังกัดมหานิกาย (วัดเลียบ) ได้พยายามท่ีจะประนีประนอมด้วยแนวคิดการยุบ 

รวม 2 นิกายเข้าเป็นนิกายเดียวกัน มีการนัดหมายกลุ่มพระสงฆ์ท่ีเห็นด้วยประชุมกันท่ี 

บ้านข่าโคม ต.หนองขอน อ.เมือง จ.อุบลราชธานี ทุก 15 วัน แต่ในที่สุดท่านก็ถูกไล่ล่าจากกลุ่ม

อ�ำนาจรฐั สดุท้าย ท่านกย็อมผ่อนปรนมาท�ำงานร่วมกนั (เรอืงเดช เขจรศาสตร์ 2558 : สมัภาษณ์)
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ปที่ 7 ฉบับที่ 1 (มกราคม-มิถุนายน 2559)

	 นอกจากเกิดเหตุการณ์เผชิญหน้ากันท่ีจังหวัดอุบลราชธานีแล้ว ยังมีเหตุการณ์ท่ีเกิด 

ในช่วง พ.ศ. 2471-2472 ระหว่างที่หลวงปู่สิงห์ ขนฺตยาคโม และพระมหาปิ่น ปญฺญาพโลกับ 

พระภิกษุสามเณรฝ่ายธรรมยุตรวมกันถึง 80 รูป ได้รับการสนับสนุนจากเจ้าเมืองอุบลฯ  

ให้เดินทางไปเผยแพร่อุดมการณ์ยังพ้ืนท่ีต่าง ๆ ในภาคอีสาน การเคล่ือนไหวของพระสงฆ์

จ�ำนวนมากในลักษณะเช่นนี้ ส่งผลต่อความรู้สึกของพระสงฆ์ท้องถิ่นเป็นอย่างมาก เห็นได้จาก

ขณะทีห่ลวงปูส่งิห์และพระมหาป่ิน พร้อมคณะได้ไปพกัจ�ำพรรษาอยูว่ดับ้านหวังวั อ�ำเภอกดุชมุ 

จังหวัดยโสธร ได้ทราบข่าวจากพระครูพิศาลอรัญญเขต (ต่อมาคือพระเทพสิทธาจารย์ จันทร ์ 

เขมโิย) เมือ่ครัง้เป็นเจ้าอาวาสวดัศรจีนัทร์ ต�ำบลพระลบั อ�ำเภอเมอืง จงัหวดัขอนแก่น และเป็น

เจ้าคณะจังหวัดขอนแก่น (ธ) ซึ่งถูกวางเป็นจุดศูนย์กลางพื้นที่ยุทธศาสตร์ในการขยายเขตพื้นที่

ของธรรมยุต ท่านได้ส่งข่าวให้คณะสงฆ์ธรรมยุตท่ีมีศูนย์กลางใหญ่อยู่ท่ีอุบลราชธานีทราบว่า 

พระสงฆ์ธรรมยุตท่ีขอนแก่นก�ำลังเผชิญกับเหตุการณ์ต่อต้านจากคณะสงฆ์ท้องถ่ินอย่างรุนแรง 

เมือ่คณะสงฆ์ธรรมยตุทราบข่าวเช่นนัน้ ได้ส่งพระอาจารย์ฝ้ัน อาจาโร ซึง่จ�ำพรรษาอยูส่�ำนกัสงฆ์

หนองน่อง บ้านห้วยทราย อ�ำเภอค�ำชะอี จังหวัดนครพนมมาร่วมปรึกษาหารือกับหลวงปู่สิงห์ 

และพระอาจารย์มหาปิ่นในเร่ืองดังกล่าว เม่ือเห็นว่าสถานการณ์เร่ิมรุนแรงมากข้ึน จึงได้น�ำ 

คณะสงฆ์จากอุบลไปช่วยพระครูพิศาลอรัญญเขต ท่ีจังหวัดขอนแก่น โดยนัดหมายไปพบกัน 

ก่อนเข้าพรรษาที่วัดเหล่างา ขอนแก่น

	 ขณะที่อีกกลุ่ม น�ำโดยพระอาจารย์ริน พระอาจารย์แดง พระอาจารย์อ่อนตา พร้อมด้วย

ลูกศิษย์ชาวยโสธร ได้จ้างเหมารถยนต์ 2 คัน เดินทางจากอ�ำเภอยโสธร (ขณะนั้น) ไปพักแรม 

อยู่จังหวัดร้อยเอ็ด 1 คืน แล้วออกเดินทางไปพักอยู่ที่ดอนปู่ตา จังหวัดมหาสารคาม มีชาวบ้าน

ร้านตลาดและข้าราชการพากนัมาฟังเทศน์มากมาย จากนัน้เดนิทางต่อไปถงึบ้านโนนยาง อ.เมอืง 

จ.ขอนแก่น เพ่ือรวมตัวกันท่ีวัดเหล่างา ซ่ึงอยู่ทางทิศตะวันออกเมืองขอนแก่นหลวงปู่อ่อน  

ญาณสริ ิทีร่่วมอยูใ่นคณะได้เขยีนบนัทกึไว้ว่า “ข้าได้พกัอยูก่บัพระอาจารย์สงิห์ ฟังเสยีงพวกโยม

คนเมืองขอนแก่น ไม่เคยเห็นพระกรรมฐาน ตื่นเต้นกล่าวร้ายติเตียนกันไปสารพัดต่าง ๆ นานา 

มใิช่เขาตืน่เต้นไปทางกลวัทางเลือ่มใสดงัพวกชาวเมอืงราชคฤห์ตืน่เต้น คราวได้เหน็พระพทุธเจ้า

ออกบรรพชาใหม่ไปเทีย่วบณิฑบาตเมอืงขอนแก่นพากนัตืน่เต้นอย่างเหน็พระกรรมฐานเป็นสตัว์ 

เรยีกพวกพระกรรมฐานว่า “พวกบกัเหลอืง” ค�ำว่า “บกัเหลอืง” นีเ้ขาว่าพระกรรมฐานทัง้หลาย

เป็นงูจงอาง อีหล้าคางเหลืองมีคนเขาออกมาดูพวกพระกรรมฐาน เขาจ�ำต้องมีมือ ถือไม้ค้อน 

กันมาแทบทุกคน เมื่อมาถึงหมู่พวกข้าแล้ว ถือค้อนเดินไปมาเที่ยวดูพระเณรที่พากันพักอยู่ 

ตามร่มไม้และร้านทีเ่อากิง่ไม้มงุยนืเอาไม้ค้อนค�้ำเอว ยนืดกูนัอยูก่ม็พีอควร แล้วกพ็ากนักลบับ้าน 
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เสียงร้องว่าเห็นแล้วละพวกบักเหลือง พวกอีหล้าคางเหลือง พวกมันมาแห่น (แทะ) หัวผีหล่อน 

(กะโหลก) อยูป่่าช้าโคกเหล่างา มนัเป็นพวกแม่แล้ง ไปอยูท่ีไ่หนฝนฟ้าไม่ตกเลยจงให้มนัพากนัหนี  

ถ้าพวกบักเหลืองไม่หนีภายในสามส่ีวันน้ี ต้องได้ถูกเหง้าไม้ไผ่ค้อนไม้สะแกไปฟาดหัวมัน... 

จากนี้ไปก็มีเขียนหนังสือปักฉลากบอกให้หนี ถ้าไม่หนีก็จะเอาลูกทองแดงมายิงบูชา... 

	 สถานการณ์ก่อนหน้านั้น อาจตึงเครียดที่ส่อให้เห็นถึงขั้นน�ำไปสู่ความรุนแรง หลวงปู่อ่อน 

ญาณสิริ เล่าเหตุการณ์ว่า “เวลาไปบิณฑบาตไม่มีใครยินดีใส่บาตรให้ฉัน จนพระอาจารย์สิงห์

ภาวนาคาถาอุณหัสสวิชัยว่าแรง ๆ ไปเลยว่า ตาบอด ๆ หูหนวก ๆ ปากกืก  ๆ (ใบ้) ไปตามทาง

บิณฑบาตนั้นแหละทั้งมีแยกกันไปบิณฑบาต ตามตรอกตามบันไดเรือนไปเลย จึงพอได้ฉันบ้าง 

ท้ังพระอาจารย์ก็มีการประชุมลูกศิษย์วันสองวันต่อคร้ังก็มีท่านให้โอวาทแก่พวกลูกศิษย ์

ให้มีความอบอุ่นใจไม่ให้มีความหวาดกลัวอยู่เสมอ แต่ตัวข้าก็ได้อาศัยพิจารณาก�ำหนดจิต 

ต้ังอยู่ในค�ำสอนของพระพุทธเจ้าว่า ธมฺโม หเวรกฺขติ ธมฺมจารึ น้ีอยู่เร่ือยไป” (พระอาจารย์ดี  

ฉนฺโน 2557) เป็นท่ีน่าสังเกตว่า โดยปกติคนอีสานเป็นพุทธศาสนิกชนท่ีศรัทธาในพระสงฆ ์ 

(Kamala Tiyavanich 1997 : 39) เพยีงเหน็สญัลกัษณ์ผ้าเหลอืงเท่านัน้ กม็กัให้ความเคารพนบัถอื 

เป็นอย่างสงู แม้แต่การเดนิเหยยีบเงาพระสงฆ์กถ็อืว่าเป็นสิง่ต้องห้ามอย่างเดด็ขาด เพราะฉะนัน้ 

เหตุการณ์ท่ีพระสงฆ์สายวัดป่าถูกคุกคามในลักษณะดังกล่าว อาจมีสาเหตุมาจากความขัดแย้ง

ทางอดุมการณ์รฐัและกลุม่พระสงฆ์เอง เพราะในช่วงนี ้พระสงฆ์ธรรมยตุเป็นกลุม่ทีก่มุอ�ำนาจรฐั 

และใช้อ�ำนาจรัฐเป็นกลไกในการประกาศอุดมการณ์รัฐผ่านกลุ่มพระสงฆ์วัดป่า การด�ำเนินงาน

ของพระสงฆ์สายวัดป่า มักจะได้รับการอ�ำนวยความสะดวกแทบทุกอย่างจากรัฐ ในขณะที่กลุ่ม

พระสงฆ์ท้องถิน่ และกลุม่พระสงฆ์มหานกิายกลบัไม่ได้รบัการเหลยีวแลจากรฐั ซึง่พระสงฆ์เหล่านี้ 

อยู่กับท้องถิ่น และมีความสัมพันธ์กับชุมชนท้องถิ่นมายาวนาน ดังนั้น กระบวนการเคลื่อนไหว

ของกลุ่มพระสงฆ์สายธรรมยุตท่ีมีการแย่งมวลชนท้องถ่ินไปอย่างเป็นระบบ มีการเคล่ือนไหว 

รุกคืบจากชายขอบทางจังหวัดอุบลราชธานีเข้าสู่ศูนย์กลางภาคอีสาน คือ จังหวัดขอนแก่น 

ทีม่พีระสงฆ์ท้องถิน่เป็นผูย้ดึพืน้ทีท่างศรทัธาอยูอ่ย่างเหนยีวแน่น การแพร่หลายของวดัป่าธรรมยตุ 

ไปในภาคอีสาน และการเคล่ือนไหวของกลุ่มพระสงฆ์วัดป่าธรรมยุต (Tylor 1996 : 58-62) 

สร้างแรงกดดันและแรงกระเพ่ือมเป็นอย่างมาก จนน�ำไปสู่กระแสการต่อต้านจนถึงจุดแตกหัก 

โดยมีการเผชิญกันระหว่างชาวบ้านกับพระสงฆ์วัดป่าธรรมยุต ท้ังน้ี อาจเป็นผลมาจาก 

การส่งสัญญาณของกลุ่มพระสงฆ์ท้องถ่ินและผู้น�ำท้องถ่ินท่ีสูญเสียอ�ำนาจเป็นผู้อยู่เบ้ืองหลัง 

เพราะเหตกุารณ์ความรนุแรงระหว่างชาวบ้านอสีานกบัพระสงฆ์ ถ้าย้อนไปดปูระวตัศิาสตร์พทุธ

ศาสนาในอีสาน ไม่พบว่ามีเหตุการณ์รุนแรงถึงขนาดท�ำร้ายพระสงฆ์มาก่อน 
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	 การรุกคืบเข้ายึดพ้ืนท่ีทางกายภาพอย่างเป็นระบบของพระสงฆ์สายวัดป่า โดยมีศูนย์
ยุทธศาสตร์หลักอยู่ที่วัดเหล่างา (ปัจจุบันคือวัดวิเวกธรรมวิทยาราม) จังหวัดขอนแก่น ซึ่งเป็น
ศูนย์กลางของภาคอีสานอย่างค่อยเป็นค่อยไปภายใต้การรุกคืบอย่างเป็นระบบ โดยได้รับ 
การส่งเสริมและสนับสนุนจากรัฐ (ประจวบ แสนกลาง 2531 : 130) ส่งผลให้เกิดความกดดัน
แก่พระสงฆ์ท้องถิ่น เพราะการเผยแผ่อุดมการณ์รัฐในเชิงรุกคืบได้รับการตอบรับจากประชาชน 
อย่างกว้างขวาง จะเหน็ได้จากการรกุคบือย่างรวดเรว็ของกลุม่พระสงฆ์วดัป่าธรรมยตุทีพ่ยายาม
ตั้งส�ำนักสงฆ์วัดป่าฝ่ายอรัญวาสีขึ้นหลายแห่งในจังหวัดขอนแก่น นัยว่าเพื่อเผยแผ่ธรรมสั่งสอน
ประชาชนให้ละมิจฉาทิฏฐิ เลิกเคารพนับถือภูตผีปีศาจ และให้ต้ังอยู่ในไตรสรณคมน์ แต่การ
เคล่ือนไหวท้ังหมดเป็นไปตามแผนยุทธศาสตร์การยึดศูนย์กลางภาคอีสานของพระสงฆ์วัดป่า
ธรรมยุต เห็นได้ชัดจากการวางแผนกระจายกันอยู่จ�ำพรรษาตามส�ำนักสงฆ์ต่าง ๆ ครอบคลุม
พื้นที่จังหวัดขอนแก่น ดังนี้

	 1.	หลวงปูส่งิห์ ขนตฺยาคโม (พระญาณวศิษิฏ์สมทิธวิรีาจารย์) พระครวูนิยัธร (ภมุม ีฐติธมโฺม)  
พระอาจารย์กงมา จิรปุญฺโญ พระอาจารย์หลุยจนฺทสาโร อยู่จ�ำพรรษาท่ีส�ำนักสงฆ์วัดป่า 
วเิวกธรรม บ้านโนนทนั ต�ำบลพระลบั จงัหวดัขอนแก่น(ปัจจบุนัเป็นต�ำบลโนนทนั อ�ำเภอพระลบั)
	 2.	พระมหาปิ่น ปญฺญาพโล พระอาจารย์อ่อน ญาณสิริ อยู่จ�ำพรรษาท่ีส�ำนักสงฆ์วัดป่า 
บ้านพระ คือ บ้านโนนทัน ต�ำบลพระลับ จังหวัดขอนแก่น
	 3.	พระอาจารย์ฝั้น อาจาโร และคณะ อยู่จ�ำพรรษาที่ส�ำนักสงฆ์วัดป่าบ้านผือบ้านโนนทัน 
ต�ำบลพระลับ จังหวัดขอนแก่น
	 4.	พระอาจารย์เกิ่ง อธิมุตฺโต และคณะ อยู่จ�ำพรรษาที่ส�ำนักสงฆ์วัดป่าชัยวัน บ้านสีฐาน 
ต�ำบลพระลับ จังหวัดขอนแก่น
	 5.	พระอาจารย์สลิา อสิสฺโร อยูจ่�ำพรรษาทีส่�ำนกัสงฆ์วดัป่าบ้านค�ำไฮต�ำบลพระลบั จงัหวดั
ขอนแก่น (ปัจจุบันเป็นต�ำบลเมืองเก่า อ�ำเภอพระลับ จังหวัดขอนแก่น)
	 6.	พระอาจารย์อุ่น สุวณฺโณพร้อมด้วยคณะ อยู่จ�ำพรรษาที่ส�ำนักสงฆ์วัดป่าบ้านทุ่ม ต�ำบล
พระลับ จังหวัดขอนแก่น
	 7.	พระอาจารย์ดี ฉนฺโน พร้อมด้วยคณะ อยู่จ�ำพรรษาท่ีส�ำนักสงฆ์วัดป่าบ้านโคกโจด 
ต�ำบลพระลับ จังหวัดขอนแก่น
	 8. พระอาจารย์ซามา อุจุตฺโต พร้อมด้วยคณะ อยู่จ�ำพรรษาที่ส�ำนักสงฆ์วัดป่าบ้านยางค�ำ
จังหวัดขอนแก่น (ต่อมาได้ย้ายไปจ�ำพรรษาที่วัดป่าไร่ม่วง อ�ำเภอเมือง จังหวัดเลย) 
	 9. พระอาจารย์นนิ อยูจ่�ำพรรษาทีส่�ำนกัสงฆ์วดัป่าสมุนามยั อ�ำเภอบ้านไผ่ จงัหวดัขอนแก่น
(ประจวบ แสนกลาง 2531 : 138)



184 พระวัดป่าอีสาน : การช่วงชิงพื้นที่ภายใต้กลไกอ�ำนาจรัฐ
ธีระพงษ์  มีไธสง

เส้นทางการกระจายตัวของกลุ่มพระสงฆ์ธรรมยุตในอีสาน

ที่มา : ประจวบ แสนกลาง 2531 : 133)

	 นอกจากน้ัน ศูนย์กลางของธรรมยุตยังได้ส่งพระสงฆ์กระจายไปท่ัวท้ังอีสานอย่างเป็น

ระบบ โดยได้รบัการสนบัสนนุจากรฐั การเคลือ่นไหวในลกัษณะการกระจายแล้วยดึพืน้ทีท่ัง้หมด 

ของอีสาน โดยเฉพาะอีสานกลางอย่างจังหวัดขอนแก่นของกลุ่มพระสงฆ์ธรรมยุตสายวัดป่า

ดังกล่าว ตกอยู่ในสายตาของกลุ่มพระสงฆ์ท้องถิ่นซ่ึงมีวิถีแนบแน่นอยู่กับชุมชนมาตลอด 

ส่งผลให้เกดิการเคลือ่นไหวเพือ่โต้ตอบด้วยมวลชนด้วยการกล่าวหาว่าเป็นผูท้ีม่าสร้างความวบิตั ิ

ให้กับบ้านเมือง ท�ำให้เกิดการลุกฮือข้ึนของราษฎรท้องถ่ินเพ่ือขับไล่กลุ่มพระสงฆ์ดังกล่าว 

แต่เหตุการณ์ก็ได้สงบลงได้ เพราะสุดท้ายแล้ว กลุ่มพระสงฆ์ธรรมยุตวัดป่าสายอุดมการณ์รัฐ

ดังกล่าว ได้อาศัยกลไกอ�ำนาจฝ่ายรัฐท่ีสนับสนุนตอบโต้และสามารถสถาปนาแนวคิดแบบ

อุดมการณ์รัฐไทยได้ในเวลาต่อมา

ความขัดแย้งภายในของพระสงฆ์สายวัดป่าอีสาน

	 ความขัดแย้งท่ีเกิดข้ึนในกลุ่มพระสงฆ์วัดป่าธรรมยุต นอกจากความขัดแย้งกับพระสงฆ์ 

ท้องถ่ินแล้ว ยังกระจายไปยังกลุ่มพระวัดป่าด้วยกัน ซ่ึงอาจแบ่งพระสงฆ์สายวัดป่าธรรมยุต

อีสาน 2 สาย กล่าวคือ กลุ่มที่ท�ำงานภายใต้กลไกอ�ำนาจรัฐ เพื่อเผยแพร่อุดมการณ์รัฐกับกลุ่ม

พระสงฆ์สายวดัป่าธรรมยตุทีพ่ยายามจะท�ำงานภายใต้อดุมการณ์ศาสนา ภายใต้บรบิทการเมอืง

ทีต้่องการขยายอ�ำนาจรฐัและแนวทางของธรรมยตุกินกิายโดยมพีระสงฆ์วดัป่าสายอดุมการณ์รฐั 
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เป็นผู้ขับเคล่ือนกระบวนการด้วยการพยายามจะยึดกุมอ�ำนาจเพ่ือรวมศูนย์ตามอุดมการณ์รัฐ 
น�ำไปความขัดแย้งของพระสงฆ์สายวัดป่า 2 กลุ่มอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ เพราะกลุ่มอุดมการณ์รัฐ 
ท่ีมีอ�ำนาจในการปกครองพระสงฆ์ท้ังหมดพยายามแสดงอ�ำนาจผ่านการปกครอง เพ่ือให ้
กลุ่มพระธรรมยุตสายอุดมการณ์ศาสนาได้เข้ามาร่วมท�ำงานภายใต้บริบทรัฐไทย และเข้าร่วม
ในกระบวนการเคล่ือนไหวเพ่ือท�ำงานตอบสนองนโยบายรัฐ แม้แต่พระอาจารย์ม่ัน ภูริทตฺโต 
ในช่วงแรกท่านก็ถูกกลุ่มอ�ำนาจรัฐดึงเข้าไปเพ่ือให้ท�ำงานภายใต้อุดมการณ์รัฐ โดยการแต่งต้ัง
สมณศักด์ิให้เป็นฐานานุกรมของพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) แล้วส่งไปท�ำงาน
ในเขตภาคเหนือ ท่านก็ยอมท�ำตามนโยบายและค�ำส่ังรวมถึงค�ำส่ังของสมเด็จพระมหาวีรวงศ ์
(อ้วนติสฺโส) (พระมหาบัว ญาณสมฺปนฺโน 2550 : 215-216) แต่เม่ือเห็นว่าจวนตัวในกรณีท่ี 
จะแต่งต้ังท่านให้เป็นเจ้าอาวาสวัดเจดีย์หลวง ท่านได้ปฏิเสธด้วยการหลีกหนีออกธุดงค ์
เพื่อให้พ้นขอบเขตอ�ำนาจรัฐหลายครั้ง แต่ไม่ส�ำเร็จ จึงยอมผ่อนปรนท�ำงานไป ในช่วงท้าย 
ท่านกห็ลกีออกจากภายใต้อ�ำนาจรฐัได้อย่างประนปีระนอมด้วยอ้างเหตผุลว่า ท่านชราภาพแล้ว 
ต้องการปลีกตัวออกปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐาน หรือแม้แต่กรณีลูกศิษย์พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ 
(จันทร์ สิริจนฺโท) อย่างสมเด็จพระมหาวีรวงศ์ (อ้วน ติสฺโส) เมื่อครั้งด�ำรงต�ำแหน่งเป็น 
พระโพธิวงศาจารย์ เจ้าคณะมณฑลและเจ้าคณะธรรมยุตในภาคอีสาน ได้ทราบข่าวว่า 
คณะพระกรรมฐานสายลูกศิษย์พระอาจารย์ม่ัน เดินทางมาพักอยู่ท่ีบ้านหัวตะพาน จึงส่ังให้
เจ้าคณะแขวง อ�ำเภอม่วงสามสิบ กับเจ้าคณะแขวงอ�ำเภออ�ำนาจเจริญ พร้อมด้วยนายอ�ำเภอ
อ�ำนาจเจริญ ไปท�ำการขับไล่พระภิกษุคณะน้ีออกไปให้หมด ท้ังยังได้ประกาศด้วยว่า ถ้าผู้ใด 
ใส่บาตรพระกมัมฏัฐานเหล่านีจ้ะจบัใส่คกุให้หมดสิน้ เมือ่นายอ�ำเภอทราบเรือ่งจงึไปพบพระภกิษ ุ
กลุ่มน้ี แล้วแจ้งว่า “ในนามของจังหวัด ทางจังหวัดส่ังให้มาขับไล่” แต่พระสงฆ์สายลูกศิษย์ 
พระอาจารย์ม่ัน อย่างหลวงปู่สิงห์ ขนฺตยาคโม ซ่ึงเป็นคนจังหวัดอุบลฯ ได้ท้าทายอ�ำนาจรัฐ 
ไปว่า ท่านเกดิทีน่ี ่ท่านกค็วรจะอยูท่ีน่ีไ่ด้ แต่นายอ�ำเภอไม่ยอม พระอาจารย์ฝ้ันกไ็ด้ช่วยพดูขอร้อง 
ให้มกีารผ่อนสัน้ผ่อนยาวกนับ้าง แต่นายอ�ำเภอกไ็ม่ยอม จากนัน้กจ็ดชือ่พระกมัมฏัฐานไว้ทกุรปู 
รวมท้ังพระอาจารย์ม่ัน หลวงปู่สิงห์ พระอาจารย์มหาปิ่น พระอาจารย์เท่ียง พระอาจารย์อ่อน 
พระอาจารย์ฝ้ัน พระอาจารย์เกิง่ พระอาจารย์สลีา เป็นต้น รวมทัง้จดชือ่บดิามารดา สถานทีเ่กดิ 
สังกัดวัด รวมทั้งหมดกว่า 50 รูป และลูกศิษย์ผ้าขาวอีกร่วมร้อยคน 

	 การเผชิญหน้าระหว่างพระสงฆ์กลุ่มอุดมการณ์รัฐท่ีใช้อ�ำนาจผ่านกลไกการปกครองคือ  
นายอ�ำเภอ น�ำไปสูเ่หตกุารณ์ทีบ่านปลาย จนพระสงฆ์กลุม่อดุมการณ์ศาสนาต้องเรยีกประชมุกนั
เพือ่วางแผนยตุปัิญหา โดยคณะสงฆ์สายวดัป่าอดุมการณ์ศาสนามอบหมายให้พระอาจารย์อ่อน 

และพระอาจารย์ฝ้ันรบัเรือ่งไปพจิารณาแก้ไข พระอาจารย์ฝ้ันจงึรบีเดนิทางไปพบพระอาจารย์มัน่ 
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ทีบ้่านหนองขอน (ปัจจบุนัคอืต�ำบลหนองขอน อ�ำเภอเมอืง จงัหวดัอบุลราชธาน)ี พระอาจารย์มัน่ 

ทราบเร่ืองจึงให้พระอาจารย์ฝั้นน่ังสมาธิพิจารณาดูเหตุการณ์ท้ังหมด พอก�ำหนดจิตเป็นสมาธิ

แล้วปรากฏเป็นนิมิตว่า“แผ่นดินตรงนั้นขาด”คือแยกออกจากกันเป็นสองข้าง ข้างโน้นก็มา 

ไม่ได้ ข้างนี้ก็ไปไม่ได้ พระอาจารย์ฝั้นจึงเล่าเรื่องนิมิตให้พระอาจารย์มั่นฟัง

	 นิมิตดังกล่าว สะท้อนให้เห็นถึงความขัดแย้งท่ีรุนแรงและบานปลายจนไม่มีแนวโน้ม 

ที่จะประนีประนอมกันได้ เพราะ “แผ่นดินตรงนั้นขาด” ในขณะเดียวกัน กลุ่มพระสงฆ์วัดป่า 

สายอุดมการณ์ศาสนา ก็ไม่ได้ละความพยายาม ได้มอบหมายให้พระอาจารย์มหาปิ่นกับ 

พระอาจารย์อ่อน เดนิทางไปจงัหวดัอบุลฯ เพือ่พบกบัเจ้าคณะจงัหวดั ซึง่เป็นพระสงฆ์ผูม้อี�ำนาจ

ทางการปกครองท่ีพอจะเจรจากันได้ แต่เจ้าคณะจังหวัดช้ีแจงว่า ท่านไม่ได้รู้เร่ืองอะไรเลย 

จากนั้นได้น�ำจดหมายไปบอกนายอ�ำเภอว่า ท่านไม่ได้เกี่ยวข้อง เรื่องยุ่งยากทั้งหลายจึงได้ยุติลง 

เพียงชั่วคราว ในทางอุดมการณ์แล้ว กลุ่มพระสงฆ์ฝ่ายอุดมการณ์รัฐเอง ก็ยังไม่ยอมรับ 

กลุ่มพระสงฆ์ฝ่ายอุดมการณ์ศาสนา เห็นได้จากสมัยท่ีสมเด็จพระมหาวีรวงศ์ (อ้วน ติสฺโส) 

ขณะทีด่�ำรงต�ำแหน่งเจ้าคณะมณฑลอสีาน ไม่ยอมรบัพระสายอดุมการณ์ศาสนา โดยกล่าวหาว่า 

ไม่มคีวามรู ้ปฏบิตักิรรมฐานโดยไม่มหีลกัฐานทางปรยิตัริบัรอง เมือ่ท่านมอี�ำนาจทางการปกครอง 

จงึได้สัง่ไม่ให้พระสงฆ์สายอดุมการณ์ศาสนาเดนิทางไปยงัสถานทีต่่าง ๆ  เพือ่เผยแพร่หลกัค�ำสอน 

ตามแนวทางของสายวัดป่า โดยร่วมมือกับเจ้าหน้าท่ีจับกุมพระสงฆ์ท่ีเดินธุดงค์ ในข้อหาว่า  

เป็นพระเร่ร่อน ไม่มคีวามรูเ้กีย่วกบัหลกัธรรม เป็นการปฏบิัตทิีผ่ดิเพีย้นจากคมัภร์ีพระไตรปิฎก

	 แม้แต่กรณีเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นหลังจากฌาปนกิจศพของพระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโตแล้ว 

กลุม่วดัป่าสายอดุมการณ์ศาสนา เกดิความวติกกงัวลอย่างมากต่อการเคลือ่นไหวตามอดุมการณ์

ทางศาสนาของกลุ่มตนเอง ซ่ึงเดิมเม่ือเกิดความขัดแย้งกับกลุ่มท่ีกุมอ�ำนาจรัฐก็ยังสามารถ

ประนีประนอมกันได้ ผ่านพระเถระช้ันผู้ใหญ่อย่างพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจนฺโท) 

สมเด็จพระมหาวีรวงศ์ (อ้วน ติสฺโส) และพระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโต เป็นที่เคารพและไว้วางใจ

จากพระเถระช้ันผู้ใหญ่ท่ีถืออ�ำนาจรัฐคอยแก้ไขปัญหาให้กลุ่มพระสงฆ์วัดป่าอยู่ แต่เม่ือส้ิน 

ท่านท้ัง 3 แล้ว หามีพระเถระผู้ใหญ่ท่ีสามารถเช่ือมโยงกลุ่มพระวัดป่าสายอุดมการณ์ศาสนา 

กบักลุม่พระเถระผูถ้อือ�ำนาจรฐัไม่ พระธรรมวสิทุธมิงคล (พระมหาบวั ญาณสมปฺนโฺน) ได้สะท้อน

เหตกุารณ์ภายในกลุม่พระสงฆ์วดัป่าสายอดุมการณ์ศาสนาไว้ว่า “พอถวายเพลงิท่านอาจารย์มัน่ 

ผ่านไปแล้ว ปรากฏว่าพระเณรสายของท่านมีความกระวนกระวายระส�่ำระสายพอดู  

เพราะปราศจากท่ีพ่ึงท่ียึดทางใจ ระเหเร่ร่อนไปทางทิศใต้ทิศเหนือเหมือนว่าวเชือกขาด 

อยู่บนอากาศ ฉะนั้น” (พระสุดใจ ทนฺตมโน 2554 : 239) 
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ปที่ 7 ฉบับที่ 1 (มกราคม-มิถุนายน 2559)

	 ในทีส่ดุ พระเถระทีอ่าวโุสสงูสดุในสายพระวดัป่าฝ่ายอดุมการณ์ศาสนาอย่างพระราชนโิรธ

รงัส ี(เทสก์ เทสรสํ)ี จงึได้ตดัสนิใจเดนิทางเข้ากรงุเทพฯ เพือ่ฟังมตแิละอบุายของพระเถระผูใ้หญ่

เกี่ยวกับกลุ่มพระสงฆ์สายวัดป่า (การไฟฟ้าฝ่ายผลิตส่วนภูมิภาคแห่งประเทศไทย 2534 : 74) 

เหตุการณ์เหล่าน้ีแสดงให้เห็นถึงลึก ๆ แล้ว คณะสงฆ์สายอุดมการณ์รัฐท่ีแม้จะยึดกุมอ�ำนาจ

การปกครองส่วนกลางอย่างเบ็ดเสร็จ ก็ยังไม่ไว้วางใจในการเคลื่อนไหวของกลุ่มพระสายวัดป่า 

เพราะปัจจุบัน กลุ่มพระสงฆ์วัดป่าสายอุดมการณ์ศาสนาท�ำงานและเคล่ือนไหวอย่างมีมวลชน 

ที่สนับสนุนมากมาย และระยะหลังก็สามารถเชื่อมโยงกลุ ่มตัวเองกับกลุ ่มที่ มีอ�ำนาจ 

เหนอือ�ำนาจรฐัถงึกระนัน้กร็ูต้วัว่า ท้ายทีส่ดุแล้ว การเคลือ่นไหวของกลุม่ตวัเอง กอ็าจถกูเพ่งเลง็

และถกูกระท�ำโดยกลุม่อ�ำนาจรฐัจนไม่สามารถด�ำเนนินโยบายตามแนวทางวดัป่าทีพ่ระอาจารย์

เสาร์ กนฺตสีโล และพระอาจารย์มั่น ภูริทตฺโต ได้วางรากฐานเอาไว้ การเดินทางเข้ากรุงเทพฯ 

ของกลุ่มลูกศิษย์พระอาจารย์ม่ันแทบทุกรูปท่ีเป็นแกนน�ำในเวลาต่อมา อย่างพระธรรม 

มงคลญาณ (วิริยังค์ สิรินฺธโร) พระธรรมวิสุทธิมงคล (บัว ญาณสมฺปนฺโน) พระราชนิโรธรังสี 

(เทสก์ เทสรสํ)ี พระภาวนาวสิทุธญิาณเถร (แบน ธนากโร) เป็นต้น พระเถระผูใ้หญ่เหล่านี ้มกัได้รบั 

กิจนิมนต์ให้เดินทางเข้า-ออกกรุงเทพฯ บ่อยครั้งอย่างมีนัยยะส�ำคัญ

การช่วงชิงพื้นที่ผ่านกลไกอ�ำนาจรัฐ		

	 การช่วงชิงพ้ืนท่ีทางอ�ำนาจรัฐของพระสงฆ์ มีมาตลอดไม่ว่าจะเป็นการช่วงชิงระหว่าง 

มหานกิายและธรรมยตุกินกิาย เพราะพระสงฆ์เป็นผูน้�ำทีม่อีทิธพิลต่อชมุชน มอี�ำนาจทีม่องไม่เหน็ 

(Invisible Power) ทีร่ฐัต้องพึง่พา อาจเรยีกอ�ำนาจลกัษณะนีว่้า “อ�ำนาจศรทัธา” ดงันัน้ พระสงฆ์ 

ทีไ่ด้รบัการยอมรบั และศรทัธาจากชาวบ้าน จงึถกูดงึเข้าไปสูก่ลไกอ�ำนาจรฐัในฐานะเป็นเครือ่งมอื 

เผยแพร่อุดมการณ์รัฐ เห็นได้ชัดต้ังแต่การออกพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ ในสมัย

รชักาลที ่1 เมือ่แรกขึน้ครองราชย์ พระราชกรณยีกจิแรกทีท่รงกระท�ำคอื การปฏริปูการปกครอง

คณะสงฆ์...ออกกฎหมายเก่ียวกับคณะสงฆ์ให้เอ้ือต่อฝ่ายบ้านเมือง ซ่ึงจะท�ำให้เป็นเคร่ืองมือ 

ในการปกครองด้วย เพราะทางฝ่ายศาสนาได้เช่ือมโยงกับฝ่ายการปกครองของราชอาณาจักร 

ด้วยดี เอ้ือผลประโยชน์ให้กับราชวงศ์ใหม่ (Wyatt 2004 : 145-149) และงานของนภนาท  

อนพุงศ์พฒัน์ (2546 : 167-170) กส็ะท้อนให้เหน็การออกพระราชบญัญตักิารปกครองคณะสงฆ์

ในสมัยรัชกาลที่ 5 ที่เรียกว่า พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 อย่างชัดเจน 

ว่ามผีลต่อการท�ำให้อ�ำนาจทีอ่ยูใ่นท้องถิน่กลายมารวมศนูย์อยูท่ีส่่วนกลางแม้ว่าโดยภาพรวมแล้ว 

พระราชบญัญตัดิงักล่าวจะพยายามท�ำให้องค์กรสงฆ์สอดคล้องกบัการเปลีย่นแปลงทางบ้านเมอืง 

โดยมุ่งพัฒนาประเทศแบบโลกตะวันตก มีการเปล่ียนแปลงในระบบการบริหารราชการเพ่ือ
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ผนวกพืน้ทีต่่าง ๆ  ทีเ่คยอยูน่อกอ�ำนาจการปกครองของราชส�ำนกักรงุเทพฯ ให้เป็นหนึง่เดยีวกนั 

มีการวางแผนจัดการศึกษาให้แพร่หลายไปท่ัวราชอาณาจักร ตามประกาศจัดการเล่าเรียน 

ในหัวเมือง พ.ศ. 2441 โดยความรับผิดชอบของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิร 

ญาณวโรรส 

	 การเปล่ียนแปลงระบบการศึกษาในหัวเมืองอีสานผ่านการท�ำงานของพระสงฆ์ท่ามกลาง

จารีตธรรมเนียมศาสนาในท้องถิ่นที่แตกต่างจากธรรมเนียมแบบแผนส่วนกลางซึ่งมีรากฐาน 

มาจากโลกทศัน์ทางศาสนาของราชส�ำนกัและชนชัน้น�ำ (Tambiah 1980 : 75-80) ด้วยโลกทศัน์ 

ที่มองว่าพุทธศาสนาแบบส่วนกลางมีความเป็นมาตรฐาน ในขณะที่ศาสนาในท้องถิ่นไม่เข้มงวด 

มีวินัยหย่อนยาน จึงจ�ำเป็นต้องมีการจัดระเบียบการปกครองคณะสงฆ์ใหม่ ให้สอดคล้องกับ

ศาสนาของรัฐ โดยอ้างเหตุผลว่าให้การปกครองคณะสงฆ์เป็นไปอย่างสอดคล้องกับระบบ 

การปกครองแผ่นดนิในระบบมณฑลเทศาภบิาล น�ำไปสูก่ารปฏวิตัคิณะสงฆ์ท้องถิน่ด้วยการออก

พระราชบญัญตัลิกัษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) ให้คณะสงฆ์ทัว่ราชอาณาจกัร

อยูภ่ายใต้แบบแผนการปกครองทีเ่ป็นอนัหนึง่เดยีวกนัภายใต้ศาสนาแบบรฐัส่วนกลาง (Kamala 

Tiyavanich 1977 : 40-46) คณะสงฆ์ท่ัวประเทศได้กลายเป็นส่วนหน่ึงของระบบราชการ 

รัฐบาล คณะสงฆ์ไทยอยู่ภายใต้โครงสร้างการปกครองสงฆ์ที่ถูกก�ำหนดขึ้นโดยอ�ำนาจรัฐ  

(สรุพศ ทวศีกัดิ ์2558) และคณะสงฆ์ส่วนกลางยงัใช้อ�ำนาจทีม่อียูจ่ดัการให้แบบแผนธรรมเนยีม

ในท้องถ่ินถูกแทนท่ีด้วยแบบแผนธรรมเนียมจากส่วนกลาง ด้วยการใช้กลไกการปกครอง 

และการศึกษา ท�ำให้พุทธศาสนาท่ีเคยหลากหลายในสังคมไทย ถูกดึงเข้าไปรวมศูนย์อยู่กับ 

คณะสงฆ์ส่วนกลางท่ีมีมหาเถรสมาคมเป็นผู้มีอ�ำนาจเด็ดขาด ส่งผลกระทบอย่างย่ิงยวด 

ต่อความสัมพันธ์ระหว่างคณะสงฆ์ท้องถ่ินกับชาวบ้านท่ีมีปฏิสัมพันธ์กันในบริบทความ 

หลากหลายทางความเชื่อของท้องถิ่น 

	 อกีประการหนึง่ การยดึอ�ำนาจทางการปกครองผ่านการแต่งตัง้ให้ด�ำรงสมณศกัดิท์ีส่มัพนัธ์

กบัอ�ำนาจการปกครองของคณะสงฆ์ส่วนกลาง กเ็ป็นรากฐานทางอ�ำนาจการปกครองขององค์กร

สูงสุดของคณะสงฆ์ส่วนกลาง พระสงฆ์ท่ีต้องการจะได้รับการแต่งต้ังสมณศักด์ิ ต้องยอมท�ำ

ตามเง่ือนไขคณะสงฆ์ส่วนกลางท่ีจะส่ังการว่าจะให้ท�ำอะไรอย่างไร ลักษณะเช่นน้ีจะเห็นได้ชัด 

ในสมยัทีส่มเดจ็พระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชริญาณวโรรสมอี�ำนาจสงูสดุและเบด็เสรจ็ มรีบัสัง่

ให้พระสงฆ์ธรรมยตุออกไปจดัการศกึษาและปฏริปูศาสนาในหวัเมอืงต่าง ๆ  เป็นต้น ถ้าพระสงฆ์

รปูใดสามารถปฏบิตัหิน้าทีไ่ด้จนทีพ่อใจของพระองค์กจ็ะมกีารเสนอเพือ่มอบความดคีวามชอบ 

ในลักษณะการแต่งต้ังให้ด�ำรงต�ำแหน่งสมณศักด์ิท่ีสูงข้ึน และมอบหมายให้เป็นผู้มีอ�ำนาจ
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ปกครองคณะสงฆ์ส่วนต่าง ๆ ตามล�ำดับ แม้แต่พระสงฆ์สายวัดป่าบางรูปที่มีท่าทีปฏิเสธ เช่น 

พระมหาบัว ญาณสมฺปนฺโน ท่ีกล่าวถึงพระเถระช้ันผู ้ใหญ่อย่างสมเด็จพระมหาวีรวงศ์  

(พิมพ์ ธมฺมธโร) และคณะพยายามจะน�ำท่านเข้ากรุงเทพฯ ว่า “ทีน้ีคร้ังสุดท้ายถวายเพลิง 

หลวงปูม่ัน่ เรานีล่ะ (เจ้าคณุพมิพ์ ธมมฺธโร) ท่านกม็า แล้วเพือ่นของท่านคอืเจ้าคณุศรวีรคณุ 

(อ�่ำ ภทฺราวุโธ) ซ่ึงเป็นน้องชายของท่านเจ้าคุณอุบาลีคุณูปมาจารย์ ท่านเป็นเพ่ือนกัน 

นัง่อยูด้่วยกนัเราเข้าไปกราบท่าน โอ๋ย เอาใหญ่เลย ทีน่ีล่ะ จะเอากลบักรงุเทพฯ เดีย๋วนัน้ กลบั 

พร้อมกับท่านเลยไม่ใช่เล่น ๆ ขนาด 16 พรรษาแล้วน่ัน ท่านจะเอากลับกรุงเทพ..” 

(พระสุดใจ ทนฺตมโน และคณะ 2554 : 242) แต่ท่านก็ปฏิเสธการเดินทางเข้ากรุงเทพฯ ต่อมา 

ภายหลังพระเถระช้ันผู้ใหญ่จึงใช้วิธีการประนีประนอมผ่านกลไกการแต่งต้ังสมณศักด์ิ ท่านจึง 

ได้รับนิมนต์ให้เดินทางเข้ากรุงเทพฯ อย่างมีนัยยะส�ำคัญ เพราะการแต่งต้ังสมณศักด์ิ 

ของคณะสงฆ์ผู้ปกครองถือว่าเป็นฐานอ�ำนาจท่ีถูกใช้เป็นเคร่ืองมือในการปกครองและควบคุม

พระสงฆ์ที่มีประสิทธิภาพยิ่ง

อภิปรายผล

	 การเกิดข้ึนของพระสงฆ์วัดป่าอีสาน ภายใต้บริบททางการเมืองของรัชกาลท่ี 3-4 

โดยเฉพาะในสมัยรัชกาลท่ี 4 ท่ีทรงต้ังคณะธรรมยุติกนิกายข้ึน แรกเร่ิมอาจต้องการปฏิรูป 

พุทธศาสนาและองค์กรสงฆ์ให้สอดคล้องกับระบบเหตุผลนิยม (Rationalism) นภนาท 

อนุพงศ์พัฒน์ (2546 : 73, 77) ได้ตั้งข้อสังเกตว่า ธรรมยุติกนิกายแม้ว่าจะเกิดขึ้นบนพื้นฐาน 

ของการปฏบิตัใิห้ตรงตามคมัภร์ีและเหตผุล แต่พอถงึยคุของสมเดจ็พระมหาสมณเจ้ากรมพระยา

วชิรญาณวโรรสกลับมุ่งไปรับใช้อุดมการณ์รัฐ (สมัยใหม่) แทนที่จะมุ่งสู่อุดมคติของพุทธศาสนา

ในขณะเดยีวกนั พืน้ทีอ่สีานซึง่เป็นรฐักนัชนกเ็ผชญิกบัภาวะการคกุคามจากมหาอ�ำนาจตะวนัตก 

โดยเฉพาะฝั่งขวาของแม่น�้ำโขงซ่ึงมีพรมแดนติดกับภาคอีสานของประเทศไทย ท�ำให้รัฐไทย 

ส่วนกลางหนัมาสนใจดนิแดนแห่งนี ้และพยายามจะพฒันาให้คนอสีาน ซึง่วถิชีวีติและความเชือ่

เป็นลาว (ยคูโิอะ ฮายาช ิ2554 : 61) ให้เป็นไทยแบบมาตรฐานส่วนกลาง การด�ำเนนินโยบายรฐั

ผ่านการท�ำงานของกลุม่พระสงฆ์วดัป่าธรรมยตุสายอดุมการณ์รฐั เป็นไปอย่างเข้มข้น โดยเฉพาะ

ในช่วงรชักาลที ่5-6 จนน�ำไปสูค่วามขดัแย้งกบัพระสงฆ์ท้องถิน่เพราะนโยบายรฐัมคีวามขดัแย้ง

และเป็นไปในลักษณะการท�ำลายวัฒนธรรมท้องถิ่น (สุลักษณ์ ศิวรักษ์ 2547 : 57) ซึ่งมีแนวคิด 

แบบท้องถ่ินนิยมทางวัฒนธรรมแบบอีสาน รวมถึงความขัดแย้งกับพระสงฆ์วัดป่าด้วยกัน 

ซึง่แบ่งออกเป็น 2 กลุม่ ได้แก่ กลุม่วดัป่าสายอดุมการณ์รฐั และกลุม่วดัป่าสายอดุมการณ์ศาสนา 

น�ำไปสู่การช่วงชิงพ้ืนท่ีในภาคอีสานของพระสงฆ์วัดป่า การใช้กลไกอ�ำนาจรัฐในการจัดการ 
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ธีระพงษ์  มีไธสง

พระสงฆ์วัดป่าสายอุดมการณ์ศาสนาเพ่ือดึงเข้ามาสู่กระบวนการท�ำงานภายใต้อุดมการณ์รัฐ

ท�ำให้เกิดการช่วงชิงพ้ืนท่ีด้วยการสร้างอัตลักษณ์ของกลุ่มวัดป่าสายอุดมการณ์ศาสนาข้ึนมา 

ต่อรองกบัอ�ำนาจรฐั ซึง่ปะทะกนัระหว่างอดุมการณ์เชงิครอบง�ำกบัอดุมการณ์อืน่ ๆ  ทีห่ลากหลาย 

สอดคล้องกับมิเชล ฟูโกต์ (อ้างในธีรยุทธ บุญมี 2551 : 182) ที่กล่าวว่า “ที่ใดมีอ�ำนาจ ที่นั้น

ก็มีการต่อต้าน” ฟูโกต์เสนอว่าการก�ำกับพฤติกรรมในขณะท่ีมีการใช้อ�ำนาจ อาจจะถูกแทนท่ี

โดยปฏิกิริยาเชิงปฏิปักษ์ซ่ึงส�ำแดงออกมาอย่างเสรีได้ เพราะการต่อต้านอ�ำนาจเป็นธรรมชาติ 

ของมนุษย์ ท่ามกลางการต่อต้านอ�ำนาจรัฐกลุ่มพระสงฆ์ในท้องถ่ินและพระวัดป่าอีสาน 

สายอุดมการณ์ศาสนาพยายามจะสถาปนาตัวตนเป็นอัตบุคคล (Subjects) ผ่าน “ปฏิบัติการ 

ทางอุดมการณ์” (Ideological Practice) (Gramsci 1971 : 124) แบบพระวัดป่าอีสาน 

ท่ีมุ่งบรรลุธรรมด้วยการปฏิบัติวิปัสสนากรรมฐานเพ่ือช่วงชิงพ้ืนท่ีอีสานด้วยแนวคิดผสมผสาน 

แบบท้องถิน่นยิม ชเิกฮาร ุทานาเบ (2555 : 32-33) กล่าวว่า การปะทะกนัระหว่างสองอดุมการณ์

อาจแปรเปลี่ยนเป็นอ�ำนาจใหม่หลังจากได้เชื่อมประสานกับภาวะผู้น�ำทางการเมือง สอดคล้อง

กับงานของ Keyes (2556 : 48-49) ที่มองว่า ผลกระทบจากการเข้ามาควบคุมโดยตรงของไทย

ภาคกลาง ท�ำให้ภาคตะวนัออกเฉยีงเหนอืเริม่มทีศันะทีส่ะท้อนกบัความคลมุเครอืต่อวฒันธรรม

ไทยภาคกลาง คนในภาคตะวันออกเฉียงเหนือเกิดตระหนักว่า วัฒนธรรมและคุณค่าท้องถ่ิน 

ของพวกเขานั้น เป็นสิ่งที่ประชาชนส่วนใหญ่ในภาคนี้มีร่วมกัน การตระหนักในเรื่องนี้ไม่ได้เป็น 

ผลตามมาจากความพยายามสร้างเสริมอ�ำนาจและการควบคุมจากรัฐไทยในทันทีทันใด 

หากแต่ร่องรอยแรก ๆ  ของการรวมผลประโยชน์ระดบัท้องถิน่ให้กลายเป็นผลประโยชน์ระดบัภาค 

ปรากฏชัดข้ึนจากการท�ำกิจกรรมทางการเมืองของบรรดาสมาชิกสภาผู้แทนราษฎรจาก 

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ

	 อย่างไรก็ตาม การประนีประนอมภายใต้เง่ือนไขบริบทของอีสานท่ีเปล่ียนแปลง น�ำไปสู่

การคลี่คลายความขัดแย้งที่รุนแรง เมื่อรัฐได้ปรับเปลี่ยนนโยบายทางการปกครองผ่านพระราช

บัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ท่ีสามารถควบคุมอ�ำนาจได้เบ็ดเสร็จ ความเข้มข้น 

ในการเคล่ือนไหวทางอุดมการณ์ศาสนาก็เปล่ียนแปลงไปตามเง่ือนไขทางบ้านเมือง วัดท้ังมหา

นิกายและธรรมยุติกนิกายได้กลายเป็นระบบราชการ พระสังฆาธิการกลายเป็นคนของหลวง 

เมือ่วดัทัง้หมดเป็นของรฐั พระสงฆ์กลุม่ต่าง ๆ  กป็รบัตวัและเคลือ่นไหวในลกัษณะทีม่อีดุมการณ์

ทางศาสนาภายใต้การควบคมุให้เป็นไปตามอดุมการณ์รฐัส่งผลให้เกดิอตัลกัษณ์ใหม่ของพระสงฆ์ 

โดยเฉพาะพระสงฆ์สายวัดป่าอีสานภายใต้รัฐไทยสมัยใหม่
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